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كتاب : الرسائل الرجاليّة 

تأليف : العلآمة السيّد حجّة الاسلام الشفتي 
طبع برعاية : أية الله السيّد حسن فقيه الامامي 
تحقيق : السيّد مهدي الرجاني 

باهتام : حفيد المؤآف السيّد مهدي الشفتي 
الناشر : مكتبة مسجد السيّد باصفهان 

الطبعة المحمّقة : الأواى 

تارخ الطبع : ١4١17‏ هق . 


العدد: ٠٠١٠٠١‏ نسخة 


بسم الله الرحمن الرحيم 
ال حمد له رب العالمين. والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء 
والمرسلين . وأفضل السفراء المقرّبين . محمّد و آله 
الطاهرين المعصومين , ولعنة الله على أعدائهم 
ومخالفمهم أجمعين الى يوم الدين 


يسم النه الرحمن الرحيم 


حياة المؤلف 
اسيمه وئسيه : 
هو السيّد محمّد باقر بن محمّد نق بن تحمّد زكي بن محمّد تقي بن شاه قاسم بن أمير 
أشرف بن شاه قاسم بن شاه هدايت بن أمير هاشم بن السلطان السيّد على القاضي 
بن السيّد علي بن تحمّد بن علي بن تحمّد بن موسى بن جعفر بن اسماعيل بن أحمد بن 


محمد بن أحمد بن تحمّد الأعرابى بن أبى محمّد القاسم الأعرابى بن أبى القاسم حمزة 


بن الامام موسى الكاظم عَلية . 
ويعرف بالشفتى الرشتي الجيلانى البيد أبادي الاصفهانىي . والمشتهر بالآفاق 
بحجّة الاسلام على الاطلاق . 


أصلةمن القفت: قرية من قرق رقت » والجيلان :ابم للنطل ق بعيال يران 
وكان مسقط رأسه في محلة بيد آباد من حال اصفهان . وسكن فبها الى أن توفي فيها . 
ودفن بجنب مسجده المعروف باسمه . 


الاطراء عليه : 
ذكر المؤلفق أكتر المتالهم.والتزاجم تحميل الناء + ومدخوة بأحسن ما يمدح به 
أمثاله من العلماء العاملين . وأنا أذكر في هذه العجالة نبذة مما وقفت عليه : 


51 المسو متت مخ اوقد ف ادبت اجودس بور ماع ب اوارة تومل فو متب طق جار كد كواط و امية اوها تل الاعنا له 

قال الحقّق الخوانساري في الروضات : العجب العحجاب , وأنجب الأنجاب . 
وحيرة أولي الألباب . وخيرة الله العزيز الومّاب , وسيّد حجّاج بيت الله 
المستطاب . مولانا ... كان - رحمة الله تعالى على روحه المنوّر ومرقده المطهّر - 
أرفع من أن يصفه الواصفون في أمثال هذا الكتاب , أو بخرج عن عهدة شيء من 
تنائه النقة أربانت المخطانت 

حيث أنه اجتمع فيه مكارم أخلاق الأنبياء العشرة الكاملة , وانتزع عنه من يوم 
خلقة اذ نا تاضقات اقلق الفض العاء له 

رأيته في العقل أفضل جميع أهل زمانه , بل عين انسان هو انسان عين جميع أترابه 
وق انه . ووجدته في الدين دانت له قاطبة حفاظه وديّانه وخرّانه , بل ايمان الخلائق 
جزءً من ايمانه , واعتقدته في العلم أفقه من تكلّم على حقيقة شىء من برهانه , 
وتفطن الى دقيقة فرع من أغصانه . 

ولقيته في الحلم أحلم من كظم الغيظ على الجاهلين بمنزلته ومكانه , وأحمل من 
حمل أعباء الخلائق بحسن خلقه وطيب لسانه , وألفيته في الجود معترفاً كلّ موجود 
بالفاطه وام الحوانه تقش او قالفا اى علد ا وا نهد 

ووافيته في العرف معروفاً بين أهل الجوانب من الأرض ء بِأنّه مزيّن ديوانه , 
ومذيّل عنوانه . كيف لا ومسجده الجديد الأعظم باصبهان يشهد بعلو كعبه ورفعة 
بئيانه . بل هو آية من ايات ملكه . وعلامة من علامات سلطانه . 

وشاهدته في البرٌ أوصل كل أحد بالقاطعين من رحمه واخوانه . وباصرته في 
الصبر أملكهم لنفس عند تراكم أشجانه . وتوارد هزازه وأحزانه . فلم يترجّح 
فون أخلافن الصابريق عل معرزائة. 

وعاينته في الشكر فوق كلّ من شكر ربّه بجنانه . وأظهره بنطقه وبيانه . و ثلّثهما 
بالعمل بأركانه . وشيّبته في اللين سيّد المرسلين مع جميع أقوامه وأخدانه . 

فاستوفى مراتب المعارف والأخلاق بأسرها . واستقصى مدارج المكارم 


مقدّمة الحقق ل ب ا ا 
والآداب بأصبارها . وصار بين أنجم العلماء كأَنّه البدر اللقام . وجنب أبحر الكرماء 
كأنّه البحر الطمطام . علياً فائقاً فى المعالمي سائر فضلائنا الأعلام . وحجّة كاملاً من 
يوافب الكمة ف أعيلاه 1ف الززما ءيق هله الأكاء 17 

وقال الميرزا محمّد التنكابني في قصص العلاء ما هذا لفظه : وحيد أيَام, ومقتداى 
أنام . ودر علم عربت وهيئت وفقه ورجال ودرايه از مهرةٌ أعلام . وحذقة علماء 
كرام . عالم عامل . وبارع فاضل . وعيلم باذل ناذل , أستاد أكامل أفاضل ٠‏ ودر 
زهد وورع وتقوا او را ثانى وتالى نبوده . 

ما علم آن جناب يس از حيز تحرير دبير خارج . وجميع مراق ومراتب علم 
رأ عارج ودر تفريع أوحد زمان . ودر استدلال نهايت دقيق وبا كال محقيق , 
حافظةً او ضرب المثل دوران ٠»‏ وتأليفات او بسيار. 

وأا وريس ايشان بسن .ور تيابك دقع نات ندع وتبا نت تفضيل افوا 
فقهاء مى داد . ودر فهم عبائر ايشان وجوه واحتالات بسيار ذكر مى كردء 
وجمعيّت زياد در درس أو مى شد . 

وأما عبادت آن جناب يس فوق طوق تحرير خامة قاصر است . ومناجات 
خمسة عشره را ضبط داشت ء وبا كريه بر آن مداومت داشت . وعبادت أن 
بزركوار بنحوى بود كه از نصف شب تا به صبح به كريه وزارى وتضضرع اشتغال 
داشته . ودر صحن كتابخانهاش مانند ديوانكان مى كرديد ومناجات مى خواند , 
وبر سر وسينهاش مى زد تا صبح . وجنان بى اختيار حنين وأنين أن سرور دين 
بلند ان شد كه ا كر همسا يكان بتدار هن بودند من هنيد يد .. 

ودر أواخر زندكانىي 3 قدر كريسته بود . وبه هاى هاى ناله وبى قرارى 


وكريه وزارى كرده بود كه او راباد فتق عارض شده يود .ء وبا فتق بند او را بسته , 


م اوت ل ةا م و بعالو تنه تاق نو كه نمم والروبائل الرجالئة 
وأطبّاء هرجه معالجه كردند مفيد نيفتاد . آخر الأمر او را از كريه منع كردند , 
وكفتند كه كريه بر تو حرام است , جه موجب زيادتى أن باد مى شود . يس هر 
زمانى كه به مسجد مى رفت ذاكرين تا او نشسته بود بر بالاى منبر نمى رفتند , 
مكر زمانى كه از مسجد بيرون مى أمد ء واكر ذاكرى بر بالاى منبر مى رفت واو 
حضور داشت بر نمى خاست وباز كريه فى كرو 0 

وقال العلآمة السيّد شفيع الجابلق في الروضة البهيّة : السيّد السند . والركن 
المعتمد . الامام الأجل الأعظم , النحرير الذاخر» والشسعات الماطن القاتق عل 
الأوائل والاواخر الحاج السيّد محمّد باقر بن حمّد نق الرشتى الشفتى ... وكان 
أزهد أهل زمانه . وأعبدهم , وأسماهم , فلذا الكل اننا عمدت الناسَة 
الدينيّة والدنيويّة اليه . ويعاون الطلآب . ويعطي كل واحد منهم بقدر مؤونته بل 
أزيد ٠‏ ويعطي الفتراء بل الأغتناء.والرؤساء كيرا ..وكل امحعاجين يرجغون الله.؛ 
ولغ رصوول على كل مام عل سس جنا بطي 17 

وقال الحدّث النوري فى خاقة المستدرك : سيّد الفقهاء الأعلام , المدعرّ بحجّة 
الاسلام ... وقد جمع الله فيه من الخصال النفسانيّة من العلم والفضل والتقوى 
والخشية والقوّة في الدين والسخاء . والاهةام بأموير المسلين , والجاه العظيم . ونشر 
الشرائع والأحكام . وتعظيم شعائر الاسلام . واجراء الحدود الالهميّة فى الأنام . 
واهيبة في قلوب السلاطين والحكام . ما لم يجتمع في أحد من أقرانه . له مؤلفات 
حسنة تنبىء عن طول باعه . ورسائل عديدة في مطالب رجاليّة تظهر منها دقة نظره 
وكثرة اطّلاعد (), 

وقال تلميذه المولى عبد الكريم الاصفهاني فى خاتمة كتاب الصلاة من مطالع 
)١(‏ قصص العلماء ص ١760‏ -177 . 


() مستدرك الوسائل : 99 الطبع الحجري . 


مقدّمة الحقق ١‏ 
الأنوار للمؤلف : قد تم”الجلّد الأوّل من كتاب الصلاة من مطالع الأنوار الذي صنّفه 
سيدى وستدئ» وأستادئ.ومولاى ومقتداق ٠‏ السيّد الأجل + والاماع الأفضل : 
زبدة العلماء والحقّقين . وقدوة الفضلاء والمدققين وأفضل الفقهاء والمتبحرين. 
وأكمل المحدّثين والجتهدين . وارث علوم الأنبياء والمرسلين . برهان الاسلام 
والمسلمق :مقتدى اضبحات اللعرفة والاعاقة: .مالك مالك التحفيق والغرفان.. 

جامع المعقول والمنقول. حاوي الفروع والأصول:#ضيائحب الفتضائل 
والفواضل , كاشف معضلات المسائل , المرتضى المجتبى الأورع الأكرم , الخصوص 
براضي الأخلاق ومفاخر الشيم . جامع العلوم الاليّة . حاوي الصفات الملكيّة , 
حافظ مراسم الشريعة . كاشف الأسرار الخفيّة . قبلة طلآب اهداية , كعبة أرباب 
الدراية . واضح سفينة النجاة . سابق أصحاب الدرجات ., منبع العرّ والسعادات , 
ضَاخت الكزامات: والمثافات : قلى:قلك الحقبقة:والكال:. 

هادي الخلائق عن مهالك الضلال . صاحب النفس القدسيّة . جامع الأوصاف 
الانسيّة . نجباً لاهتداء المريدين , ورجماً للشياطين المريدين , المتخلّق بأخلاق الله 
والمؤيّد من عند الله . سلالة العترة الطاهرة النبويّة . كهف الذرّيّة الشريفة العلويّة , 
فخر الحقّقين والمجتهدين , سراج الملّة والدين . قدوة السادات . وجامع أنواع 
السعادات , العالم العامل العادل , النحرير الفاضل الكامل . 

المتجلى بأنواع الحقائق اللاهوتيّة , المتخلق عن العلائق الناسوتيّة . السيّد 
الأعظم: والمول العظ «غتلامة العلاء «انكينجة الفنقياء: أفضل المتقدمين 
والمتأخُرين , نخبة الفضلاء والمتبحّرين . طائف بيت الله الحرام , وزائر أ الأنام , 
ملاذ السادات المصطفويّة . ومعاذ الذرّيّة المرتضويّة . 

مروّج الشريعة الحمّديّة . وناشر طريقة الأحمديّة . وارث سيّد الانس والجانٌ , 
نائب امام العصر والزمان , عليه صلوات الله الملك المتّان , سمي الامام الخامس من 
ذؤيةا غنيس الة:الغالمق قد عليه و الدافضل غتلوات الملووز تهون الى 


٠١‏ 4 > 777 خآ 00 ل ١‏ ا اد 
الامام السابع والنور الساطع من الأمّهَ المعصومين صلوات الله عليهم أجمعين . 

وقال المولى الشيخ حبيب الله الكاشانى فى لباب الألقاب : الملقّب بحجّة الاسلام , 
المعروفديق الخواض والغواء الو فيل «اتدكان ايقامن أ بات انهه ماكان كنا ف 
اكلا انون اكه انعدو رركن لبعد تراه يدجن انا« اميه الن ضير 
بفضائله وفواضله عدد ‏ ولا ينتبي ذكره الى أمد , الأفقه الأوثق الأعلم . المعروف 
بالمعروف والكرم , باسط الأيادي وناشر النعم . محيي سنة جدّه أشرف أولاد آدم , 
بالجملة هو المشهور بين العرب والعجم . وقد عجز عن تحرير مدائحه لسان 
القله 37 

وقال المحدّث القمّى في الفوائد الرضويّة : السيّد الأجل . وحيد الأيّام ؛ ومقتدى 
الأنام . سيّد العلماء الأعلام , المدعرّ بحجّة الاسلام , وكان عطر الله مرقده في جمعه 
الدنيا والآخرة مصداقاً لكلام جدّه الصادق ل « قد يجمعهم الله لأقوام » الى آخر 
0 

وقال السيّد الأمين العاملي في أعيان الشيعة : كان رئيساً مبسوط اليد في اصفهان 
وسائر ايران ٠‏ يقيم الحدود الشرعيّة . وله آثار فخمة لا يشيّدها الاالملوك . مثل 
مسجده فى شق بيد أباد الذي بناه سنة ( 17460 ) الى الغ كلقي 7 

وقال العلآمة المدرّس في ريحانة الأدب : از أعاظم علاى أواخر اماميّه مى 
بأشد . كه فقيه اضون ؛ أديب نحوى رجالى رياضى بود . در فقه وأضول ورجال 
ودرايت وهيئت وعلوم أده وفنون عربيّه از مشاهير زمان . ودر مراحل أخلاقيّه 
وحيد روزكار بشهار مى رفت . در عبادت ومناجات وسخاوت وعطايا واقامة 


حدود وأوراد ونوافل او نوادر بسيارى منقول است . وخودش عامل باجراى 


الات الألقابتضن: 7 


(؟) الفوائة الركواية صن :21 
(") أعيان الشيعة .١18/8-:9‏ 


حدود وسياسات شرعيّه بود كاهى شخصا نيز مباشر اجراى حدّ شرعي مى شده 
است , كسانى كه بحكم شرع مقدّس اسلامى در دست خود او ويا بحكم او كشته 
نواد كنا ؤننا وذ نا صد وافسف تس قزرا 1 


الى غير ذلك من اطراء أرباب التراجم عليه . فراجع . 


مشايخه ومن روى عنهم : 
١‏ - العلأمة ميرزا أبو القاسم القمّي الكيلاني , المتوفى سنة ١١7١‏ هق . 
؟ - العلآمة آقا حمّد باقر الوحيد البهبهاني . المتوفى سنة ١7١7‏ هق . 
" - العلآمة الشييخ أسد الله الدزف ولي , المتوقى سئة ١757‏ هق . 
؛ - العلآمة الشيخ جعفر النجؤ , المتوقى سنة ١778‏ هق . 
4 - الشيخ سلبان بن معتوق العاملي , المتوقٌ سنة ١7517‏ هق . 
7 - الآخوند ملآ علي النوري المازندرني , المتوفى سنة ١747‏ هق . 
١‏ - العلآمة السيّد على الطباطبائ , المتوقى سنة ١١7١‏ هق . 
8 - السيّد حسن الأعرجي الكاظميني , المتوفى سنة ١771‏ هق . 
- السيّد حمّد الجاهد الطباطبائي , المتوفى سنة ١747‏ هق . 
٠‏ -المولى مهدي الراقى , المتوقى سنة ٠٠١9‏ هق . 
١‏ -الميرزا محمّد مهدي الشهرستانى المتوقى سنة ١5١7‏ هق . 
7 - العلآمة السيّد مهدي بحر العلوم الطباطبائى , المتوق سنة ١71١17‏ هق . 


هذه نبذة من أعاظم مشايخه قدّس الله أسرارهم . 


)١(‏ ريحانة الأدب 7:/ا -78؟. 


١‏ او ا ا الو سج ل اومان امات 


تلامذته ومن روى عنه : 
كان بحلس درسه في اصفهان من أعظم بحالس الدرس والبحث . وكان يحضضره 
مئات من الأفاضل والأعلام , كا أنه استجاز منه عدّة من الأفاضل وأهل العلم , 
وأنا أذكر نبذة من وقفت عليه على ما ذكره في كتاب بيان المفاخر وغيره , وهم : 
١‏ -السيّد آقا بزرك ا حسينى القاضي عسكر الاصفهاني . 
؟ -الآقا ميرزا حمّد دكمه جين الخواتون ابادي . 
١‏ - الحاج تحمّد ابراهيم القزويني الاصفهاني . 
- السيّد تحمّد ابراهيم بن أبىي ا حسن الموسوي الكابلي الاصفهاني . 
ه - الملا محمّد ابراهيم بن على أكبر بن على جان الدهكردي . 
7 - السيّد أبو الحسن بن محمّد ابراهيم الموسوي . 
/ - السّد أبو طالب بن أبى تراب بن قريش الحسين القائني . 
8 - الشيخ أبو القاسم الاصفهانى . 
9 - الشيخ أبو القاسم بن تحمّد صادق العاملي . 
٠‏ -السيّد أبو القاسم بن محمّد كاظم الزنجاني . 
١‏ -الحاج ميرزا أبو القاسم بن الحاج السيّد مهدي الكاشاني . 
١‏ -الحاج السيّد أحمد بن المير سيّد حسين الحسينى المرندي الاصفهاني . 
- السيّد أحمد بن السيّد عبد الله الحسيني الميردامادي السدهي . 
5 - الملا أحمد بن علي أكبر التربتي . 1 
6 -المولى أحمد بن المولى علي أكبر النصرابادي . 
7 - السيّد أبو القاسم أحمد بن تحمّد الحسنى الحسيني الكويائي الاصفهاني . 
٠١‏ - المولى أحمد على الاصفهاني 
- الحاج أسد الله البيد آبادي ابن المؤلف . 


- الملا اسماعيل الطبسبي الخراساني . 
٠‏ -الحاج تحمّد اسماعيل بن محمّد ابراهم . 
١‏ -السيّد اسماعيل بن المير ابو طالب الطباطباني . 
١‏ - الشيخ اسماعيل بن الشيخ محمد حسين السلطاتيّهاي السردانى . 
"١‏ - الحاج مير زا اسماعيل بن المهرزا محمّد حسين الطباطبانى . 
4" - الشيخ اسماعيل بن محمّد الورنوسفادراني . 
0 - الميرزا بابا الاصطهباناتى . 
1 -المولى محمّد باقر الترشيزي . 
- الحاج شيخ محمّد باقر المسجد شاهي الاصفهاني . 
8 -الميرزا محمّد باقر الخوانساري . 
4 -السيّد تمحمّد باقر القزوينى الحسينى القويميداني . 
السيّد محمّد تتى الموسوي التكتهاي الزنجاني . 
١‏ - الملا محمد تق الكزي . 
٠‏ -المولى تحمّد تفي الأردكاني اليزدي . 
77 - المولى تحمّد تتي الهروي الاصفهاني الحائري . 
4" - الملا محمّد تق الأردستاني . 
- الملا محمد تق الجيلاني . 
قاع الع مفو بير لبان . 
3 - السيّد جعفر الحسينى الخليفه سلطاني . 
8 الآخوند ملا جعفر النظر آبادي . 
-الشيخ محمّد جعفر بن الحاج محمّد ابراهيم الكلباسي . 
© -المولى محمد جعفر بن حمّد صالح الرشتى . 


. -الحاج محمد جعفر بن حمّد صن الآبادهاي‎ ١ 
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؟؛ - الميرزا تحمّد جعفر الشهشههانى الحسينى . 

1ت انام وز عقن جم اللررى الجاليدا ى. 

؛ - المولى تحمّد جعفر بن تحمّد مهدي الاصفهانى . 

1ج الين عتوييو الاالوشوى الدرت امامن.. 

5د اكام اللكوتر ا الود وى ار شو لمكو 

ا - السيّد حسن الحسينى البيد آبادي المعر وف بالمقدس 
-المولى الحسن بن أحمد الصقّاري . 

8“ اليكر عع نين انبر الموسوق: 

. الأمير السيّد حسن المدرّس المير محمّد صادق‎ - ٠ 

. السيّد حسن الحسيني الكاشاني المعروف بامامت‎ - ١ 
. السيّد حسن بن السيّد هاشم الموسوي الاصفهاني‎ - 7 

87 -الملاً حسين الأردستاني . 

غ4 - الشيخ تحمّد حسين الطهرانى الكربلائي . 

4ه - المولى تحمّد حسين الكاثى الاصفهاني 

65حاالمس حسين اللتاطتا ف الكطويه ي الأردستاني. 

0 - الشيخ تحمّد حسين الفارسي الشيرازي . 

- الشيخ محمّد حسين القزوينى الاصفهاني . 

9 - السيّد حمّد حسين الموسوي الخنواجوئى المعروف بمستجاب الدعوة . 
5 -الحاج السيّد محمد حسين العاملى . 

. السيّد حسين الحسينى الامامى العريضى الاصفهاني‎ - ١ 
زاون اميق عور اق سيان‎ 

-المير محمد حسين الحسينى المير محمّد صادفي . 

4 - المولى الحسين بن على اللنجاني الاصفهاني . 


6 - المولى تحمّد حسين بن علي أكبر الخوانساري الاصفهاني . 
1 -المولى تحمّد حسين الرشتي المعروف بلا ميرزا جان الرشتي . 
1 - الملا حمزه البيرجندي . 

8 -المولى حمزة بن أسد الله الجازاري . 

9 - الآخوند ملا رجبعلى بن تحمّد . 

. السيّد حمّد رضا الموسوي الشيرازي‎ - ٠ 

. الشيخ محمّد رضا الطبسي‎ -١ 


. المولى تحمّد رضا بن تحمّد رفيع‎ - 7١ 
. الشيخ محمد رضا اللاهيجى‎ - 

با“ الحا السقد وض بن شر اف النسيق. 

71 -الحاج ميرزا رفيعا الطباطبائى . 

بالاتالول بعك رف يق عل الرمع التروق يعر سيدا 
-الميرزا زين العابدين الموسوي ابن المؤلف . 

9 الحاج ميرزا زين العابدين الموسوي الخوانساري الاصفهاني . 
٠‏ - السيّد شريف الخلخالى . 

. الحاج السيّد شفيع الموسوي الجابلق البروجردي‎ -١ 

5 -الملاً محمد شفيع الخوئى الاصفهاني . 

87 -المير محمد صادق الحسينى الكتابفروش . 

)الت البقد 52010 

4 - الشيخ تحمّد صالح الاستر ان 

1 - الشيخ محمّد صالح البيد ابادي . 

7 - الحاج مولى محمّد صالح البرغاني القزوينى . 


رن الت 


- الملا صفر على اللاهيجانى القزوينى . 

9 - الشيخ محمّد طاهر الدزفولى . ١‏ 

. -الحاج ملا عبد الباق الكاشانى‎ ٠ 

. -المير عبد الباقي الحسينى‎ ١ 

7 -الآقا عبد الحسين انق لقنا | 
1 - المولى عبد الرحي الهرندي القهبايهاي الاصفهانى . 
5 - الميرزا عبد الجواد الشاهرودي . 

6 -الملاً عبد الررّاق التنكابنى . 

43 - اليد عبد الغني الحسيني . 
1 - المولى عبد الكريم بن محمّد اسماعيل . 
8 - السيّد عبد الله الموسوي الصفوي الدزفولي . 

9 -السيّد عبد الله النائينى . 

-الحاج السيّد عبد الله الموسوي ابن المؤلف . 

. -الملاً عبد الله الزنوزي المدرّس‎ ١ 

. -المير السيّد عبد الله الميردامادي السدهي‎ ١ 
. -المولى عبد الله بن نجم الدين الفاضل القندهاري المشهدي‎ 
. السيّد عبد الله الحسينى البحراني الرشتي‎ - 

6 - الشيخ عبد الوهّاب الريزي اللنجانى الاصفهاني . 
7 -المولى عبد الوهاب الشريف القزويني . 

7 - الحاج ميرزا العسكري . 

ات الول عل التزغاق: 

لا شَِ 00 المقدس . 

:1د الع عل ,بو فق امسج وان . 


. -السيّد على الموسوي الدرب امامي الاصفهاني‎ ١ 
. -المولى على أكبر بن ابراهيم الخوانساري الاصفهاني‎ 
. السيّد على أكبر بن الحاج مير محمّد اسماعيل المير محمّد صادق‎ - ٠ 
. -السيّد محمد على الأبرقوئي‎ 5 

6 -المولى محمّد على البيدكلى الكاشاني . 
7 -المولى تحمّد على المحلتي الشيرازي . 
١7‏ -الميرزا محمد على الأردستانى . 
-السيّد محمد علي بن السيّد صدر الدين محمّد الموسوي العاملى . 
9 -السيّد ميرزا محمّد على الموسوي الشمس أبادي . 

. -السيّد فضل الله الاسترابادي‎ ٠ 

. -السيّد كاظم الطباطبائي الزواره اي‎ ١ 

7 -السيّد كريم الحسينيى اللاهيجي . 
١١7‏ -الميرزا محمّد كريم الطباطباني الزواره اي . 

4 - الملا لطفعلي الزانياني الجهار محال . 

6 - الشيخ بحسن الدزفولى الكاظمينى . 

1 -الشيخ محسن الرشتى . 

0 - الأخوند ملا محتد.. 

8 -الميرزا السيّد محمّد الرضوي المشهدي . 

8 -الاقا محمّد ايجتهد . 

37- اللا عقد النائيق , 

. -الحاج آقا حمّد القزوينى‎ ١ 

-الحاج آقا محمد الكلباسي . 


37 -الميرزا محمّد الخواتون ابادي . 


وسوس و لم و بود ا دواري ان انق اند 


-الحاج المير سيّد حمّد الموسوي الخوانساري . 

-المير زا حمّد بن سلمان التنكابنى . 

كشع عق ب قاسم الور توي اق 

37 - الشيخ محمّد المازندراني . 

8 -الميرزا محمّد بن محمد هادي النائينى . 

9 - الشيخ مرتضى الأنصاري . ١‏ 

-السيّد مرتضى بن السيّد هادي الحسينى . 

. -المولى مرتضى قبى‎ ١١ 

7 الآفا النقدمومن الوستوق ايع الولف 

17 -الاقا تحمّد مهدي الكلباسى . 

4 -المولى محمد مهدي القمشه اي . 

-المولى محمّد مهدي بن محمّد باقر الحلأتى . 

. السيّد هاشم الحسيني‎ - ١7 

الك عغدهاهم بق أى الحسن الوسوق:. 
-الميرزا حمّد هاشم جهارسوق الموسوي الخنوانساري . 
١.8‏ -الحاج ميرزا يوسف المجتهد التبريزي الطباطباني . 
هذا ما عثرت عليه من تلامذته ومن روى عنه من الأجلآء والأعلام 


والأفاضل الكرام . 


سير فى حداته العلمبّة والاجتماعية : 
قال في الكرام البررة : ولد في ( ١1١70‏ ) في قرية من قرى رشت من نواحي 


طارم العليا يقال طا : جزرهء بينهاوبين شفت قرب عشرة فراسخ . وانتقل الى شفت 
وهو ابن سبع سنين . كما ذكره الشيخ جواد الطارمي . رايت في مكتبة الشيخ عبد 


الحسين الطهراني بكربلاء بجموعة من اجازاته الصادرة الى تلاميذه . فاستفدت 
منها بعض تواريخه . 

منها : أنه هاجر الى العراق لطلب العلم في سنة ( ١147‏ ) وهو ابن سبع عشرة 
سنة , وا ورد العراق حضير في كربلاء على الأستاد الأكبر محمّد بأقر البهبها ني أوّلا. 
#اعل اتتدهل ساجب الرياض» #تعدف ال النحك #وكان ووودة البيا فى 
سنة تشرّّف المير عبد الباقى الى النجف في سفرته التي استجازه بحر العلوم فبها . 
وتاريخ تلك الاجازة شعبان ( 11917) وحضير المترجم على السيّد مهدي بحر العلوم 
والشيخ الأكبر جعفر كاشف الغطاء . 

ثم” سافر الى الكاظميّة . فحضر على السيّد حسن الأعرجي . فقد قرأ عليه 
القضاء والشهادات , ونا حلّت سنة ( ٠٠٠١‏ ) وقد تم بها على المقرجم فى العراق 
تان سنين بلغ فيها درجة سامية ومكانة عالية ‏ سافر الى قم أَيّام زعامة العلم الحفّق 
المهرزا أي القاسم القمّي مؤلف القوانين , فتلمّذ عليه مدّة , وسافر بعدها الى كاشان , 
فحضر على عالمها الفذّ الأخلاق الشهير المولى مهدي النراق مؤلف جامع 
السعادات . 

وفي سنة 17١7‏ ) نزل اصفهان , وعزم على السكنى بها . فاجتمع عليه طلآب 
العلم الأفاضل , حقٌٍ عرف في وسطه وتألق نمه . وطبق ذكره نوادي العلم بها , 
وما أكثرها وأعظمها يومذاك . ولم يزل اسمه على مب الزمن يزداد ذيولاً وشيوعاً 
حى انعد وزكر ا حظ) ««وحص ل ادن طاكدا روم تقة كبري بدوزع ال مظن . 

وكانت بينه وبين العالم الزعيم الحاج حمّد ابراهم الكلباسي صلة متينة وصداقة 
تامّة من بدء أمرهما , فقد كانا فى النجف زميلين كريمين . تَجمّع بينهها معاهد العلم ‏ 
وشاء الله أن تنمو هذه المودّة شيئاً فشيئاً . ويبلغ كلّ منهما في الزعامة مبلغاً لم يكن 
يحدث له في البال , وأن يسكنا معاً بلدة اصفهان . ويقزعًما بها في وقت واحد . ولم 
تكن الزئافية لتكدر ضفو ذلف الود المتالضى + أو تار ميعقال ذه وفك | نزافت 


:30 ا دم المي لاا لني عست اماد واكم قوط ا لاي قا ل معو راز الوتيا تل الرمفالية 
سطوة أحدهما زاد اتّصالاً ورغبة بصاحبه , وهذا الأمر غريب للغاية , فلم يحدّثنا 
التأريم بمثله . 

وقد بلغت زعامة المترجم مبلغاً عظياً. فكان يقيم الحدود الشرعيّة ويجريها بيده 
أو يد من يأمره بلا خشية ولا خوف, وقد أحصى بعضهم عدد المجرمين الذين لاقوا 
نيه عل ديه طينا للآذاك المرعتة بول قلق لاحدرمن ضل ا الآنامقة يعض نا 
حصل له من النفوذ وبسط اليد . وذلك لحسن باطنه وسلامة ذاته . والله أعلم حيث 
يجعل رسالته . 

ولا شك أنّ ما بلغه من العظمة كان من الله عرّوجل . على أنّ أساتذته وأعلام 
عصدره كان طم دخل في تركيزه , فان الحمّق القمّى كان يروّجه , والحاج الكلباسي 
يقدّمه , فكلّ هذه الأمور كانت ترفع شأنه الا أنّ يده تعالى فوق الأيدي ترفع 
وتضع طبق المصالح الربّانيّة . وقد اقتضت للمترجم ما حصل له . قضى حياته 
الشريفة بالعرٌ . 

وحجٌ فى حدود ( 1770 ) ونا عاد بنى مسجداً في حلّة بيد آ باد من حال اصفهان 
وكأ مدكتا : أنقق علله ذا درت :وو ماة آلتورنا تعن وسفل لممدرنا 
وبضع حجر ء وبنى يجنبه مقبرة لنفسه , وكان كثير الاهتام لقضاء حوائج الناس , 
واضاذ لاقع ومسا فده اهل الفله والنقراء:من الناين 7" 


تالدفه القّمة : 

للمؤلف َي تآليف قيّمة مشحونة بالتحقيقات والتدقيقات العلميّة . وتبىء عن 
طول باعه في شٌ العلوم الختلفة , واليك ما عثرت عليه من تاليفه : 

. -رسالة اداب صلاة الليل وفضائلها‎ ١ 


.195 -1917:١ الكرام البررة‎ )١( 


؟ -الاجازات. 

اجا جوية اسان 

؛ - أحكام الغسالة . 

© - رسالة في الاستقبال . 

3 - رسالة في أنواع الأراضي . 

. رسالة في بطلان الوقف على النفس‎ - ١ 

8 - يرسش وياسخ . 

9 - تحفة الأبرار من آثار الأَمَ الأطهار طبه طبع بتحقيقنا في بحلّد ين . 
21 تحقة اللأبرا:زمتالة عجلئة للم لك غير كتابه المتقدم:: 

. رسالة في تحقيق الحال فى أبان بن عفان‎ - ١ 

. رسالة في تحقيق الحال في ابراهيم بن هاشم القمّي‎ - ١ 

. رسالة ارشاد البصير الى تحقيق الحال في أبى بصير‎ - ٠١ 

5 - رسالة في تحقيق ا حال فى أحمد بن حمّد البرقى . 

6 - رسالة في تحقيق ا حال في أحمد بن حمّد بن عيسى الأشعري القمّي . 
1 - رسالة فى تحقيق ال حال في اسحاق بن عار الساباطي . 1 
١‏ - رسالة في تحقيق الحال في حسين بن خالد . ١‏ 

- رسالة في تحقيق الحال في حمّاد بن عيسى الجهنى . 

9 - رسالة في تحقيق الحال في سهل بن زياد الادمي الرازي . 

. رسالة في تحقيق الحال في شهاب بن عبد ربّه‎ - ٠ 

. رسالة في تحقيق الحال في عبد الحميد بن سالم العطّار‎ - ١ 

. رسالة في تحقيق الحال في عمر بن يزيد‎ - ١ 

- رسالة فى تحقيق الحال في حمّد بن أحمد الراوي عن العمركى . 

4 - رسالة فى تحقيق الحال فى محمّد بن اسماعيل . ش 


5 عمو ع عد د مر ا ا بي اي ارا ا انه 
6 - رسالة في تحقيق الحال في محمّد بن خالد البرق. 

1 - رسالة فى تحقيق الحال في حمّد بن سنان . 

- رسالة فى تحقيق الحال فى محمّد بن الفضيل . 

- رسالة في تحقيق ا حال في حمّد بن عيسى اليقطينى . 
9 - رسالة في حال المعروفين بماجيلويه . ١‏ 
5" - رسالة في تحقيق الحال في معاوية بن ميسرة . 

. تعليقات على شرح السيوطي‎ - ١ 

. رسالة فى تطهير العجين بتبخيره وعدمه‎ - ”١ 

7 - رسالة فى تقديم اليد على الاستصحاب . 

8 - رسالة فى التقليد . 

0 - رسالة في تمييز مشتركات الرجال . 

1” - جوابات المسائل . 

0 - رسالة في جواز هبة الولي المدّة في العقد المنقطع . 

8 - رسالة في الحدود . 

9 - رسالة في حرمة حارم الموطوء على الواطي . 

. رسالة في حرمة تزويج أخت المطلّقة‎ - ٠ 

. الحلية اللامعة . تعليقات على كتاب السيوطي » تقدّم‎ - ١ 
. "؛ - حواش على كتاب فروع الكافي‎ 

:ب المتلاصة والتتكنن من خقة الابرار:. 

؛؛ - رسالة في الردّ على المولى على أكبر الأزداي حول سلام النافلة . 
0 - الزهرة البارقة في اجاز والحقيقة . 

1 - رسالة في زيارة العاشوراء . 

7 - رسالة فى سلام النافلة . 


مقدّمة الحقق 1 
7ك العوال والجواق:, كنات نسيوط :حاتم كتين القوائد,والمطالب+ 
عت النرزا بو الكوات مول عنام القيسيه : 
٠‏ - شرح بعض المسائل . 
-0١‏ شرح ديت الاصول»: 
5 - رسالة في الشكيّات . 
*0 - رسالة في صلح حقّ الرجوع في الطلاق . 
- الطراز في الحقيقة وامجاز . 
60 - رسالة في بيان عدم امكان تحقّق عموم مطلق وعموم من وجه . 
1 - رسالة في عدم جواز البقاء على تقليد الجتهد اميت . 
0 - رسالة في عدم لزوم القبض فى الوقف المختصّ . 
8 - رسالة فى عمر الامام السجّاد علي . 
9 - رسالة في قبول قول المرأة في عدم المانع للها من النكاح . 
5+ الويسالة القدر نه. 
١‏ - القضاء والشهادات من تقريرات أستاده العلآمة السيّد بحسن الأعرجي . 
7 - رسالة في القضاء والشهادات وبعض فروعها . 
17 - مشتركات الرجال . 
4 - رسالة في المشتق . 
0 - مطالع الأنوار في شرح شرائع الاسلام . من أعظم مصّفاته مشحونة 
بالتحقيقات . 
1 - رسالة وجوب اقامة الحدود على المجتهدين والفقهاء في زمان الغيبة . 
117 - مناسك الحج . 
8 - مناظرة الشاه مع السيّد . 
هذا ما وقفت عليه من تاليفه المذكورة فى التراجم والمعاجم وان كان بعضها 


ع او اي ا و ا ل 


لأ وق من التكزاز ومن أراة تفضيل .3 لك«فعلهبالمراجنة ال كتشاب الدريحة: 
وكتاب بيان المفاخر في أحوال المؤلّف وذراريه فانّه كتاب قيّم في بابه . 


ولادته ووفاته : 

ولد على الأصمٌ في سنة ( 17270 ) هق في قرية جزرة قرية من قرى رشت من 
نواحي طارم العليا . بينها وبين شفت قرب عشرة فراسخ . 

وتوف يوم الأحد في اليوم الثاني من شههر ربيع الثاني سنة ( ٠7؟1)‏ هق » ودفن 
بعد ثلاثة أَيّام من وفاته في البقعة التي بناها لنفسه في جانب مسجده الكبير في 
اضفهان:. 

قال تلميذه المحقق الخوانساري في الروضات : وم ير مثل يوم وفاته يوم عظيم , 
ملأت زقاق البلد من أفواج الأنام رجالاً ونساءً . يبكون عليه بكاء الفاقد والده 
ارزخير ويتقفته الكرم: يت كان هنهية الخلائق تسمع من .وزاء البلد» واغلقت 
نوات أسو اق للك ثانا متو موقا نه 

انتشر نعيه الى سائر بلاد الاسلام . فأقاموا حقّ عزائه في جميع الأطراف 
والأكناف من المشاهد المقدّسة . وغيرها , الى أن بلغ الخبر أرض الهند وبلاد 
التركستان وماوراء النهر . فأظهروا له جلائل الحزن . ودارت نائحة مصيبته في 
أطراف العالم قريباً من سنة كاملة . وذلك لعظيم منّته وجزيل حقّه على قاطبة أهل 
الزمان, قدّس الله أنفاسه الشريفة . ورحم الله علمائنا الماضين بحقّ حمّد و آله . 


فى طريق التحقيق : 
فت أوّلاً باستنساخ جميع الرسائل الرجاليّة المذكورة في تاليفه القيّمة . ثم”قابلتها 
مع عدّة نسخ خطيّة ممتازة . كلها محفوظة في خزانة مكتبة المرحوم آية الله العظمى 


المرعشى النج يي بأرقام : ١1149‏ و 7١1١و‏ 5919و 0144و01-9و 09375و 
ادو ا ا 011 التتصحيح , 
فانتخرجت من #تموغها متا صخيحا ناما حسب وسعى ,وطاق ؛ 
اك بالتكزاجنا لغله تاج ال الاليتخراج سن العاف والرزؤانات 
وعضاون الكف والأقوزال » واحفوت كتتزا مح التحة اللطلوعة الليحر يه عن 
الئل الإنعالتة المز لك :معي كادت مضيكحة ومقرؤةاعل ينض العلا : 
واهأل الاقتارك وتمالن ا تقل مي هذا الغدز امنا روات يوقّقني وسائر 
الاخوة الكرام لنشر سائر أثاره القيّمة ‏ أنه من وراء القصد . 
وآخر دعوانا أن الحمد لله ربٌ العالمين . والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته . 
السيّد مهدي الرجائى 
عد اللي د 


رسالة 
فى تحقيق الحال فى أبان بن عثمان 


للعلامة الفقيه الورع 
السيّد محمّد باقر ين محمّد نقى الموسويى الشفتى 
المشتهر بحجة الاسلام 


قها1١1٠١‎ 1١11م‎ 


السيّد مهدي الرجائي 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذي لو حمدته دوام خلود ربوبيّته بكل شعرة فى كل طرفة عين بحمد 
الخلائق وشكرهم أجمعين . لكنت وجلاله مقصّراً عن بلوغ شكر أخف نعمة من نعمه 
على”. والصلاة والسلام على أكمل خليقته وأخلص بريّته وسيّد رسله حمّد وآله 

وبعد يقول العبد الملتجىء الى باب سيّده الغافر ابن الواصل الى رحمة ربه الساتر 
تحقيق حال أبان بن عمان . وبيان الأشخاص الذين ادّعى أنّْهم من أجمعت العصابة 

فنقول : انّه اختلف علماؤنا العلآم - نوّر الله تعالى مراقدهم - في أبان بن عمان 
على أقوال ستقف علها , وتحقيق الحال فيه يستدعى التكلّم فى مقامات : 


المقام الأوّل 
فى ما يدل على قدحه مع الجواب عنه 
فأقول : هو أمور : 
الأول: ما حكاه الكشى عن ابن فضّال , قال : قال محمّد بن مسعود , قال : حدثني 
على بن الحسن , قال : كان أبان من أهل البصرة . وكان مولى بجيلة . وكان يسكن 


” معو ا با باكر لماو الوا لوالا و لالج لمانو اواك باو ماه عه ألوشما بل الرعالئة 
الكوفة , وكاتييق النا دوم 7 

وحكي عن فخر الحقّقين أنّه حكى عن والده العلآمة , قال : سألت والدي َي 
عن أبان» فقال : الأقرب عندي عدم قبول روايته ؛ لقوله تعالى 8 ان جاءكم فاسق 
بنبأ فتبينوا 14" ولا فسق أعظم من عدم الايمان ("" . 

واعترض عليه بوجهين : 

الأوّل : لا نسلّم صدق الفسق في حقّه ؛ اذ هو خروج عن طاعة الله مع اعتقاده 
أنه خروج » ولا شبهة أن من يجعل مثل هذه مذهبا انما يعدّه من أعظم الطاعات . 

والثاني : أنّ فساد العقيدة لو كان موجباً لعدم قبول الخبر والرواية لما يمكن احكم 
فاووطلة ابان ؛ اذ مخبره وهو على بن الحسن فطحيّ . والمفروض أَنْها مقبولة من 
على بن الحسن ء فلا يكون فساد العقيدة موجباً لانتفاء القبول . 

فعلى هذا نقول :ىا يقبل قول على بن الحسن وخبره ينبغي أن يقبل قول أبان 
وغوو ا ره الاهاء اللورقة ين 

وبالجملة! .' المقتضي لقبول الرواية من أبان موجود والمانع عنه مفقود . أنما 
الأوّل ؛ فلما ستقف عليه . وأمّا الثاني . فلأنّ فساد العقيدة لو كان مانعاً عن القبول م 


)١(‏ اختيار معرفة الرجال ؟ : .14١٠‏ برقم : 7570. اعلم الناووسيّة قيل : هم القائلون 
بالامامة الى الصادق علد الواقفون عليه , وقالوا : انه حىّ ولن يموت حت يظهر ويظهر 
ووه وهو لقانت | لد يدول قينا الل هل يقال له باون لاقل : الى قرية يقال 
له ذلك « منه » . 

(؟)الحجرات:5. 

(؟) جامع الرواة ١‏ 37 

(:) وحاصله:أ ن ما تقدم راجع الى أنّ أبان فسدت عقيدته . وكلّ من كان كذلك لا يقبل 
قولف .وخاضل الاعتراضن أن كلت الكبري :انا مقولة أو مقدوخة يوغل الأول لاعكن 
الحكم بناووسيّة أبان اذ القاضى فاسد العقيدة . وعلى الثاني لا وجه لردّ رواية أبان هو كما 
ذكر فى المتن « منه » . ْ 


يقبل قول على بن الحسن في أبان . فلم يقبت فساد العقيدة في حقّه . فتقبل روايته 
ولول يكن عاتن ل تحتو الات .وغل التقوريم تقل روا 

وفبهما نظرء أمَا فى الأول فلن ذلك :انا مختص بالفسق. أولاا يبل يجري 
بالاضافة الى فساد العقيدة أيضاً . والثانى بِيّن الفساد ضدروريٌّ البطلان ؛ اذ حيئئذ لا 
يمكن الحكم بفساد عقيدة أحد ؛ اذ لا يصدق ذلك الا فى حقّ من يعتقده مع العلم 
بفساده, وهو غير متحقّق في ثبيء من أرباب المذاهب الفاسدة . ضرورة أن كلّ ذي 
دذهنا اغا تيز البدالخويهاووحتسه با امطار المقافف 

فعلى هذا يلزم القول باصابة كل ذي مذهب فاسد بالحقّ لاعتقاده حمّيّته ٠‏ فيلزم 
انتفاء اللوم والعتاب في المسائل الاعتقاديّة مع عدم اصابته للواقع . ولو كان في حقّ 
من أنكر الألوهيّة أو الرسالة ى) لا يخىف :وهو ما لا ركاة كنوه يه احد ٠‏ واجماع 
المسلمين منعقد على خلافه ؛ لاطباق العامّة وا لخاصّة على تعذيب الكفار بمخالفة 
الأصول , وائما الخلاف في ترك الفروع . 

وان اختصٌ ذلك بالفسق , بأن يقال: ان خصوص الفسق لا يصدق المع 
المخروج عن طاعة الله مع اعتقاد أنه خروج . فهو وان كان كلاماً صحيحاً .كما يشمهد 
به التبادر وانتفاء صدق الفسق على من زاول المعصية مع اعتقاد أَنْها طاعة , لكنّه لا 
ا ا ا ا 

ن قلت : لو كان الأمر كذلك ينبغي أن لا يصدق الفاسق على الكفرة وأرباب 

المذاهب الفاسدة . 

فلذا : ولا سلمنا ذلق ولا دون فيه اتيم كثار لأفشاى .ثانا لأ نسل 
الملازمة ؛ لامكان تحقّق ما ذكر في تعريف الفسق في كلّ مذهب ولو كان فاسداً. كما 
6 1 ْ 

وأمّا في الثاني . فلأنّ ذلك انما بتوجّه اذا انحصر الجارح في ابن فضّال . وليس 
كذلك , لما عرفت من قول العلامة انّه لا فسق أعظم من عدم الايمان . 


8 ل ا ا ابي ل لي سات 


وقال في الخلاصة : والأقوى عد فول رزو تدان كان نعي نايدا ار 


قال القاضل الكسن بن داوه ق وجاله:وذكز اطيجاننا أنه كا وتاوويقا 1 

وقال الحقّق فى المعتبر فى تعين غسل مخرج البول بالماء : وفي سند هذه الرواية 
قاين عن نام رعو ف 0 

وقال أيضاً ف مباحث صلاة الميّت بعد ايراد الروايتين : والرواية الأخرى 
أرجح اجون أحينهنا عهت أباذبوالراه أباق بن عماق 57 . 

وقال أيضاً في أوصاف المستحقّين للزكاة , بعد أن أورد الرواية الدالّة على جواز 
دفع الزكاة بعد فقد المؤمن الى المستضعف : وفىي طريقها أبان بن عغان . وفيه 
صعف )0 : 

وقال فى كتاب القصاص من النافع : اذا ضرب الولي الجاني وتركه ظنَّاً أَنّه مات 


فبرىء . ففي رواية يقتصٌ من الولى ثم" يقتله الولي أو يتتاركا ؛ والراوي أبان بن 
عثان » وفيه ضعف 17 . 

وفي الشرائع في المسألة المذكورة : ولو ضرب ول الدم الجاني كنا ندا واد 
نا الهعزه "وكا وبيف رطب قدا اتنمية وترق عه يكن للولي القصاص في 
الشين يضق وض ميد بالمرائجة أولا تقال #وعدةوواية آبان بدن معان مهن 
أخبره ؛ وفي أبان ضعف مع ارسال السند , والأقرب أنه ان ضضربه الولي بما ليس له 


)١(‏ رجال العلمة الحلّ الموسوم بخلاصة الأقوال ص ؟؟. 
اال ا 1 

.١560:١ المعتبر‎ )1( 

(غ)المعتر 585:7. 

.68٠.١ :” المعتبر‎ )6( 

(1) الختصر النافع ص .5١4‏ 

(0) في الشرائع : قتل . 


أبان بن عمان 0 ا 
الاقتصاص به اقتصّ منه , والآّ كان له قتله . كما لو ظنّ بأَنْه أبان عنقه , ثم تبين 
خلاق طتد رعو اتغتلا تعد :قوذ الها قتلد ولا يفضت ,من الول لالاتهافحل يناي 31 , 

ووافقه العلآمة . فقال في المنتهى بعد ذكر الرواية المذكورة الدالة على جواز دفع 
لزكاة بعد فقد المؤمن الى المستضعف ما هذا لفظه : وفي طريقها أبان بن عثان وهو 
() 


صعيىف 

وقال في مياعك غلاة المة وي أن أورفوواكن أولاهما يقتضىي أحمَيّة 
الزوج بالصلاة على الزوجة عند اجتاعه مع أخيها , والأخرى يقتضى عكسه ما هذا 
حاصله : والرواية الآولى ارجح لوجهين . احدهما ضعف ابان . والمراد ايان بن 
عاد 50 , 

وفي مبحث صلاة المت أيضأً بعد الحكم باتيان صلاة الميّت فى كل وقت : روى 
الشيخ عن عبد الرحمن بن أَبى عبد الله . عن أبى عبد الله ليةٍ قال : تكره الصلاة 
غل الجتائد نين تضفة السمس وحين تطلع :وق طريقه أبان :»ويه قول 150 

وف المنتهى أيضاً في بيان أنّ المستحاضة المتوسّطة واجب عليها تغيير القطنة 
والغسل لصلاة الغداة والوضوء لكل صلاة ما هذا لفظه : ورواية اسماعيل فى طريقها 
القاسم بن تحمّد وهو واقف". وأبان بن عمان وهو ضعيف ذكره الع 187 

وني الختلف في كفارة افطار شمهر رمضان لا يقال : لا يصمٌ القسّك بهذا الحديث 
لوجهين : الأوّل : من حيث السند , فان في طر يقه أبان بن عمان وكان ناووسيّا . الى 


)١(‏ شرائع الاسلام 5: 71؟. 

. الطبع الحجري‎ ١ منتهى المطلب‎ )١( 
. الطبع الحجري‎ غ0١‎ :١ منتهى المطلب‎ )1( 
. الطبع الحجري‎ 088:١ (؛) منتهى المطلب‎ 
. الطبعة الحققة‎ 2١7 :7 منتهى المطلب‎ )6( 


0 امامو ما جع اا لبالا اوه مدي واوطا د اوسنو 3 نوالا باوج بالف وميه الريها تل الرخالية 
أن قال : لأنّا جيب عن الأول بأنّ أبان وان كان ناوونسكاً الآ أنه كان غود 17 , 

وهكذا شيخنا الشهيد في شرح الارشاد , فانّه قال بعد الاشارة الى الرواية 
المذكورة الدالة على كراهة الصلاة على الجنائز حين اصفرار الشمس ما هذا لفظه : 
وفى الطريق أبان بن عمان . وفيه ضعف 7" . 

والجؤات غنه: الظاهز أنّكل ذلك مستكد الى قول ابن قصال »وما بظهرمن :ابن 
داود من نسبة ذلك الى الأصحاب . ففيه ما لا يخ ؛ لعدم مطابقته للواقع . 

والثاني : الصحيح المرويّ في رجال الكشى , عن ابراهيم بن أبى البلآد , قال : 
كنت أقود أبي وقد كان كف بصره , حقٌ صمرنا الى حلقة فيها أبان الأحمر . فقال لي : 
عمّن تحدّث ؟ قلت : عن أبى عبد الله عيذ . فقال ويحه سمعت أباعبد الله طليةٍ يقول : 
انا أن فك الكدانين ومن غيرز كه ل : 

وجه الدلالة على القدح أن الضمير في « قال » يعود الى ابراهيم . وفي « ويحه » 
للى أبان ٠‏ ويكون ابراهيم قال ذلك مخاطباً الى أهل الحلقة منكم الكذّابين, أي : من 
اهل الكر نه وركرن المزاف سق الكداين أرنات التذاهن الفانةةامة العلا 
والناووسيّة وغيرهما . ومن المكذبين الخوارج والمنحرفين عن الأمة طإيك فيكون 
ذلك من ابراهيم اشارة الى أن أبان من الأوّل , فهو قدح عظيم منه فيه . 

والجواب عنه . أمّا أوّلاً : فلأنّ الكذّاب لا يستلزم أن يكون فاسد العقيدة . وأمّا 
انّاً: فهو أنّ الضمير في « قال » كبا يحتمل أن يعود الى ابراهيم وفي « ويحه » الى 
أبان , كذا يحتمل العكس . بأن يكون في الأُوّل الى أبان , وفى الثاني الى ابراهيم . فاذا 
قام الاحتال بطل الاستدلال . مضافاً الى أَنهِ يكن أن يقال : الظاهر من سياقه 
الثاني , بل رئما يمكن تعيّنه ؛ اذ الحاكي هو ابراهيم , فلو كان القائل ذلك ينبغي أن 
)١(‏ مختلف الشيعة ”: ٠8غ.‏ 


أبان بن عمان > سات ؤمئي امن العامة اام سق اودماة جد و ا 


5 
ان قلت : ان هذا الاحتال لا يناسبه النقل من ابراهم ؛ لبعد حكاية الرجل 
مذ مته . 


قلت : كلمة « وي » كما يقال في مقام المذمّة يقال في مقام الترحّم . فليكن ما نحن 
فيه من الثاني , فيكون المراد اظهار التأسّف في كون ابراهيم وتوقفه في جملة 
الكذابين فا كل 

والثالث : ما ذكره العلآمة في الخلاصة والمنتهى من الحكم بفطحيّة أبان في الأول . 
وواقفيّته في الثاني . قال في أواخر الخلاصة : وطريق الصدوق الى أ مرم 
الأنصاري صحيح , وان كان فيه أبان بن عمان , وهو فطحت ١١‏ 

ووافقه على ذلك شيخنا الشهيد الثانى ييه في شرحه على الدراية . حيث قال ما 
هذا لفظه : ونقلوا الاجماع على تصحيح ما يصمٌ عن أبان بن عفان مع كونه 
طون" انتب كلاه 

ووافقه نجله السعيد الجليل .قال في المنتق : وفي باب الحلق والتقصير من المنتهى 
بعد الحكم بتخيير الحاج بينهما . قال الشيخ بلي : ان كان صرورة وجب الحلق . وبه 
قال المفيد , ثم”استدلّ هما بجملة من النصوص . ”قال في مقام الجواب بما هذا كلامه : 


)١(‏ رجال العلآمة ص 377 . قال في الخلاصة : وعن أبي مريم الأنصاري صحيح . وان 
كان في طريقه أبان بن عهان وهو فطحيّ . لكن الكشي قال : أجمعت العصابة على تصحيح ما 
يصح عنه انتهى عبارة الخلاصة . 

لكن لا يخ ما فيه ؛ لوضوح أنه مع كون أبان بن عفان فطحيّاً كيف يحكم حينئذ 
بصمّته . وما حكاه عن الكشي لا يكون موجباً لصحّته على الاصطلاح الذي بني تصحيح 
الطرق عليه كما لا بخ « منه » . 
(1) الرعاية في علم الدراية ص .8١‏ 


ف امو سوه تجو اانا ووم ارام ميا معو اي ا رما لق 
00 اع 0 ١‏ 

وعن الثالث ان في طريقه أبان بن عثان وهو واقؤ>! . 

والجواب عنه : الظاهر أن ذلك من باب المساعحة , والظاهر القريب من القطع , 
كما يظهر للمتأمّل في الرجال . أن المرجع في ذلك قول ابن فضّال . 

فاطلاق الواقؤ” حينئذ : إِمّا لأجل أنّ هذا اللفظ يطلق نادراً على الناووسيّة وهذا 
منه . أو من باب التسا , بناءً على أنّ الكل مشترك فى فساد العقيدة , فلا همّه 
التعيين . أولم يراجع حين الكتابة » فاكتى بما في نظره حال الكتابة . فعبّر تارة 
بالقطحي وأخرى بالواقنى , والدليل عليه هو أَنّه لم يذكر في الخلاصة في ترجمته الا 


حكاية ناأووسيته . 


المقام الثانى 
في ما يدلٌ على مدحه وقبول الرواية عنه 

فنقول : هو وجوه أيضاً : 

الأول : أن ابن أبي عمير مع جلالة قدره وعلوٌ مرتبته . جعل أبان بن عمان من 
جملة مشايخنا . كما يظهر مما ذكره شيخنا الصدوق في الأربعة من الخصال , وفي 
اجلس الثاني من أماليه . قال : حدّثنا جعفر بن حمّد بن مسرور ييه . قال : حدّثنا 
الحسين بن محمّد بن عامر . عن عمّه عبد الله بن عامر ؛ عن محمّد بن أبي عمير , قال : 
حدّئنى أ" جماعة من مشايخنا . منهم أبان بن عتان , وهشام بن سالم . وحمّد بن 
حمران . عن الصادق عليه . 

قال : عجبت لمن فزع من أربع كيف لا يفزع الى أربع : عجبت لمن خاف العدوّ 
كيف لا يفزع الى قوله 8 حسبنا الله ونعم الوكيل » فانى سمعت الله عرّوجِل يقول 


. منتهى المطلب 717:3 الطبع الحجري‎ )١( 
. فى الخصال : حدثنا‎ )1( 


عقيبها 9 فانقلبوا بنعمة من الله وفضل لم يمسسهم سوء ١7»‏ . 

وعجبت لمن اغتمكيف لا يفزع الى قوله « لا اله الآّأنت سبحانك ا كنت من 
الظالمين 4 فانى -فعت الله عرّوجِل يقول بعقبها « وتجّيناه من الغمّ وكذلك ننجي 
يليت 1114 . ١‏ 

وعجبت لمن مكر به كيف لا يفزع الى قوله ‏ وأفوّض أمري الى الله ان الله بصير 
بالعباد 4 فانٌّ سمعت الله عرّوجِلٌ يقول بعقبها « فوقاه الله سيّنات ما مكروا »7 . 

وعجبت لمن أراد الدنيا وزينتها كيف لا يفزع الى قوله 8 ما شاء الله لا قوّة الآ 
بالله » فافُ سمعت الله عرّوجلّ يقول بعقبها « ان ترن أنا أقلّ منك مالا وولداً * 
فعسى ري أن يؤتين خيراً من جنّتك »140 . 

ولا يخ أنّ في قوله « من مشايخنا » الى آخره وجوهاً من الدلالة على مدح هذا 
الرجل ؛ لكونه من مشايخ مثل ابن أبي عمير . واضافة المشايخ الى ضمير المتكلم مع 
الغير المستفاد منه كونه من الشيعة بل من مشايخهم . وتقديمه في الذكر على مثل 
هشام بن سال الثقة الجليل القدر . 

والثاني : ما ذكره النجاشي والشيخ في الفهرست . من أنّ أبان بن عهان أصله 
كوفى؛ وكان يسكنها تارة والبصرة أخرى , وقد أخذ عنه أهلها ' . ودلالته على 
المدح ىا لايخ . 

والثالث : دعوى الكشي اجماع العصابة على تصحيح ما يصع من هذا الرجل . 

تحقيق المقام في ايضاح المرام من هذا الكلام يستدعي بسط الكلام في مباحث : 


.174 : آل عمران‎ )١( 
غافر: 44 - 60غ.‎ )"( 

(4) الكهف : 179 - ١‏ . الخصال ص 7١18‏ برقم : 877 , وأمالي الشيخ الصدوق ص 6. 
(0) رجال النجاشى ص ؟١‏ , والفهرست ص .١18‏ 


1 لوطع ب اما كوي لدو نلا ا شا يسنا نل الرعوالكة 


المبحث الأوّل 
فى من اذدعى هذا الاجماع فى حقهم 

فنقول : جعل الفاضل أبو عمرو الكشي - نوّر الله تعالى مرقده - هؤلاء العظام 
ثلاث طبقات : 

الأولى : جعلها من أصحاب الباقر والصادق نيه ٠‏ قال : في تسمية الفقهاء من 
أصحاب أبى جعفر وأبى عبد الله طِيه , أجمعت العصابة على تصديق هؤلاء الأوّلين 
من أصحاب أب جعفر وأبى عبد الله طِيّهه . وانقادوا المهم بالفقه . فقالوا: أفقه 
الأوّلين سنّة : زرارة . ومعروف بن خرّبوذ . وبريد , وأبو بصير الأسدي . والفضيل 
بن يسار ومحمّد بن مسلم الطائى , قالوا : وأفقه السنّة زرارة » وقال بعضهم مكان 
أ هين اللسق اورهو الراد زوع ولتق بو اشر ار 

الطبقة الثانية : جعلهم من أصحاب مولانلالصادق طَيةٍ . قال قدّس الله روحه : 
تسمية الفقهاء من أصحاب أبى عبد الله علي . أجمعت العصابة على تصحيح ما يصحّ 
من هؤلاء وتصديقهم لما يقولون , وأقرّوا لهم بالفقه من دون أولنك الستة الذزين 
عوثاه وككباه تدش ميل بين داع بوغبد قاين مسكان :.وعبد اانه ين 
بكيرء وحمّاد بن عيسى , وحمّاد بن عمان , وأبان بن عثان , قالوا: وزعم أبو اسحاق 
الفقيه - يعني : ثعلبة بن ميمون - أن أفقه هؤلاء جميل بن درّاج . وهم أحداث 
أصحاب أب عبد الله 391 (" . 

الطبقة الثالثة : جعلها من أصحاب سيّدنا الكاظم والرضا عليه الاف التحيّة 
والقاء قال سدم التتياء :من أضحات أن ابراظي واي النصن لكلا جنغ 


.417١ اختيار معرفة الرجال :60 برقم:‎ )١( 
.,7١0 اختيار معرفة الرجال :"ل ١.ء يبرقم:‎ )"1( 


أصحابنا على تصحيح ما يصمح عن هؤلاء وتصديقهم . وأقرّوا طم بالفقه والعلم . 
وهم سنّة نفر آخر دون السنّة النفر الذين ذكرناهم في أصحاب أبى عبد الله علي . 
منهم : يونس بن عبد الرحمن . وصفوان بن يحيى بِبّاع السابريٌّ » ومحمّد بن أبي 
عمير , وعبد الله بن المغيرة , والحسن بن حبوب , وأحمد بن محمّد بن أبى نصر . 

وقال بعضهم مكان الحسن بن حبوب : الحسن بن على بن فضّال . وفضالة بن 
أيُوبٍ . وقال بعضهم مكان فضالة : عهان بن عيسى . وأفقه هؤلاء يونس بن عبد 
العت وسووا نامو عو 181 اتسين كلخيد أ عل اشهال قاع 

ولا يخق عليك أنّ عنوان كلامه وان دل على أن الذين ادّعي الاجماع فيهم ثمانية 
عشر ء لكن يظهر من انضمام بعض كلامه الى آخر أَنّْم اثنان وعشرون ؛ لقوله في 
الطبقة الأوى « وقال بعضهم مكان أبى بصير الأسدي أبو بصير المرادي » وفى 
الثالثة « وقال بعضهم مكان الحسن بن محبوب الحسن بن فضّال وفضالة بن أيوب , 
وقال بعضهم مكان فضالة عمان بن عيسى » . 

فيكون عدد من في الطبقة الأولى سبعة , خمسة ممّن أطبقوا على دعوى الاجماع 
فيهم , واثنان تمن اختصٌ بتلك الدعوى بعضهم على ما يظهر من ؛ كلامه , وهما أبو 
بصير الأسدي , وليث المرادى البختري . 

ويكون عدد من في الطبقة الثالتة تسعة , خمسة مما أطبقوا على تلك الدعوى في 
حقهم , بخلاف الأربعة » وهم : الحسن بن محبوب , وابن فضّال . وفضالة , وعمان بن 
عيسى . 

وقوله « وفضالة بن أيوب » فيه احتّالان : 

أحدهما : أن يكون عطفاً على الحسن بن علي بن فضّال . وعليه يحتمل معنيين : 
الأول : أن يكون المراد قال بعضهم مكان الحسن بن محبوب « الحسن بن علي بن 


0٠ : برقم‎ , 87١-87١ :7 اختيار معرفة الرجال‎ )١( 


2 بلطب 205 عدا خاب جاه اطسو اسم كم جا وما الام ا بوحد لوده ىه الوهناتل الرضفالتة 
فضّال » وقال بعض آخر مكانه فضالة بن أيُوب . والثاني : أن يكون في العبارة 
ووووع يو وااو ال د 
« ا حسن بن علي بن فضّال وفضالة » بأن يكون الأوّل في مكان الأوّل , والثانى فى 
مكان الثاني . 0 

وثانيهما : أن يكون عطفاً على « مكان » في قوله « وقال بعضهم مكان الحسن » 
أي : قال بعضهم فضالة , أي : انّه مّن أجمعت العصابة على تصحيح ما يصمٌ عنه . 
أي : زاده ذلك البعض على السنّة المذكورة . وهو يصممٌ على تقدير ذكر ابن محبوب 
وابن فضّال , وان كان الأوّل لا يخلو من ظهور, وهذا الاحجال هو الأظهر ؛ لقوله « 
وقال بعضهم مكان فضالة عمثان بن عيسى » . 

ان قيل : الظاهر من كلام الكشي في المواضع الثلاثة المذكورة أنّ أصحاب 
الاجماع ثمانية عشر ‏ ولا حصل الاختلاف في اثنين منهم . حيث اختلف في أن 
أبابصير هل هو الأسدي أو البختري , والحسن هل هو ابن محبوب أوابن فصّال, م 
يعلم أنْهبا من أتهم ؟ فالمتيقّن سنّة عشر لا اثنان وعشرون ولا ثمانية عشر . 

قلنا : لا منافاة في ذلك , اذ مفاده أنّ بعضاً من الأصحاب يدّعي الاجماع في بعض 
وآخر فى آخرء ولا كان الحقّ حجِّيّة الاجماع يكون كلاهما حجّة في كلها . 

والحاصل أنّ المنافاة انما يتحمّق اذا كان المدّعي للاجماع في أحدهما نافياً الآخر, 
والظاهر أن الأمر ليس كذلك , بل واحد منهم ادّعى الاجماع في بعض والآخر في 
آخرء فتأمّل . 

فعلى هذا يكون المتحصّل مما ذكره أن أكثر هؤلاء الأماجد مما أطبق الأصحاب 
والمشايخ على دعوى الاجماع فمهم دون غيره ؛ بل مدّعيه في حقّه بعضهم , وهو غير 
مضيرٌ لما عرفت . 

نعم هنا شيء آخرء وهو أن التعويل على الاجماع انما , بتبع التعويل على مدّعيه , 


وهو متوقف على معرفته . وهى غير متحمقة فما نحن فيه ؛ اذ البعض غير معلوم . 


ويمكن أن يقال : ان الضمير في بعضهم في قوله « قال بعضهم » يعود الى أصحابنا 
في قوله « أجمع أصحابنا على تصحيح ما يصمٌ عنه » وهذا البعض الذي هو من 
أصحابنا : إِمّا من مشايم الكشي , أولا . وعلى التقديرين بظهر من نقل الكشىي 
تعويله عليه ووثوقه به . وكذلك الحال في « قال بعضهم » في الطبقة الأولى . فانَ 
الضمير فيه يعود الى العصابة في قوله « أجمعت العصابة » ولعلّ هذا القدر يكفي في 


المقام وتحخوة» 
المبحث الثانى 
في معنى هذه العبارة وتوضيحها 


فنقول : قد وقع الخلاف في أنّ المراد بالموصول في قوهم « أجمعت العصابة على 
تصحيح ما يصمٌ عنه » ما هو ؟ فالأكثر على أن المراد منه المرويّ . 

حاصله : أنه اذا صحّت سلسلة السند بينهم وبين أحد هؤلاء العظام , اتفقوا على 
الحكم بصحّة ذلك الحديث وقبوله . أو اذا صم وظهر لهم صدور الحديث من 
أحدهم , أطبقوا على الحكم بصحّته . وهذا أنسب باصطلاح القدماء . وهذا هو 
المتبادر من الكلام . وهذا بنى الأمر عليه كثير من العلماء الأعلام . كالعلامة , 
والفاضل الحسن بن داود . وشيخنا الشهيد . والمدقق السميّ الداماد . والفاضلين 
لمجلسيّين . والفاضل السميّ الخراساني . وغيرهم عطر الله تعالى مراقدهم . 

وذهب الفاضل الحدّث القاساني الى أنّ المراد منه الرواية . قال في أوائل وافيه : 
قد فهم جماعة من المتأخَّرِين من قوله « أجمعت العصابة أو الأصحاب على تصحيح 
ما يصممٌ عن هؤلاء » الحكم بصحّة الحديث المنقول عنهم » ونسبته7 ١‏ الى أهل 
)١(‏ قوله « ونسبته » يحتمل أن ن يكون عطفاً على الحديث في قوله « بصحّة الحديث » كما 


يحتمل أن ن يكون عطفاً على الحكم حىٍّ يكون مفعولاً به 1« فهم » مثل المعطوف عليه . وعلى 
الأوّل يكون التقدير : فهم جماعة من العبارة الحكم بصحّة الحديث وصحّة نسبته الى أهل 


ع نو 4ه تأر رطان ومو لاوطا وود و مت مور ماتلا سات 
البيت عبهك بمجرّد صحّته عنهم , من دون اعتبار العدالة في من يروون عنه . حىٌّ لو 
رووا عن معروف بالفسق أو بالوضع فضلاً عبا لو أرسلوا الحديث , كان ما نقلوه 
صحيحاً حكوماً على نسبته الى أهل العصمة صلوات الله عليهم . 

وأنت خبير بأنَّ هذه العبارة ليست صريحة في ذلك ولا ظاهرة فيه , فانّ ما يصمّ 
عنهم انما هو الرواية لا المرويّ. بل كا يحتمل ذلك يحتمل كونها كناية عن الاجماع 
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على عدالتهم وصدقهم , بخلاف غيرهم تمن لم ينقل الاجماع على عدالته('". انتهى 

والفرق بين امعنيين ظاهر ا 
0 
« أجمعت العصابة على تصديقهم » فلا افتقار الى تصحيح ما يصمٌ عنهم . بل ولا 
حق لذلك كا لاق عل المتاتل + فالتدول عنهة انيما ذكن: ليل غل أن المراد 
صحة المروىّ لظهوره فيه , لا الاخبار والرواية . 

ان قلت : انّ هذا انما يت فها ذكر في الطبقة الثانية والثالثة . وأمّا في الطبقة الأولى 
فلا ؛ اذ المذكور فيها تصديقهم لا تصحيح ما يصمٌ عنهم . فكما يكون هذا ظاهراأ في 
صحّة المرويّ . فيكون ذلك ظاهراً في الاخبار والرواية . فكنا يمكن ارجاعه اليه 
يمكن العكس . والآفها الوجه فى الاختلاف ؟ . 

قلت : الظاهر أنّ هذا الاختلاف دليل على المعنى الذي اخقرناه . 

توضيح المرام اي ب مه وكان 
المذكور في الطبقة الأولى من أصحابهم| ٠‏ كانت روايتهم غالباً عنهما ييه من غير 


البيت علي و على الثانى : فهم جماعة منها نسبته الى أهل البيت عَلِياٌ « منه » . 
)١(‏ الوافى .717/:١‏ 


واسطة . فيكى للحكم بصحّة الحديث تصديقهم كا لا بخنى . 

وأمّا المزكور في الطبقة الثانية والثالثة . فعلى ما ذكره لا كان من أصحاب 
الصادق والكاظم والرضا طَليكاهُ . وكانت رواية الطبقة الثانية عن مولانا الباقر َيِه 
على ما ذكر مع الواسطة , والطبقة الثالثة كذلك بالنسبة الى الصادق لقلا أيضاً. وم 
يكن الحكم بتصديقهم كافياً في الحكم بصحّة الحديث ما اكتنى بذلك , ولذا قال : 
أجمعت العصابة أو أصحابنا على تصحيح ما يصمٌ عنهم . 

ونا تحقّق رواية كل من في الطبقة الثانية عن مولانا الصادق علي من غير 
واسطة , وكذلك الطبقة الثالثة بالنسبة الى سيّدنا الكاظم والرضا ليه أى 
بتصديقهم أيضاً . 

والحاصل أن التصديق فما اذا كانت الرواية عن الأَمّةَ طليكٌ من غير واسطة , 
والتصحيح فما اذا كانت معها . فلا تغفل . 

فالظاهر أن الاجماع في صحّة أحاديثهم وحجُّيّتها . فلو كانت الوسائط بيننا 
وبينهم مقبولة يكون الحديث حجة . سواء كانت الواسطة بينهم وبين المعصوم 
مطروحة أو مذكورة ؛ وسواء كانت معلوم الفسق أو العدالة أو بجهول الحال . 
وبالجملة أن مسانيدهم ومراسيلهم ومقاطيعهم بأسرها مقبولة . 


المقام الثالث 
في أن الاجماع المذكور هل يكفى 
في الحكم بتوثيق هؤلاء العظام 
وتعديلهم وكل من كان قبلهم الى المعصوم أو لا مطلقا أو التفصيل بين هؤلاء 
فنعم ومن قبلهم فلا ؟ احتالات : 
وجه الأوّل : هو أن هذا الاجماع على قبول الحديث بمحض صدوره عن هؤلاء 
وعدم الالتفات الى حال الرواة الذين قبلهم مطلقا . ليس الآ لأجل أنه يظهر علمهم 


2:3 ماو اا مام ل وار وو ماعو لا باتو ال وول ت ناقتع تنه الرشائل الربكالكة 
من حاهم أَنْهم لا يروون الآ عن الثقات , ولا يعوّلون الا على العدول . ومن عوّل 
علمهم فن ثبوت الرواية من هؤلاء عن أشخاص يحكم بتعديلهم وتوثيقهم . فعلى 
هذا يكون رواية هؤلاء من اسباب التعديل . 

ويظهر هذا الاحتال من شيخنا الشهيد الثاني قدّس الله روحه السعيد في غاية 
المراد في مسألة عدم جواز بيع الفرة قبل ظهورها . حيث قال بعد أن أورد الحديث 
الذي اشتمل سنده على الحسن بن محبوب . عن خالد بن الجرير ؛ عن أب الربيع 
الشامي , ما هذا لفظه : وقد قال الكشي : أجمعت العصابة على تصحيح ما يصمٌ عن 
سبق غبوت ,قال : قلت وف هذا توقيق ما لأى الربيع الشامى (١".انتهى..‏ 

والمشار اليه لاسم الاشارة في كلامه الاجماع المذكور , فقد استدل بهذا الاجماع 
الذي ادعي في حقّ الحسن بن حبوب على وثاقة من يروي عنه بواسطة . ومنه يظهر 
أن وثاقة ابن جرير عنده ثابتة , ولهذا تصدّى لوثاقة من يروي عنه دونه. 

وتظهر القرة فها اذا وقعوا في أسانيد أحاديث أخر , أي : فا اذا لم يكن الراوي 
أحد هؤلاء العظام , فحينئذ يحكم بصحّة تلك الأحاديث لولم يكن هناك مانع آخر. 
ولولم يوجد هم موثّق أصلاً. وفما اذا وجد لهم جارح فيقع التعارض . فلابدٌ من 
الرجوع الى التراجيح , بناءً على هذا الوجه وفي غيرهما مما لا يخ على العارف , 
هذا في المرويّ عنه , وأمّا فى الراوي فلما ستقف عليه . 

ووجه الثاني : هو أن الاجماع المذكور موجود في كلام الفاضل أ عمرو 
الكشى . وهو من قدماء الأصحاب نوّر الله مراقدهم . والصحّة في اصطلاحهم 
مغايرة لاصطلاح المتأخّرين ؛ اذ الحديث الصحيح عندهم ما ثبت صدوره من 
المعصوم علة . سواء كان ذلك من جهة مخبره . أو من القرائن الخارجة والآثار 
المعتيرة . 


(١)غاية‏ المراد ص 7١١‏ الطبع الحجري . 


ومن هنا ظهر الجواب عا ذكر في الأوّل ؛ اذ يكنى في الاعتاد بالخديف وشقلة 
ثبوت صدوره عن الحجّة . سواء كان ذلك من جهة الاعتقاد بالخبر أو لاابل من وجه 
آخر . وهو ظاهر.. ومعلوم أنّ العام لا دلالة له على الخاصٌ . 

لا يقال: انّ ذكر الواسطة دليل على الأوّل . لظهور فساده ؛ اذ الظاهر أنّ ذلك من 
جهة اتّصال السند بأهل العصمة غلك , ولو كانت الواسطة ممّن لا يعوّل عليه ,كما لا 
يخنى على المطّلع الخبير بأحوال المشايم والرواة . وامختار الثالث . فيكنى الا جماع 
المذكور فى الحكم بتوثيق هؤلاء الأماجد دون من قبلهم . 

أمَا الثاني , فلما ذكر في الثاني , ويؤيّده ما ذكره شيخ الطائفة فى حقّ صفوان بن 
يحيى . وابن أبى عمير , من أَنّهما لا يرويان الأ عن ثقة ؛ اذ لو كان الأمر على ما ذكر 
لماكان وجه لاختصاص ذلك مهما , فتأمّل . 

وأما الأوّل. فلوضوح أن اناق الأصحاب على تصحيح حديث شخص وقبوله 


اعتاده عليه . كما لا بخقى على من سلك مسلك الانصاف . وعدل عن منهج الجور 
والاعتساف , بل الظاهر من الاجماع المذكور كونهم فى أعلى مراتب الوثاقة وأثنى 
مدارج العدالة . وهذا هو الداعي لاختصاص الاجماع بهم دون غيرهم من الثقات 
والعدول . 
ان قلت( '١‏ : المراد من الوثاقة المستفادة من الاجماع : إِمنا معناه الأخصٌ , أي : 
الاماميّ العادل الضابط . أو الأعمّ . وعلى التقديرين لا نسلّم دلالة الاجماع عليها . 
ما الأول . فلظهور أنّ جماعة ممّن ادّعي الاجماع في حقّهم حكم في الرجال 


. أشير به الى الجواب , أمّا لو قيل انّ الاجماع المذكور لو كان من جهة العدالة والوثاقة‎ )١( 
لا وجّه لاختصاصه في حقّهم لكثرة العدول والثقات كا لا يخنى . وتقرير الجواب : أن‎ 
الاجماع انما هو من جهة كونهم في أعاى مراتب العدالة وأقصى مدارج الوثاقة , لاا لحض كونه‎ 
. » عادلا وثقة . وهو مختصٌ بهم « منه‎ 


د ا 1[ 1[ 1 022722111111 الرسائل الرجاليّة 
بفساد عقيدتهم , كعبد الله بن بكير , والحسن بن على بن فضّال . فقد حكم شيخ 
الطائفة وغبره بفطحيّتها . 

وحكى الكثبي عن محمد بن مسعود ذلك قال : قال حمّد بن مسعود : عبد الله 
بن بكير وجماعة من الفطحيّة هم فقهاء أصحابنا . منهم ابن بكير , وابن فضّال يعني 
0010-6 

وكذا أبان بن عفان , فقد تقدّمت حكاية ناووسيّته . وعثان بن عيسى , فقد حكم 
شيخ الطائفة بوقفه 7'. ودلّت عليه جملة من الروايات . 

وأا الثاني . فلأنّه لو دل عليه لزم توثيقهم لكل من ادّعي الاجماع في حقّه . وهو 
باطل لعدم توثيقهم لأبان بن عمان , وعثان بن عيسى . ومنه يظهر أَنّ التوثيق في من 
ونّقوه ليس لأجل الاجماع بل من غيره ‏ ومنه يظهر عدم دلالة الاجماع عليه . 

قلنا : نختار الأوّل ؛ فنقول : لا اشكال في المذكورين في الطبقة الأولى . كما لا 
بخنى , وكذلك في المذكورين في الثالثة . بناءً على اعتقاد المدّعى للاجماع وهو 
الكشي . وانما ذكر ابن فضّال وعمان بن عيسى حاكياً عن البعض . وأمَا من ذكر في 
الطبقة الثانية . فكذلك في ابن بكير وأبان بن عهان , كما لا بخ . 

وأمّا فيهماء فيجاب بمثل ما ذكر ؛ اذلم يظهر من الكشى الاعتراف بفساد عقيدتهم| 
إلا بانتكاويعى ارو موود وائن تانب بل هو اتحد بالأضافة ال ابانوسة 
عفان ,كما ستقف عليه , وحكم غيره ذلك لا يضيرٌ فيا نحن فيه بصدده في دلالة كلامه 

وعلى فرض التسليم نقول : ان الماعي ظهور العبارة فما ذكر . وثبوت خلافه في 
بعض المواضع لدلالة الأقوى , غير مضيرٌ . وهذا كما يقال : انّ لفظة « ثقة » تدل على 


. 1159 برقم:‎ ,١90 اختيار معرفة الرجال ؟7:‎ )١( 
. 3٠١ الفهرست ص‎ )"( 


كون الممدوح به اماميّاً عادلاً. ومع ذلك كثيراً ما يوصف من فسدت عقيدته بذلك 
كبا لا يخ . فالتحقيق دلالته على الوثاقة . بل على أعلى مراتبها . 

وتظهر الفرة في معروف بن خرّبوذ' '' , فاله لم يوئّق في كتب الرجال صبريحاً . 
وان كوو ليسا فال على المختار من دلالة الاجماع على الوثاقة كن حك نقد 
معدوداً في الصحاح , بخلافه على غيره فيكون حسناً . وكذلك الحال في أبان بن 
عهان وعمان بن عيسى ٠فائّه‏ على الخثار يعد حديتهما موئقا أ و صحيحاً. يخلافه على 
غود فلا يكون تيرجا تحت الأقساء النلؤاية! ؟" المذكورة: 

وأَنْكَ اذا "تصتفت كنات الحتتين مق المتاخرية السالكين ال مراعاة هذا 
الاصطلاح في الأحاديث وجدتهم مطبقين في الحكم بكون حديث معروف بن 
خرّبود صحيحاً : وأبان بن عمهان وعمان بن عيسى فيضا وهر نما : وهو يرشدك 
الى ما اخترناه من دلالة الاجماع على الوثاقة , فلا تغفل . 


المبحث الرابع 
في ما يتوهم وروده على المباحث السابقة 


فنقول : ان هنا ايرادين 

الأوّل : أن الاجماع الذي أقير البرهان على حجَّيّته هو الاجماع بالمعنى المصطلح 
عليه » أي : الكاشف عن قول المعصوم , وهو غير مراد في المقام كما لا يخ . وغيره 

والجواب عنه ظاهر مما قرّرناه ؛ اذ مدلول الاجماع المذكور بالدلالة الالتزاميّة 
كونهم في أعلبى درجات الوثاقة . فكما يكتفى بنقل عدل عن النجاشي مثلاً توثيق 


)١(‏ خرّبوذكما فى الخلاصة بالخاء المعجمة المفتوحة والراء المشدّدة والباء المنقطة تحتها 
نقطة والذال المعجمة بعد الواو« منه » . 
(1) تكون الوثاقة في الأوّل بل في الثاني بمعنى . وفي الثالث بمعنى آخر على التحقيق « منه ». 


0 دمحما سوه واسادام ف سوتناس اومعز و و سل الك بل نابت سك نتم ووه الوامنا نل الساله 
راو في توثيقه . فليكتف في ذلك بنقل الكشي , بل هنا أولى لنقله ذلك عن كل 
الأصحاب ., بل يحتمل القبول هنا . ولو على القول بعدم جواز الاجتزاء فى التذكية 
بقول المذكّي الواحد .كما يظهر وجهه للمتأمّل . 

ماقا ال اتمككق أن يقال لاسر مق نقل الكفى ذلك عترافه للد كر 
هومن المذكك كز لام الاماد ايها . ١‏ 

والثاني : أن مقتضى جعلهم ثلاث طبقات , أن الطبقة النانية ليست في مرتبة 
الطبقة الأولى , وكذا الثالثة ليست فى مرتبة الثانية , وكذا العكس أي الثانية ليست 
في مرتبة الثالثة , وكذلك أنّ الطبقة الأولى ليست فى مرتبة الثالثة . 

ونحن أجرينا المقال عليه في بعض المباحث السالفة . وهو غير صحيح ؛ اذ المراد 
من كون رجل من أصحاب امام طَقْةٍ : إِمَا أصحاب الرواية عنه ؛ أو أصحاب 
اللقاء . وهو أعمّ من الأوّل , والثاني ليس براد فى المقام جزماً . مضافاً الى أَنّه غير 
مضيرٌ بما نحن بصدده ء بل الايراد عليه أقوى , فتعيّن الأوّل . 

فنقول : الذي يظهر من تتبّع الرجال أنّ انتفاء كون الطبقة الثانية في مرتبة الطبقة 
الأولى وان كان صحيحاً , لكن عدم كونها في مرتبة الطبقة الثالثة غير صحيح ء اذ 
من جملتها جميل بن درّاج . وقد صترّح النجاشى والخلاصة بأنّه يروي عن الصادق 
والكاظم ليك وأنّه مات فى أيّام الرضا هذ .)١(‏ وكذا شيخ الطائفة في رجاله , 
حيث ذكره في أصحاب الصادق والكاظم لوه 7). 

وأمّا حماد بن عهان . فقد جعله الشيخ من أصحاب الصادق والكاظم 
والرضا طإهئ! "". أي : ممّن يروي عنهم . وفي الخنلاصة جعله من أصحاب الكاظم 


.6 ورجال العلآمة ص‎ . ١77 رجال النجاشى ص‎ )١( 
و5131.‎ ١717 رجال الشيخ ص‎ )1( 


وأمَا ماد بن عيسى . فقد جعله شيخ الطائفة أيضاً من أصحاب الصادق 
والكاظم ليه ('". وى الخلاصة انّه روى عن أبي عبد الله وأبى الحسن 
والرضا طْيهُ ومات في حياة أي جعفر الثاني ملي , لكن قال : ولم يحفظ عنه رواية 
عن الرضا ولا عن أبي جعفر نه ب 

وأما أبان بن عفان . فنىي النجاشئي والفهرست أنه يروي عن الصادق 
والكاظم طا:! '. وما ذكره ابن داود من أنه ممّن لم يرو( *. فغير صحيح . 

وأكاتغيد آله رن كان 8 فقد أنكر النجاشي روايته عن الصادق علي , 
وقال: انّه روى عن أب الحسن ل ('. وفي الكشي : أنه لى يسمع من 
أبى عبد الله هذ ال حديث من أدرك المشعر فقد أدرك الح (8. 

ولم يبق في تلك الطبقة على ما يقتضيه ذلك الجعل الا ابن بكير ؛ اذ هو غير مذكور 


(1) رخال العلامة ضن :61 
(1) رجال الشيخ ص ١74‏ و 587. 
() رجال العلآمة ص 01. 
(4)رجال التجاقى عضن ١7‏ و الفهزسة ض :1 
رسال ان ارد عن 0 
(1) قال في القاموس : مسكان بضمّ المبم شيخ للشيعة واسمه عبدالله . 

أقول : الأصلح بحاله أن لا يتكلّم بذلك , اذ مسكان ليس من مشايخ الشيعة ‏ بل ولا من 
رواتهم , وكذا اسمه ليس عبد الله . نعم كل منهما انما هو لابنه , فتوهّم الأب بالابن . فهو من 
الأغلاط البي تهدرت منه . كقوله في مروان : ولد بفارس . مع أَنّه من بلاد خراسان . وكقوله 
في الطاق : انه حصن بطبرستان وبه سكن محمّد بن نعمان شيطان الطاق . وهو أيضاً غير 
صحيح ؛ لأنّ تسمية شيطان الطاق عند الخالفين . ومؤمن الطاق لما ذكر في كتب الشيعة من 
أنّ دكانه في طاق الحامل بالكوفة « منه ». 
(0) رجال النجاشبى ص 5١؟.‏ 
عا نه رساك 328٠0:‏ برقم .١1:‏ 


66 لمحيس اع لط له لوده اتوم لج واا طبرتو عام جه 34 د الوعا تل الرسالة 
في كتب الرجال الا في أصحاب الصادق لَه وغيره : إِمَا من أصحاب الأمّة 
الثلاثة , أي : الصادق والكاظم والرضاه8 . كحاد بن عيسى . وحمّاد بن عفان . 
أو من أصحاب الصادق والكاظم طلِئ . كجميل بن درّاج . وأبان بن عكان , 
وعبد الله بن مسكانء بناءً على عدم تسليم ما ذكره النجاشي .كما هو الظاهر , والاّ 

ما وجّه لجعله في المرتبة الثانية ى| لا يخفى . 

وأمّا المذكورين فى الطبقة الأولى , فثلاثة منها على مقتضى ذلك الجعل . وهم 
روف وق يوذ ١‏ ١وزووة‏ بز انها وائةاووفشول بن كسا موا تا التلابةالنافية: 
أي : زرارة ٠‏ وأبو بصير الأسدي . ومحمّد بن مسلم , فقد عدّهم شيخ الطائفة من 
أصحاب الباقر والصادق والكاظم 8 ('! . 

وأمّا من فى الطبقة الثالثة , فثلاثة منهم على ما يقتضيه ظاهر ذلك الجعل . وهم 
يونس بن عبد الرحمن , وعبد الله بن المغيرة . والحسن بن حبوب , وواحد منهم من 
اضعات الضادق والامامين زا وهو ابن أبي عمير , والباقيان وهما: صفوان 
والبزنطى من أصحاب الكاظم والرضا والجواد مه نهك. فعلى هذا ينبغي جعلهم سبع 

الأولى : من أصحاب الباقر والصادق طلِيّ. وهم : معروف بن خْرّبود . وبريد 
بن معاوية . وفضيل بن يسار . 

والثانية : من أصحاب الصادق عَلةٍ . وهو : عبد الله بن بكير . 

والثالثة : من أصحاب الباقر والصادق والكاظم علي وهم : زرارة, وأبو بصير 


)١(‏ وفي رجال الشيخ جعل معروف بن خرّبوذ من أصحاب مولانا على ؛ بن الحسين لياق 

(« مله ) . 

(1) رجال الشيخ ص 5700970١9117‏ .وص 50891089154 .وص 0١١و‏ 
او 


والرابعة : من أصحاب الصادق والكاظم مي . وهم : جميل بن درّاج . وأبان 
بن عمّان , وعبد الله بن مسكان . 

والمنايتة ءام أمنخآفيه الضادق:والكاطه :و الرضا لكان ,وهم ١‏ بيو تن نرق 
عبد ال رمن . وعبد الله بن المغيرة . والحسن بن محبوب . 

والسابعة : من أصحاب الكاظم والرضا والجواد ليك وهما : صفوان بن يحيى . 
والبزنطي . 

ويمكن الجواب عنه بوجوه : 

الأوّل : أن الكلام المذكور في كتاب الكشي منساق على اعتقاده . فيمكن أن 
يكون اعتقاده ما يقنضيه كلامه من عدم كون المذكور في طبقة في مرتبة أخرى , ولا 
يلزم مطابقته للواقع , ولا استبعاد في ذلك , بل ذلك لا يدل على قصور قائله .ىا لا 
يخ على المنصف . 

والثاني : يمكن أن يكون الوجه فى ذلك أكثريّة الرواية , بأن يكون اعتقاده أن 
المذكور فى الطبقة الثالئة مثلاً أكثر رواياتهم عن الامامين طيهق8:. ولا يلزم منه انتفاء 
الرواية عن غيرهما مطلقا . 

لكن يتوجّه عليه أنّه كيف يمكن أن يكون المراد ذلك ؟ مع أن من جملة المذكورين 
في الثانية عبد الله بن مسكان , وقد أنكر النجاثى روايته عن الصادق عد . وحكى 
لكك ضع ولق 011 ل:] .عي انرز رعي كا ل مسي احفر 
حديث من أدرك المشعر فقد ادرك الحج . 

ويمكن الجواب عنه , بأنّ النجاشي وان أنكر ذلك لكنّه غير مسلّم , بل الذي يظهر 
من كتب الأحاديث 2 روايته عنه كثيرة » وان ازدت الاطلاع فأدلك على عدّة 
مواضع , فنقول : 

منها : ما في باب الأحداث الموجبة للطهارة من التهذيب . عن صفوان . عن 


6 او وري ووو صا الاك لوك لما جاو ولوق ولحو وب لو ونه الرسائل الرسالية 
عبد الله بن مسكان معن أن .عبد اه 3 0١‏ 

ومنها : ما في باب كيفيّة الصلاة من أصل التهذيب ؛ عن عبد الله بن المغيرة . عن 
ابن مسكان عن أبي عبد الله م قال في الرجل يرفع يد يه كلا أهوى للركوع 
والسجود , وكلّما رفع رأسه من ركوع أو سجود , قا ل: هى العبوديّة 33 

ومنها : ما رواه في باب الأذان والاقامة من زيادات التهذيب . عن عبد الله بن 
كا ال بت أبا عبد الله طليُةٍ أذن وأقام من غير أن فصل سينا 
007 

ومنها : ما في باب الشكر من أصول الكافي , عن عبد الله بن مسكان , عن أبي 
عبد الله ليّةٍ قال : انّ رسول الله ييه كان فى السفر الحديث 47). 

وكيا ها زواء يات الملا يكون تمق النهاء والأرض الا ببنيعة من أصولة 
أيضاً. حيث روى عن حريز بن عبد الله وعبد الله بن مسكان , عن أبي عبد الله قل 
نه قال : لا يكون شيء في اللأرض ولا في السماء الا بهذه الخصال السبع : بمثسيئة 
وارادة » وقدرء وقضاء, واذن . وكتاب , وأجل , فن زعم أَنْه لا يقدر على نقض 
الود 81 

ومنها : ما رواه الثقة الجليل على بن ابراهيم في تفسيره في سورة آل عمران . عن 
أبيه ٠‏ عن ابن أبى عمير . عن ابن مسكان , عن أب عبد الله د قال : ما بعث الله 
نبيّاً من لدن آدم فهلمَ جرّاً الأ ويرجع الى الدنيا وينصر أمير ال مؤمنين 2 
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أبان بن مان 0 
الوك 130 

ومنها : ما رواه أيضاً في تفسيره في سورة البقرة في تفسير آية 9 ويسألونك عن 
اليتامى قل اصلاح هم خير 4(" عن أبيه . عن صفوان بن يحيى . عن عبد الله بن 
مسكان . عن أبى عبد الله عّْةِ أنه قال : لا نزلت « ان الذين يأكلون أموال الينام 
ظلياً انما يأكلون في بطونهم ناراً 6 أخرج من كان عنده يتهم وسألوا رسول الله عا 
في اخراجهم . فأنزل الله تبارك وتعالى 8 يسألونك عن اليتامى قل اصلاح لهم 
خير » القية 0 

ومنها : ما رواه ثقة الاسلام في باب الحام من كتاب الزىٌّ والتجمّل من الكافي . 
عن عبد الله بن مسكان , قال : كنّا جماعة من أصحابنا دخلنا الحم . فل خرجنا 
لقينا أبا عبد الله حا فقال لنا : من أين أقبلتم ؟ فقلنا له : من الحم . فقال : أنق الله 
غسلكم , فقلنا له : جعلنا فداك , وانا جئنا معه حىٌّ دخل الحم . فجلسنا له حقٌ 
خرج . فقلنا له : أنق الله غسلك , فقال : طهركم اله 47). 

أقول : يمكن أن يقال في معناه : ان الغسل بفتح العين مصدر بمعنى المفعول , والمعنى 
أنق الله مغسولكم . أي : طهّره من الأدناس والأرجاس والخبائث والآلام . 

وغير ذلك من المواضع التي يقف عليها المتتبّع . وأمّا ما في الكشي من أنه لم يسمع 
من أبي عبد الله م الى آخره , فائما حكاه عن يونس » ولا يلزم أن يكون ذلك 
اعتقاده . فتأمّل . 

والثالث : يمكن أن يكون المراد مزيد الاختصاص , فن جعله من الطبقة الأولى 
يعتقد أَنّ له مزيد اختصاص بالامامين طِهّه . وهكذا بالاضافة الى المذكور في 


.٠١5:١ تفسير علي بن ابراهم القمّى‎ )١( 
.7١١ (1)البقرة:‎ 

(') تفسير على بن ابراهم القمّي 7 
(8) فروع الكافي ا 


0 لع و م تان باص ااي لبا لاق كيم مو وعدنو الرسائل الرحالتة 
الطبقة الثانية والثالثة . فتأمّل . 

ثم انّ زمام الكلام وان خرج عن حدّ الاعتدال , لكن المقام للَّا كان حريّاً 
بالاهتام , ينبغي تحقيق الحال للتنبيه على المرام . 


المقام الثالث 
فى العود الى ما كنا بصدده 

فنقول : قد تحقّق في شأن هذا الرجل . وهو أبان بن عمان . كلّ من الوجوه 
القادحة والمادحة . لكن الوجوه القادحة غير صالحة لمعارضة الوجوه المادحة . 

ما في الثانى والثالث منها ء فلم قدّمناه فيهما . 

وما الأوّل ؛ فيمكن الجواب عنه بما ذكره المولى الأردبيلى في كتاب الكفالة من 
شرحه على الارشاد في شرح قول العلآمة « ولو قال ان لم أحضره كان على كذا » 
حيث قال : وفي الكشى الذي عندي قيل : كان قادسيًاً . أي : من القادسيّة , ثم قال: 
وكائهتضيينف!" اتبى م اختلاقالنبيخ الأمكن .رقم البداعيا زقنطية ظواهر 
الوعؤة الاوحة. 

وعلى فرض التسليم والتصحيف في تلك النسخة كا هو الظاهر , نقول : ان قول 
ابن فضّال الفطحي لا يصلح لمعارضة قول ابن أبي عمير الثقة , وقول الكشبي العدل , 

اوقلت ان ذلك امهو اذا كان التنارض بع عن تهارضن انميت أر 
الظاهرين . بل هو من تعارض النصٌّ والظاهرء بأنّ قول ابن فضّال نصّ في فساد 
عقيدته . وقول ابن أبىي عمير والكشى ظاهر في عدمه , وقد تقدّم أن محمّد بن مسعود 
العيّاثي مع اعترافه بفطحيّة عبد الله بن بكير , وابن فضّال , صررّح بأنّْهما من فقهاء 
أصحابنا . فليكن كلام ابن أبي عمير في أبان انّه من مشايخنا من هذا القبيل , وكذلك 
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حكاية الاجماع من الكثي . 

هذا وان كان ممكنا في نفسه . لكن في المقام مستبعد ارادة هذا المعنى جدًا ؛ اذ 
تقديه على مثل هشام بن سال الثقة الجليل القدر . يؤكّد ارادة الظهور من مشايخنا . 

وأيضاً أَنَا نقطع بأنّ المراد من مشايخنا بالاضافة الى هشام بن سالم هو المعنى 
الخاصٌ , وهو مؤيّد آخر لارادة هذا المعنى بالنسبة الى أبان . 

وبالجملة أن الظنّ الحاصل من قول ابن أبى عمير الحكىّ في الكتابين من الكتب 
المعتبرة للصدوق بطريق صحيح بصحّة عقيدة أبان وجلالة قدره . أقوى من الظنّ 
الحاصل بفساد عقيدته من قول ابن فضال الحكىّ عنه في رجال الكثشي الذي حكم 
جمع من فحول الأعلام , كالنجاثي والعلامة وغيرهما نوّر الله مراقدهم . بأنّ فيه 
أغلاطاً كثيرة المطابق للوجدان . 

وبالجملة الترجيح لجانب المدح باعتبار المأبياة والحاكى عنه والمحكيّ فيه , 
لاه غييكة عتية تناه رمشنانا أل ١‏ الكلداه هين قسوله جا تين 
الناووسية » انّه كان وعدل عنهء فتأئل(؟) . 

وما يدل على صحّة عقيدته وانتفاء كونه من الناووسيّة . روايته عن زرارة عن 
أبي جعفر طَّةٍ أنّ الأمّة اثنئ عشر , في باب ما جاء في الاثني عشر , من أصول 
الكافي . عن الحسين بن تحمّد . عن معلى بن محمّد , عن الوشّاء . عن أبان. عن 


)١(‏ قوله « باعتبار المادح » الى آخره ء المراد أن المادح ابن أبي عمير . والوثوق به أقوى 
من الوثوق الى ابن فضال الفطحي . والحاكي عنه مع الواسطة الصدوق , والتعويل عليه 
أقوى من التعويل على الكشي الحاكي عن ابن فضّال . 

مضافاً الى أنّ دعواه الاجماع رما يؤمي الى عدم قبول ذلك . والحكيّ فيه وهو الأمالي 
والخصال , والوثوق بهما أكثر من الوثوق برجال الكشي الذي صبرّح جمع من الفحول بأنَ 
فيه اغلاطا كثيرة « منه » . 
(") وجهه يظهر من سياق الحكىّ عن ابن فضّال , فلاحظ « منه » . 


01 ل ا ا ا 0 الرسائل الرجاليّة 
وا قال :عنمت انا حمر :كه لول الو افد عن تاها متب جمترة ويه 
ثم الأئمة من ولد الحسين طب .١(‏ 

ان قلت : ان الجارح ليس بمنحصر في ابن فضّال ؛ لقول العلآمة في الخلاصة : 
والأقوى عندي قبول روايته . وان كان فاسد المذهب 0 وهو شعهادة منه بفساد 
27 

قلنا : قد ذكر فها سلف أن المرجع فيه قول ابن فضّال , والدليل عليه أنه حكى في 
الخلاصة كلام الكشى المشتمل على حكم ابن فضّال بناووسيّته أُوّلاً, ثم” ذكر ذلك 
من غير فاصلة . ومنه يظهر أَنّه الملأخوذ منه . مضافاً الى أنه معارض بما ذكره في آخر 
الخلاصة من تصحيح طريق الصدوق الى العلاء بن سيّابة 0 وفيه أبان بن عمان . 

وذكر الحقّق الأردبيل في شرح الارشاد في مباحث ما يصمٌ السجود عليه : أن 
لتقت أى واللانة ستكتير اما رسكن الخين الزاقة خوافنه #الصعي 1 

فقد تحمّق بما تقرّر أن للعلآمة في هذا الرجل ثلاثة أقوال : 

الأوّل : تضعيفه وعدم قبول روايته . وهو الذي حكى عنه فخر الحقّقين كا تقدّم. 

والثانى : قبوها مع الحكم بفساد عقيدته . وهو الذي بنى عليه في ا مخلاصة في 
ترجمته . وفي آخره في تصحيح طريق الصدوق الى أبي مريم الأنصاري , قال : وعن 
أبي مريم الأنصاري صحيح . وان كان في طريقه أبان بن عهان وهو فطحيّ , لكن 
الكثى قال : أجمعت العصابة على تصحيح ما يصمح عيو! *'«فيكون ,نخلينه عياقة 
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والثالث : الحكم بصحّة حديثه كما تقدّم . فيكون ذلك مبنيّاً على صحّة عقيدته 
ووثاقته ؛ وهذا هو الختار. وفاقا لجماعة من فحول الحقّقين من المتأخُرين , كالمول 
الأردبيلى . والسيّد السند صاحب المدارك . وشيخنا البهائى وغيرهم . 

قال الحتّق الأردبيلل في شرح الارشاد في مباحث ما يصمٌ السجود عليه : أبان 
عن تققد ول يد القرل بالمعا تاووسةء عدم ستو 

وا حكم بصحّة الحديث في المدارك مع اشقال سنده على أبان الذي كلامنا فيه أكثر 
من أن يحصى . 

ومنه : ما فى مباحث صلاة العيدين . قال : ويؤيّده صحيحة زرارة عن 
أحدهما يك قال : انما صلاة العيدين على المقير ولا صلاة الا بامام ('). وفى سنده 
أبان , وهو ابن عمان . 

وما يؤيّد ذلك عدم تعرّض النجاشي وشيخ الطائفة في كتبهما الرجاليّة الملوضوعة 
لبيان أحوال الرجال الى فساد عقيدته أصلاً. وهو امارة ظاهرة على عدم تسليمهما 
ذلك ىا لا يخنى . 

وما يقد ال افساه القو ل يتاووبكة نضافا السام ووامه غين مولانا 
الكاظم ل قال النجاشي : روى عن أبىي عبد الله وأبى الحمسن 507 
الكاظم ليك (". وبمثله قال شيخ الطائفة في الفهر ست( 4). 
تم#استنساخ هذه الرسالة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم الخامس عشر من 
شهر صفر سنة ( 1810 ) هق على يد العبد السيّد مهدي الرجائي في بلدة قم 
المقدسة . 
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(؟) رجال النجاشي ص 17. 

() النهرئيت صن 3 


رسالة 
فى تحقيق الحال فى ابراهيم بن هاشم 


للعلامة الفقيه الورع 
السيد محمّد باقر بن محمد بن نقى الموسوى الشفتى 
المشتهر بححة الاسلام 


قها١؟٠.9-10‎ 


جحديق 
السيّد مهدى الرجائنى 


بسم الثه الرحمن الرحيم 

ومنه الاعانة فها يفتقر اليه في الدنيا والدين . الحمد لله المتأبّد مملكته بالخلود 
والدوام . والممتنع سلطنته بغير جنود ولا أعوان . وعلى أكمل أنبيائه وأفضل 
أوصيائه آلاف التحيّة والسلام. وعترته الأطائب الأماجد العظام الفخام . 

وبعد . يقول المتمسّك بأذيال رحمة ربّه العالمي حمّد باقر بن تحمّد نق الموسوي 
حشرهما الله تعالى مع سادات الأعالي والأدانىي : لا كتبت في سالف الزماة فال 
في تحقيق الحال في ابراهيم بن هاشم , وأغفلت فيها بعض ما ينبغي التنبيه عليه . 
أبرزت هذه الكلمات في ذلك المرام , بعون الله الموقق العلآم . 

فنقول : تحقيق الحال في المقام يستدعي بسط المقام في مبحثين : 


الميحث الأوّل 
في حاله وانَّ الحديث بسببه يندرج تحت 
أيّ قسم من الأقسام المعروفة 
فنقول : انّ المصرّح به في كلمات جماعة من الأعلام , أنّ حديثه معدود من 
الحسان ؛ لانتفاء التزكية فى حقّه من علماء الرجال , والقدر الثابت منهم لا يقتضي 
الآ الحسين: 
وحكى المولى التق ابجلسي يِه عن جماعة من أصحابنا 5 يعدون حديثه من 


5 ميوت وطوات ا لاي قل أت ار لو اراد اعت 0 موا امعان ذو عت د الما بل الرفالية 
لقعا واختاره سيّد المدقّقين الفاضل الشهير بالداماد ('", مع التأكيد 
والمبالغة والاصرار . وستقف على عين ما صدر منه في اثبات المرام . وهذا القول هو 
الختار ؛ فهو مظنون العدالة . والمقتضي لهذا الظنّ أمور : 

منها : ما ذكره شيخ الطائفة في الفهرست , والنجاشي في رجاله . والعلآمة في 
الام دوين 3 المعاننا فقو لون اند لمك تقر جد يك الكوفقة ف 1 

قال في الفه رست : ابراهيم بن هاشم أبو اسحاق القمّى , أصله من الكوفة , وانتقل 
تومو انار وال العا 

بناءً على أن نشر الأحاديث في بلد من شخص الظاهر في تلق أهلها بالقبول لا 
يتأ الأ فى حقّ من اشتهر بالعلم والورع , وكان مّن عليه غاية الوثوق والتعويل , 
لاسيًا في مثل قم التي كان أهلها معروفون بما كانوا عليه . وأخرج رئيسهم أحمد بن 
حمّد بن عيسى البرق عنها ؛ لكونه يروي عن الضعفاء ويعتمد المراسيل . ومن كان 
هذا حاله لا يقبل الأ من عليه غاية الوثوق والاعتاد ‏ ونهاية الفضيلة والكمال . 

ومنها : التوثيق الذي صدر من شيخنا الشهيد الثاني مه في كتاب النكاح من 
المسالك في شرح عبارة الشرائع « لا يثبت بهذا العقد ميراث » حيث قال مشيراً الى 
قاد يكن الاأحياو: ات تميق النقات 7" ازراهم بن هاقت القن »وهو جتليل 
القدر كثير العلم والرواية , لكن لم ينضّوا على توثيقه مع المدح الحسن فيه 17 

وأيضاً أنه صحيح الحديث الذي هو فى سنده في كتاب الصوم منه . حيث قال : 


.؟59:١غ روضة المتقين‎ )١( 

(1) الرواشح ص /غ. 

(”) الفهرست ص . رجال النجاشى ص ١١‏ . رجال العلامة ص غ . 
(؟االتهرسة من ْ 

(0) في المسالك : من غير الثقات . 

(5) مسالك الأفهام /ا: 479. 


والذي ذهب اليه الصدوقان , وقرّاه في الدروس , ودلّت عليه الأخبار الصحيحة . 
كخبر زرارة ومحمّد بن مسلم وغيرهما . وجوب القضاء مع الفدية على من قدر على 
القضاق: قل رشن عد كر ؤيظنا اننا" اننين 

والمراد بخبر تحمّد بن مسلم ما رواه فى الكافى . عن على بن ابراهيم . عن أبيه ‏ 
عن ابن أبي عمير , عن حماد بن عيسى , عن حريز , عن محمّد بن مسلم . عن أبي 
جعفر وأبى عبد الله طِه قال : سألتهها عن رجل مرض فلم يصم حىٌّ أدركه 
رمضان آخر . فقالا: ان كان وا نان قبل ان يدركه رمضان آخر صام الذي 
أدركه ‏ وتصدّق عن ا بكل يوم مدا على مسكين وليس ل 1 

ومنها : أن الحقّق الأردبيلي - نوّر الله تعالى مرقده - استظهر توثيقه في ايات 
الأحكام . فقال عند البحث عن المسألة المذكورة , أي : لزوم القضاء والفدية على 
من أَخَّر قضاء رمضان الى رمضان آخر, ما هذا لفظه : وقال الشيخ زين الدين في 
شرح الشرائع : لصحيحة محمّد بن مسلم وزرارة ؛ وما وجدت في كتب الأخبار عن 
حمّد بن مسلم غير ما ذكرته , فالظاهر أنه عنى ذلك . فاشتبه عليه الأمر ء أو تعمّد 
رفنت تركيته غنده م والظاهر الم يني و تستهمن يعض العوا 1 

بناءَ على حمل « يفهم » على المفعول , وان حمل على الفاعل بأن يرجع الضمير الى 
شيخنا الشهيد الثانى عله لما يتّجه المرام .كما لا بخنى على المتأمّل . 

ومنها أن العلآمة - أحله الله تعالى حل الكرامة - صحّح طريق الصدوق الى 


.1١ :'7 مسالك الافهام‎ )١( 

(1) فيه سقط في النسخ , والصحيح : وتصدّق عن كل يوم بمدّ من طعام على مسكين 
وعليه قضاؤه. وان كا نل ورك تريش اق أدركه رمضاك ن آخر صام الذي أدركه عن الأُوّل 
الى آخر كلامه . 

(؟) فروع الكافي 4: 19١1١ح .١‏ 

(4) زبدة البيان في أحكام القرآن ص .١60 - ١604‏ 


الام ايه اسان ل باو و اق وي و امن ا ووم لمي جف بويا اما تن الج اه 


جملة من الروأة , منهم : عامر بن نعيم » قال : وعن عامر بن نعيم القمّي : )0 


ومنهم : كردويه . قال : وعن كردويه الحمدانىي 0 ومنهم : ياسر 000 

والسند في جميع الموارد الثلائة مشتمل على ابراهيم بن هاشم , والحكم بصحّة 
الطريق من مثل العلآمة حكم بوثاقة كلّ من في السند . فيكون ذلك في قوّة الحكم 
بوثاقة ابراهيم بن هاشم , وهو المطلوب . 

وأيضاً أنه في مباحث صلاة العيدين فى المنتهى/ في مقام الاستدلال على أن 
وجوبها متوقف على ظهور الامام للق صحّح الحديث هو في سنده , ووافقه 
صاحب المدارك!*' في ذلك هناك مع منافاته لديدنه . 

وأيضاً أنه فى مباحث اطبة في الختلف والتذكرة صحّح الحديث الذي هو في سنده. 
قال في الأوّل : وفي الصحيح عن الحلبى عن الصادق حَقِة : اذاكانت اطبة قائمة بعينها 
قله أن يرجم والافلبين 1 , 

وفي الثاني في مقام الاستدلال على عدم جواز الرجوع في الهبة مع تلف العين , ما 
هذا لفظه : ولما رواه الحلبى في الصحيح عن الصادق ليد قال : اذا كانت . 
ينا 

ووافقه شيخنا الشهيد الثاني عليه في الدروس , حيث قال : وفي صحيح الحلبي 


. 778 رجال العلآمة ص‎ )١( 

.7717 رجال العلآمة ص‎ )١( 

(؟) رجال العلآمة ص 778 . 

(4) منتهى المطلب :١‏ 7”47الطبع الحجري . 
(6) مدارك الاحكام غ:17. 

(1) مختلف الشيعة 5: 71/5 . 

(0) تذكرة الفقهاء "4١ :١‏ الطبع الحجري . 


يوفع اذا كالداتاقةامي. 

وهذا الحديث مرويّ في الكافي في باب ما يجوز من الوقف والصدقة والنحل . 
عن على بن ابراهيم . عن أبيه . عن ابن أبي عمير . عن جميل وحمّاد بن عمان . عن 
الحلبي عنه يِه(" . وهو مرويّ في التهذيب أيضاً بهذا السندا ". 

كرا كا لقي في كتاب الأيمان من غاية المراد بعد الحكم بأَنّه لا يمين للعبد 
مع مالكه , قال : وهو مستفاد من أحاديث , منها : صحيحة منصور بن حازم » أن 
الصادق عَةٍ قال: قال رسول الله مَيْيْةُ : لا يمين للولد مع والده, ولا للمملوك مع 
بولأشرول الدراءام دوعي 

وهذه الصحيحة رواها ثقة الاسلام في باب ما لا يلزم من الأيمان من كتاب 
الأيمان من الكافي . عن علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن ابن أب عمير . عن منصور 
بن حازم عن أَبي عبد الله 1 *. فهو حكم اجمالي بوثاقة كل من في سنده , 
ومنهم أبراهم بن هاشم . 

وكذا شيخنا الشهيد الثاني ييه قال في كتاب الصوم من المسالك : والذي ذهب 
اليه الصدوقان وقواه ف الدروس . ودلت عليه الأخبار الصحيحة . كخبر زرارة 
ومحمّد بن مسلم وغيرهما وجوب القضاء مع الفدية على من قدر على القضاء فلم 
يقض حقٌٍ دخل رمضان الثانى!١.‏ 


.؟78/8-:١ الدروس الشرعيّة‎ )١( 
:.1١ فروع الكافى /ا: الاح‎ )1( 
2.8 تهذيب الأحكام مح‎ )"( 
.717 (غ) غاية المراد ص‎ 

(7) مسالك الأفهام ؟:37. 


لسو مامه 2ج هازجو سوبد و1 سبالمو فكو مجم تنجو االرسا تل الرعاله 
عن ابن أبي عمير , عن حمّاد بن عيسى , عن حريز , عن محمّد بن مسلم . عن 
أبي جعفر وأبى عبد الله طايه قال : سألتهما عن رجل مرض فلم يصم حقٌ أدركه 
رمضان آخر ء فقالا : ان كان برأ ثم“ توانى قبل أن يدركه رمضان آخر صام الذي 
لووط تون الأول" لكل بوم فد عل حدكن وعلة فشان 1 

والمولى الحّق الأردبيلى صترّح بتوثيقه أيضاً. قال في آيات الأحكام عند 
البحث عن المسألة المذكورة ما هذا لفظه : والظاهر أنه يفهم توثيقه من بعض 
الضوابط! '". لكن يتوجّه ف المقام وجوه من الايراد : 

منها : أنه لو كان مراد العلآمة من تصحيح الطريق في الموارد المذكورة ذلك , 
لونّقه فى ترجمته ولم يفعل , بل الظاهر مما ذكره فيها عدم اعتقاده وثاقته . حيث قال : 
وم أقف لأحد من أصحابنا على قول في القدح فيه . ولا على تعديله بالتنصيص , 
والزوابافتعته كتيزه بول رصع فول روات 

وهذا وان أمكن دفعه باحقال تجدّد الرأي وانحرافه في الآخر عا كان عليه في 
الأوّل , لكنّه قبل أن يلاحظ عا تيهنا عليه فما يأتي , وأمّا بعدها فلا ء فلاحظ مع 
التأقل حىٌّ ينكشف لك سر الكلام . 

ومنها : أنه كما صحّح الطرق ف الموارد المذكورة مع اشتاها على ابراهيم بن 
هاشم . كذا حسّن كثيراً من طرقه المشتملة عليه . كطريقه الى ادريس بن زيد. 
وعلى بن بلال . وعلى بن ريّان » ومحمّد بن النعمان . ومرازم بن حكيم . ويحيى بن 
أبى عمران . وهاشم الحتّاط!*'. ويظهر من المتأمل فبها أنه ليس الذاعي للحكم 


. فيه سقط كما تقدم‎ )١( 

.١ ح١١15‎ :5 فروع الكافي‎ )١( 

(") زيدة البيان ص ١6060‏ . 

(غ) رجال العلآمة ص -0. 

(6) رجال العلآمة ص /الا؟ -7/81. 


بالحسن الا هذا الشخص . فها أنا أورد طريقه الى هؤلاء المذكورين للاطّلاع على 
حقيقة الحال. 

قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن ادريس بن زيد . فقد رويته عن محمد بن 
علي ماجيلويه ييه عن علي بن ابراهيم . عن أبيه . عن ادريس بن زيد!"". 

وله طريق آخر اليه ذكره في موضع آخرء قال : وما كان فيه عن ادريس بن 
زيدء فقد رويته عن أحمد بن على بن زياد يفيه عن على بن ابراهيم . عن أبيه . عن 
ادريس بن زيد القمي/ 0 

وما كان فيه عن علي بن بلال ‏ فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلويه َيه عن 
على بن ابراهيم بن هاعم ٠‏ عن أبيه . عن على بن بلال/ ؟). 

وما كان فيه عن علي بن ريّان . فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلويه ييه عن 
علي بن ابراهيم . عن أبيه . عن على بن ريّان/4. 

وما كان فيه عن محمّد بن النعمان , فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلويه وكة ليه 
غن علي بن ابراهيم بن هاشم ٠‏ عن أبيه . عن تحمّد بن أبى عمير , واحسن بن محبوب 
جميعاً ٠‏ عن محمّد بن النعيان ليلا 

وما كان فيه عن يحيى بن أبي عمران . فقد رويته عن محمّد بن على 
ماجيلويه ينه عن على بن ابراهيم .عن أبيه . عن يحيى بن أبى عمران 0 

وما كان فيه عن مرازم بن حكيم , فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلو به يَلفثة 


. 849 :4 من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 
.611/ : من لا بحضضره الفقيه ؛‎ )١( 
. 475 :  هيقفلا من لا يحضضره‎ )”( 
. 86١: (غ) من لا يحضيره الفقيه‎ 
. 879 - 878:4 من لا يحضره الفقيه‎ )0( 
.غ6٠‎ :4 من لا يحضعره الفقيه‎ )3( 


38 امام بارج ا لبا ام ا ا حل وكليد ريات لالت 
عن علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن محمّد بن أبي عمير . عن مرازم بن حكي ."١(‏ 

وما كان فيه عن هائم الحنّاط . فقد رويته عن محمّد بن الحسن الصفّار . عن 
ابراهيم بن هاشم , وأحمد بن اسحاق ين سعد . عن هاشم الخبّاط ("). 

وليس في الأخير ما يقتضي الحكم بحسن الحديث الا ابراهيم بن هاثم ؛ 
لتصريحه في الخلاصة بوثاقة غيره تمن فيه . فيكون هو المقتضى لذلك . وكذا الحال فى 
دنا لس نكرا يضك ا دك ب الاك جلك بسو ع ريا اديه 
وابراهيم بن هاثم . ويظهر من ديدنه أنّ حديث الأوّل عنده معدود من الصحاح , 
فتعين الثاني لأن يكون مقتضيا لذلك , وهو المطلوب . 

ولا بخ عليك أن الحكم بحسن الطريق الى هائم الحنّاط وان كان لأجل 
ابراهيم بن هاشم , لكنّه في غير موقعه . لوجود أحمد بن اسحاق بن سعد في طبقته 
وهو ثقة , وقد وتّقه في الخلاصة في محلّه . حيث قال : أحمد بن اسحاق بن عبد الله بن 
سعد بن مالك بن أحوص الأشعري أبو على القتى ثقة الى آخرء!''. فا في تلخيص 
الأقزال تاقد انوا هاضر المانة يميم كو التاجيع !ا اقتويللان اانه 
وان كان أصل الحكم صحيحاً. كما عرفت . 

ثم”انه كما حسّن الطريق الى هؤلاء المذكورين , حسّن الى جمع كثير . كابراهيم بن 
حمّد ال همدانى , وأبى عبد الله الخراساني , وبكير بن أعين . وأبىي جرير بن ادريس , 
وجعفر بن تحمّد بن يونس , والحسن بن الجهم . وا حسين بن محمّد القمّي .كا في 
تلخيص الأقوال ونقد الرجال . وحمدان الديواني . وذريم الحاربي . والريّان بن 
الصلت . وسلمان بن خالد , وسماعة بن مهران . وسهل بن اليسع . وصفوأن بن يحيى؛ 


.577:14 من لا بحضيره الفقيه‎ )١( 

.849 :4 من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 

() رجال العلآمة ص .١6‏ 

(4) تلخيص الاقوال للاسترابادى - مخطوط . 


وعاصم بن حميد , وعبد الله بن الجندب , وعبد الله ب بن المغيرة . وعلىى بن فضل 
الواسطي , وحمّد بن القيس , ومعمّر بن خلآد . ومنذر بن جعفر . وموسى بن عمر 
بو وعشاين باهر رضي ين عقا نادرق + 

قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن ابراههم بن تحمّد الطمداني , فقد رويته عن 


أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني . عن على بن ابراهيم . عن أبيه ‏ عن ابراهيم بن 
نين 

وما كان فيه عن أبى جرير بن ادريس . فقد رويته عن تحمّد بن على ماجيلويه . 
عن على بن ابراهيم بن هاشم . عن أبيه . عن أبي جرير بن ادريس 

وما كان فيه عن أبى عبد الله الخراسانى , فقد رويته عن أبى يليه عن سعد بن 
عبد الله :عن أبراهير بن هام عن أبى عبد الله المخراسالى 7 2). 
وما كان فيه عن بكير بن أعين , فقد رويته عن أب يليه عن علي بن ابراهيم , 


عن أبيه . عن محمّد بن أبي عمير ا 8 


وما كان فيه عن جعفر بن تحمّد بن يونس , فقد رويته عن أبى ييه عن سعد بن 
)١( . 5 1 5‏ 

عبد الله . عن ابراهم بن هاشم . عن جعفر بن محمّد بن يونس . 

وماكان فيه عن الحسن , ب اد ٠‏ تحن 


,7/ 


.781١- رجال العلآمة ص /الا؟‎ )١( 
من لا يحضيره الفقيه ؛: 8/ا2.‎ )1( 
:8ا/١‎ : 5 من لا يحضيره الفقيه‎ )"( 
.608:4 من لا يحضيره الفقيه‎ )8( 
.58١ من لا يحضيره الفقيه غ:‎ )0( 
. 489 من لا يحضمره الفقيه غ:‎ )1( 
. 877:5 من لا بيحضيره الفقيه‎ )/( 


2 ا يو ل ا ا 

وماكان فيه عن ال حسين بن محمّد القمّى , فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلويه . 
عن على بن ابراهم بن هاتم عن أبيه :عن الحسين ين قد القع 1 . 

وما رويته عن حمدان الديواني , فقد رويته عن أحمد بن زياد بن جعفر 
ا همداني تيه عن على بن ابراهيم بن هاشم , عن أبيه . عن حمدان ادرو 1 

وما كان فيه عن ذريم الحاربي . فقد رويته عن أبى تيه عن على بن ابراهم , 
عن أبيه . عن محمّد بن أبي عمير . عن ذري الحار بي !"ا 

وما كان فيه عن الريّان بن الصلت , فقد رويته عن أب , ومحمّد بن موسى بن 
المتوكل . ومحمّد بن على ماجيلويه , والحسين بن ابراهيم رضي الله عنهم . عن على 

بو اراهت رن دافن عن ا تدعق اتانيه القالك 5 

وما كان فيه عن سلهان بن خالد , فقد رويته عن أبي لعن بعد بن عند أل 
عن ابراهيم بن هاشم . عن محمّد بن أبي عمير . عن هشام بن سالم . عن سليان بن 
د00 

وما كان فيه عن سماعة بن مهران , فقد رويته عن أبى عليه عن على بن ابراهيم 
بن هاشم , عن أبيه ء عن عمان بن عيسى العامري ع 

وما كان فيه عن سهل بن اليسع . فقد رويته عن أحمد بن زياد بن جعفر 
الهمداني يفيه عن علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن سهل بن اليسع!"". 


.6١١ :5 من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 
.0١1 من لا بحضيره الفقيه غ:‎ )١( 
.6٠١ : 5 من لا بحضيره الفقيه‎ )"( 
.877 (غ) من لا يحضيره الفقيه غ:‎ 
. 479 : من لا يحضيره الفقيه ع‎ )6( 
من لا يبحضيره الفقيه ؛ : /ا27.‎ )1( 
.4717 : 4 من لا يحضيره الفقيه‎ )/( 


وما كان فيه عن صفوان بن يحيى , فقد رويته عن أب تيه عن علي بن ابراهيم 
بن هاشم , عن أبيه . عن صفوان7١).‏ 

وما كان فيه عن عاصم بن حميد , فقد رويته عن أبي ومحمّد بن الحسن رضي الله 
عنهما . عن سعد بن عبد الله . عن ابراهيم بن هاشم , عن عبد الرحمن بن أبي نجران . 


3 
عن عاصم بن حميد . 
وما كان فيه عن عبد الله بن جندب , فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلويه . 


3 ا 5 0( 
عن على بن ابراهم بن هاشم , »عن ابيه . عن عبد الله بن جندب 1 


يليه عن على بن ابراهير 
عن أبيه , عن عبد الله بن المغيرة . ورويته عن محمّد بن الحسن . عن تحمّد بن الحسن 
الصمّار , عن ابراهيم بن هاشم ء وأيُوب بن نوح . عن عبد الله بن المغير! 4). 

وفيه نظير ما أوردناه فى هاشم الحنّاط ؛ اذ رجال الطريق الأخير كلهم ثقات , 
فلا وجه للحكم بالحسن لتحقّق الثقة مع ابراهيم بن هاشم في طبقته . 

وما كان فيه عن علي بن الفضل الواسطى , فقد رويته عن أبي َه عن على بن 
ابراهيم , عن أبيه . عن علي بن الفضل الواسطي!*). 

وما كان فيه عن محمّد بن قيس . فقد رويته عن أبي َيِه 


وما كان فيه عن عبد الله بن المغيرة , فقد رويته عن أبىي 


ينه عن سعد بن عبد الله , 


عن ابراهيم بن هاشم , عن عبد الرحمئن بن أبي نجران . عن عاصم بن حميد . عن 


15 5 1 
دين ا 


.447 :4 من لا يحضره الفقيه‎ )١( 
. من لا يحضره الفقيه ؛ : /ا/ا4‎ )1( 
.80/ : 8 من لا يحضيره الفقيه‎ )9( 
.87٠ : (؛) من لا يحضيره الفقيه ع‎ 
من لا يحضيره الفقيه 6 : 8/ا2.‎ )6( 
. 8/5 :6 من لا يحضيره الفقيه‎ )1( 


07 ل ل الرسائل الرجاليّة 
وما كان فيه عن معمّر بن خلأد , فقد رويته عن محمّد بن موسى بن المتوكّل , 
ويحتد بن علي ماجيلويه . وأجمد بن زياد بن جعفر الحمداني رضي الله عنهم , عن 
علي بن ابراهيم بن هاشم . عن أبيه . عن معمّر بن خلاد 
وما كان فيه عن منذر بن جعفر , فقد رويته عن أبى َلثه , ٠‏ عن محمد بن بحيى 
الفطار عن ابراه بن ماخر وفع علد اشددين المقينة عن ندر نو عي 1 
وما كان فيه عن موسى بن عمر بن بزيع ٠‏ فقد رويته عن محمّد بن علي 
ماجيلويه ينه عن علي بن ابراهيم , عن أبيه ؛ عن موسى بن عمر بن بزيع/"" 
وما كان فيه عن هشام بن ابراههم ‏ فقد رويته عن حمّد بن على ماجيلويه . عن 
حمّد بن يحيى العطار . عن ابراهيم بن هائم . عن هشام بن ابراهيم صاحب 
الرضااظة (2. 
وما كان فيه عن يحيى الأزرق » فقد رويته عن على بن ابراهيم بن هاشم . عن 
اقيض عتويو أن عميد عن أبان بق غنا نبو عن من وز عفان الأدر ا" 
وهذه أربعة وعشرون موضعاً قد حسّن الطريق الى الأشخاص المذكورين, 
واذا انضمّ الها السبعة المذكورة يرتق عددها الى واحد وثلاثين في الأوّل . ورجال 
الطرق في الأغلب لا ينبغي التأمّل لأحد في وثاقتهم عدا ابراهيم بن هائم , فلا 
يكون الداعي للحكم بالحسن الهو . 
وأمّا في غير الأغلب , أي : فما اذا كان شيخنا الصدوق راوياً عن محمّد بن علي 
ماجيلويه , فانّه وان أمكن أن يكون الحكم بالحسن لأجله . لكن الظاهر خلافه ‏ بل 


)١(‏ من لا يحضيره الفقيه ؛ : ؟/اغ2. 

(1) من لا بحضيره الفقيه 5 : 4419 وفيه جيفر مكان جعفر . 
(7) من لا يحضيره الفقيه 6 : /54. 

(؛) من لا يحضيره الفقيه 401:14. ' 

(6) من لا يحضيره الفقيه ؛ : /ا١٠6.‏ 


التحسين من جهة ابراهيم بن هاشم أيضاً ؛ لأنّه للا علم في الغالب أنّ ذلك انما هو 
لأجله . فهو يرجح أن أن يكون الأمر في غيره كذلك . 

مضافاً الى أنه له صحّح جملة من طرقه وفيه حمّد بن على ماجيلويه , كطريقه 
الى اسماعيل بن رباح . وحارث بن المغيرة . ومعاوية بن وهب . ومنصور بن 
000 

وفي تلخيص الأقوال ونقد الرجال/'' : الى الحسين بن زيد , ولم أظفر به في 
الخلاصة . ولم يحضرنى الآن تحسينه بطريق تعيّن أَنْه أجل محمّد بن على ماجيلويه . 
والحاضل أن التمسين الذى صدومته ق عمرين نوطعا من الموا ره المذكوزة: 
تعيّن أن يكون ذلك لأجل ابراهيم بن هاشم . ومنه يظهر أن الأمر في الباق وهو أحد 
عشر موضعا ايضا كذلك . 

اذا تحقّق ذلك فلنعد الى المطلب , فنقول : ان الشخص الذى صدر الحكم بحسن 
السند لأجله من شخص . لايمكن أن يصدر بصحّته لأجله من ذلك الشخص .كما لا 
بخ على من أحاط خبراً بالاصطلاح , فانًا رأينا ذلك من كلامه . فلابدٌ من 
أوتكات انك امون 

ما يقال : ان ذلك من باب تبدّل الرأي وتغيّر الحال. وهو غير صحيح في المقام , 
منافاته بنظم الكلام ؛ لأنّه صحّح أوّلاً طريقه الى كردويه . وقد عرفت أنَّ فيه 
أبراههم بن هاشم . ثم حسّن طريقه الى محمّد بن النعمان . والريّان بن الصلت . 
وا حسن بن الجهم . وعلي بن بلال وغيرهم , ثم صحّح طريقه الى عامر بن نعيم , ثم 
حسّن الطريق الى صفوان بن يحيى من غير فصل , ثم الى موسى بن عمر بن بزيع , 
والى جعفر بن تحمّد بن يونس ..وهاشم الحنّاط . ويحيى بن أبي عمران وغيرهم , ثم 


.781- رجال العلآمة ص /ا/ا؟‎ )١( 
. نقد الرجال ص 756غ‎ )١( 


7 ل ل ل الرسائل الرجاليّة 
صحًّح الطريق الى ياسرء ثم حسّن كثيراً من الطرق المذكورة . وعلى فرض التسليم 
يكون المعتبر هو الأخير , فلا بجدي في اثبات المرام . 

أو يقال : انه من باب التجوّز بأحد اللفظين عن الآخر . أو من باب الذهول 
والففلة اوه عو القلغ رو الول :ارهن عون ساسح كا لقو ويه »وغل 
تقديره لا بجدي ف المقام ؛ لعدم معلوميّة التجوّز فيه والمتجوّز له , بل يمكن أن يقال 
على تقدير تسليمه كون التجوّز في لفظ الصحيح أولى من كونه في الحسن للقلّة 
وآلكثزة والاعتضاد بما يأتى , فتعيّن الثاني أو الثالث . وعلى أثهما كان لا كن 
القشك به لاثبات المرام .كما لا بخنى على أولى المتأمّل والأحلام . 

مضافاً الى أنه يكن أن يقال : انّ احتال الغفلة والزلّة في لفظ الصحيح أولى للقلّة , 
فانّه لم يحضرني الآن حكمه بصحّة الطريق المشتمل على ابراهيم بن هاشم الآ الموارد 
الثلاثة المذكورة . وطريقه الى اسماعيل بن عيسى لكن على بعض النسخ , فان نسخ 
السند اليه مختلفة . وبعضها لم يوجد فيه ابراهيم بن هاشم . هكذا : وما كان فيه عن 
اسماعيل بن عيسى , فقد رويته عن موسى بن المتوكّل يفيه عن علي بن ابراهيم , 
عن اسباعيل بن عيسى . وبعضها مشتمل عليه '. 

وما في نقد الرجال يؤيّد الأوّل ؛ حيث قال : وطريقه الى اسماعيل بن عيسى 
مدي ! ".ول يتل كذااق الخلاضة كرا هو عاتم مع وسووهك[ قال حامر بن 
نعم وغيره, وقال : والى عامر بن نعيم حسن بابراهيم بن هاشم , وفي الخلاصة أنه 
ضعي "١١‏ كي أاها فى #لفيض المقالقيز "عل التاق ««وقال روا اتباعيل بق 
عيسى صحيح كما في الخلاصة . 

بخلاف حكيه بحسن الطريق المشتمل عليه . فانه كثير جدًاء فاحتةال الغفلة 


(١)كا‏ في المطبوع من الفقيه 8 
(3) تقد الرجال ص 5١غ.‏ 
(") نقد الرجال ص ١‏ 2. 


والزلّة يدرأ بالكثرة . مضافاً الى تأيّده بما ذكره في ترجمة ابراهيم بن هاشم حيث لم 
و تق يل كر لا مليها باققا لبدو الأ فو عندي قبول 0007 وما يؤيّد الغفلة 
أوالزلّة ما صدر منه في مواضع : 

مناايا كينا لديو بيه طريق الفتدوق طن لتاقم الحتاط ",روود 
عرفت أن فيه حمّد بن الحسن وهو ابن الوليد : عن محمّد بن الحسن الصفار . عن 
اتوي سكاف جو كل تاك بون عر ينتوم و لاض "دولا الختمع 
ازاهرين كاهر بع أعدين النجاق سمه العا ادوع الذهول عكن مه أو 
يكون ذلك من طغيان القلم . 

فها عرّاه اليه المحقّق الاسترابادي حيث قال : والى هاشم الحنّاط صحيح كا في 
الملاضنةا *'. فهو يخال للواقو وغل ما هاهاتاة تن شع الخلاسة: 

ومنها : ما صدر منه من تحسينه طريقه الى عبد الله بن المغيرة . وله اليه طرق , 
منها : محمّد بن الحسن , عن الصفّار , عن ابراهيم بن هاشم وأيُوب بن نوح ‏ عن عبد 
انين المنينة 19 والظاهن أت التحيين لاجد الأسرين المدكوويق من الالفاك ال 
ابراهيم بن هاشم , والذهول عن أَيُوبٍ بن نوح الذي معه في طبقته , أو سهو القلم . 

فا صدر من الحقق الاسترابادي . حيث قال : وطريقه الى عبد الله بن المغيرة 
حسن بابراهيم بن هاشم ١!‏ . ليس على ما ينبغي وان اقتنى العلآمة في ذلك . 

ومنها : ما ذكره في طريقه الى علي بن مهزيار . حيث قال : وعن على بن مهزيار 


.6 رجال العلآمة ص‎ )١( 

. 77,78 رجال العلأمة ص‎ )١( 

() رجال العلآمة ص ١8‏ و617١‏ و6١.‏ 
(؛) منهج المقال للاسترابادي ص 27. 
(6) من لا بحضره الفقيه : .85٠‏ 

. 1١١ منهج المقال ص‎ )١( 


7ن ب كد يي فحماوز اام عدبا مدو لزه اويا كل احا لي 
قوي ١‏ مع أن للصدوق اليه ثلاث طرق! ''. بعضها مما لا ينبغي التأمّل في صحته . 
وهو محمّد بن الحسن بن الوليد . عن الصفار ‏ عن العبّاس بن معروف عنه . فا عرّاه 
المحقّق الاسترابادي اليه حيث قال : والى علبي بن مهزيار صحيح كما في الخلاصة 7" 

ومنها: ما صدر منه بالاضافة الى عهان بن عيسى . حيث حسّن طريق الصدوق 
الى سماعة بن مهران!2), وقد عرفت أن فيه عمان بن عيسى , ثم" صحّح طريقه الى 
معاوية بن شري !0 مع أنه فيه عمان بن عيسى . 

قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن معاوية بن شري , فقد رويته عن أب يفيه 
عن سعد بن عبد الله ؛ عن أحمد بن تحمّد بن عيسى , عن عمان بن عيسى . عن 
بعاويةين فرع !"مع أله أورده ق القيج التاق ف الملامية الستضق بالشعنا: 
ومن يرد قوله ويتوقف فيه . 

وقال هناك : انّه كان شيخ الطائفة ووجهها . وقال في آخر المبحث : والوجه 
عندي التوقّف فيا ينفرد به("". مع أَنّهِ قال في أبان بن عئان ما هذا لفظه : والأقرب 
عندي قبول روايته وان كان فاسد المذهب للأجماع اللا 

وأشار بالاجماع الى ما ذكره الكشي من أنّ العصابة أجمعت على تصحيح ما 


. 71,8 رجال العلآمة ص‎ )١( 
.447 :4 من لا يحضيره الفقيه‎ )1( 
. 17 منهج المقال ص‎ )( 
. 71/7 رجال العلآمة ص‎ )4( 
. 777 رجال العلآمة ص‎ )6( 
. 77,7 رجال العلآمة ص‎ )1( 
رجال العلأمة ص 514؟.‎ )/( 
.7؟-1١ رجال العلآمة ص‎ )4( 


يصمٌ عن أبان بن عهان ( ١‏ وهذا الاجماع قد حكاه الكثي في حقّ عهان بن عيسى 
فنا الا اله حكاء فى يعقي !"وليل الوسةق الشرقه: 

وا حاصل أنه أوَلاً ذكره في القسم الثاني . وصرّح بفسباد عقيدته وأنّه يتوقف في 
قولكووا عد .ونان كعم عبن اطريق التعيل عله الدال عل الهاماتى عدوح 
بغير لفظ الثقة . وثالئاً قضى بصحّة الطريق المشتمل عليه المستلزم لاعتقاد كونه 
اناما نقةو لا ركوو ذلك الأ لكخد الأمريى الذكروين الا أن خجل كلاس فل 
الخروج عن الاصطلاح , لكن لا بخفى ما فيه . 

ومنها : ما قاله في طريقه الى معروف بن خرّبوذ . حيث قال : وعن أَبي جرير بن 
أدريس مالي الكائل :كل تسن نو كذ عن مروف بن د 
الكلام صريم فى تحسينه طريقه اليه . 

مع أنّ شيخنا الصدوق قال : وما كان فيه عن معروف بن خرّ بوذ , فقد رويته عن 


نهدا 


5 يه عن سعد بن عبد الله ؛ عن أحمد بن محمّد بن عيسى 0 
عرت يع اللدرر عل لصي قر وقد حزرا ٠٠:‏ ورا الج 
كلهم ثقات , وهو ممّن وثّقهم في الخلاصة , فالتحسين ليس الآلما ذكر . وغير ما ذكر 
ما يطلع عليه المتأمّل . 

وحاصل ما ينبغي أن يعلم في هذا المقام : هو أن التصحيح الذي صدر من العلآمة 
لطرق الصدوق : إِمّا أن يكون بالاضافة الى شخص . أو الى أشخاص . وبعبارة 
أخرى : أنه فى موضع . أو مواضع متعدّدة . وعلى الأوّل لا يمكن القسّك به في الحكم 
بوثاقة من لم يثبت وثاقته , كما في طريقه الى ثوير بن أبى فاخته . وجعفر بن ناجية , 


.31 : اختيار معرفة الرجال ؟‎ )١( 
.87١ :١؟ (؟) اختيار معرفة الرجال‎ 
. 77,9 رجال العلآأمة ص‎ )'( 

(غ) من لا بحضيره الفقيه 8 : ١/اغ.‏ 


/ ا 00000001 000000000 
وككن السفاء: 

حيث قال : وعن محمّد بن سبل صحيح . الى أن قال : وكذا عن ثوير بن أبى 
كيد" "ا يؤقال الع حمر وج «الخم عيطم ١"‏ وتو بدا بود كيل مسي 
الى أن قال : وكذا عن بحر السدّاء! '). وقد اشتمل الطريق فى الأوّل على هيثم بن أبي 
مسروق النهدي , وفي الثاني بالحسن بن متيّل الدقاق . وفي الثالث على علبي بن 
مهزيار. 

قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن ثوير بن أب فاخته , فقد رويته عن أبي 
وحتدين المسن :عن سعد بق غبد الله .عن اللطيترين أن .منتروق النودى وحن 
الحسو نين تيوت دعن باللندرى عطةةا برهن توريريين أن فاخيو 5 

وما كان فيه عن جعفر بن ناجية , فقد رويته عن محمد بن الحسن تيه عن 
الحسن بن متيّل الدقّاق , عن تحمّد بن الحسين بن أبي الخطاب , عن جعفر بن بشير 
البجلي . عن جعفر بن ناجية! 8 . 

وما كان فيه عن بحر السمّاء , فقد رويته عن أبى يِه عن سعد بن عبد الله عن 
ابراهيم بن مهزيار , عن أخيه علي . عن حمّاد بن عيسى . عن حريز ؛ عن بحر 
لق 

واليض ق الأول لابو تتوةه :واما ؤكووا لداميها فال النجاقى :هيم بن أن 


.78١ رجال العلأمة ص‎ )١( 
)رخال العلامة ك1‎ 
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لودو كا لاي عله نالو فا لقن عل بن ودعي 


والأمر في قوله « قريب الأمر » : إما أن يكون المراد منه العدالة والوثاقة . أو 
الاثنا عشريّة . واحتال كون المراد منه الثانى في المقا 4م بعيد . وعلى التقديرين لا 
بخلو عن مدح سبًا على الأوّل , لكن قال الحقّق الأستاد - نوّر الله تربته الشريفة - 
كيرا لهذا اللنظ يقرا هذه أهن ادر اندحا وما ورا ادامل 77 , 

قال في الفه رست : اليثم بن أبي مسروق , له كتاب , أخبرنا جماعة . عن أَبي 
المفضّل , عن ابن بطّة : عن تحمّد ين الحسن الصقّار , عن الهيثم بن أبي مسروق'" 

وذكره في رجاله تارة في باب من لم يرو عن الم ليه فقال : هيثم بن أبي 
مسروق اذى ورووى غله سنت ين :عبد :ان ! "" «واخترى ل اصحاف مولانا 
الباقر ليد قال : هيثم النبدي هو ابن عن 

ولا يخنى ما ذكره فى البابين. من التنافي . مضافاً الى أنّ رواية حمّد بن علي بن 
محبوب على ما في النجاشي , ومحمّد بن الحسن الصفار على ما في الفهرست . وسعد 
بن عبد الله على ما في الرجال المشاركين له في الطبقة , غير ملاثم لجعله من أصحاب 
مولانا الباقر علي . 

ويمكن أن يكون الداعي لذكره في أصحاب مولانا الباقر ليه أنه ظفر على 
روايته عن أبىي جعفر على وجه الاطلاق . وحمله على أنّ المراد منه مولانا 
الباقر طُْيةٍ نظراً الى انصراف اطلاقه اليه لَكْلآٍ من غير ملاحظة الطبقة , لكن الطبقة 
تشهد أنّ المراد منه هو مولانا الجواد مد . بق الكلام في ذكره في باب من لم يرو . 


(") التعليقة على منهج المقال للوحيد البهبهانى ص 8. 
(') الفهرست ص ١76‏ . 

(4) رجال الشيخ ص .0١1‏ 

(6) رجال الشيخ ص .١8٠‏ 


ُْْ/ المسوما دلروو اداع موثو لكبارر فيص قاو الك اباس لاسب وت امب الوسائل الزجالية 
لكنّه غير عزيز في رجاله . 

وحكى الكشّي عن حمدويه أنه قال : لأبي مسروق ابن يقال له : اليثم , سمعت 
أصحابىي يذكرونها كلاهما فاضلان . وفي بعض النسخ : يذكرونهما بخير كلاهما 
فاضلد. )١(‏ وعليه يمكن أن يكون «كلاهما فاضلان » من كلام الكشي .كما أنّ على 
الأول أنه من كلام حمدويه . 

وفى الخلاصة : هيثم بن أبي مسروق , واسم أبي مسروق عبد الله النهدي . قريب 
الأمر . قال الكشي : قال حمدويه : عن أصحابنا انه فاضل . وقال الكشّي : قال 
حمدويه : لأبى مسروق ابن يقال له اليم , سمعت أصحابنا يذكرونها كلاهما 
فاضل 17 

وما حكاه عن الكشّى في الأوّل غير مذكور في الاختيار . ولا حكاه عنه غيره 
من علمائنا الأخيار . ونظم الكلام يشهد بعدم وجوده, الآ أن يكون مذكوراً في 
موضع آخر. 

وهكذا الحال في الحسن بن متيّل . فانّه لم يوق في كتب الرجال صريحاً . بل 
ذكروا له مدحاً . وكذا الحال في ابراهيم بن مهزيار . ففي مثل هذه الموارد يشكل 
الحكم بالوثاقة , تعويلاً على حض التصحيح الذي صدر منه بين لكثرة ما وقع في 
هذه المباحث مما ينافي التعويل والمظنّة بالوثاقة . 

نعم اذا انضيّ معه شي ء آخر فلا كلام كما في الحسن بن متيّل . فانّه وان لم يوق 
صدريحاً. الا أن النجائبي وغيره ذكروا في ترجمته ما يستفاد منه الوثاقة! "أ سهًا بعد 
الانضمام بالتصحيح المذكور . وكذا الحال في ابراهيم بن مهزيار , كما أومأنا اليه فيا 
لك 


.3197 : برقم‎ 17١ : اختيار معرفة الرجال ؟‎ )١( 
. ١798 (؟) رجال العلآمة ص‎ 
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وعلى الثاني يمكن التعويل عليه في الحكم بالوثاقة ؛ اذ التكرار والكثرة يوجب 
ضعف احقال الاشتباه والغفلة ؛ فتحصل المظئّة . وستقف على جواز التعويل عليه في 
اثبات الوثاقة , الاّاذا عارضه ما هو أقوى منه أو مثله . فلا يمكن التعويل حيتئذ كما 
فها نحن فيه , لما عرفت من أنّ الحكم بالتصحيح أقل قليل بالاضافة الى التحسين , 
فلا يصع التعويل عليه . بخلافه بالاضافة الى محمّد بن على ماجيلويه . فان 
التصحيح فى الموارد المتعدّدة سالم عا يصلح للمعارضة . 

والثالث : من وجوه الابراد ما يتوجّه على الاستدلال بالحكم بصحّة الحديث 
على وثاقة من في سنده , أورده المولى السديد السعيد التفرشي في ترجمة أحمد بن 
حمّد بن ا حسن بن الوليد . قال بعد أن حكم بأنّه لم يجده في كتب الرجال , ما هذا 
لفظه : قال الشهيد الثاني فى درايته : نه من الثقات . ولا أعرف مأخذه, فان نظر الى 
حكم العلآمة مله مثلاً بصحّة الرواية المشتملة عليه . ومثله فهو لا يدل على توثيقه . 
وذلك لأنّ الحكم بالتوثيق من باب الشهادة . بخلاف الحكم بصحّة الرواية فانّه من 
باب الاجتهاد ؛ لأنّه مبني على ييز المشتركات , وربّما كان الحكم بصحّة الرواية 
مبنياً على ما رجّحه في كتاب الرجال من التوثيق ق المجتهد فيه دون قطع منه بالتوثيق 
وشهادته عليه بذلك .١[‏ انتبى كلامه 

وأورده أيضاً في ترجمة أحمد بن محمّد بن بحيى العطار , وا حسين بن الحسن بن 
أبان بعنوان الاجمال , وأحال التفصيل الى ما حكينا عنه . 

تنقيح المقام يستدعي توضيح مرامه أوّلاً. ثم#التنبيه على صحّته وسقمه , فنقول : 
ان الضمير في قوله « ومثله » يحتمل أن يعود الى العلأمة يِل ومحمّد بن الحسن بن 
أبان . وحكم العلآمة بصحّة الرواية المشتملة عليه , والظاهر أن الأول غبر مراد لا 
غناء مثلاً في قوله « حكم العلآمة يله » عنه لو كان المراد ذلك . كما لا بخنى على 


.”94 نقد الرجال ص‎ )١( 


"8م م ا ود زو اموا ا الامشو اتن الل ال ا ل امك بار لتر يي الررسيا ذل ااه 
المتأمّل . وكذا الثاني لوضوح عدم الافتقار اليه فها هو بصدد بيانه . مضافاً الى ما فيه 
من العطف على الضمبر الجرور من غبر اعادة الخافض ., فتعين الثالث . 

والمراد أنه لو كان المأخذ بوثاقة الرجل حكم العلآمة بصحّة الرواية المشتملة 
سندها عليه . ومثل حكمه بصحّة الرواية . كتصحيحه طريق شيخ الطائفة الى الحسن 
بن حبوب وفيه أحمد بن حمّد بن الحسن بن الوليد . فهو غير تمام لما ذكر . 

ثم” ان الضمير في قوله « فهو لا يدل على توثيقه » يحتمل أن يعود الى أحمد بن 
حمّد بن ال حسن بن الوليد ‏ كما يحتمل أن يعود الى العلآمة . وعلى الأوّل يكون معنى 
الكلام أنّ الحكم بصحّة الحديث المشتمل عليه لا يدل على وثاقته . وعلى الثاني 
يكون معناه أنّ ذلك لا يدل على أنه موّق له . فيكون المصدر حينئذ مضافاً الى 
الفاعل . وهو أولى من الأوّل .كما لا يخق وجهه على المتأمّل . 

وقوله « لأنّه مبنى" على تمييز المشتركات » المراد منه أنه في صورة كون الاسم 
مشتركاً بين الثقة - أي : الذي علم وثاقته - وغيره قديحكم بِأنّهِ الثقة للامارات 
المميّرزة . وتلك الامارات لا تفيد الا المظنّة .كما في أبىي بصير مثلاً . فانّه يقال : انه 
مشترك بين الثقتين والضعيفين , فاذا رأيناه في سند الرواية وقد روى عنه عبد الله بن 
مسكان مثلاً يحكم بأَنّه المراديّ الثقة , أو شعيب العقرقوفي مثلاً نقول أنّه الأسدي . 

ومن الفلوك أله يكن ؤؤاية انق امسكان عن عبد اشبن قد الأسدى أضاء 
ورواية شعيب عنه أيضاً لكنّه ينافى القطع دون المظنّة . فيكون المظنون أنه في الأوّل 
المرادي . وفي الثاني الأسدي . دون عبد الله بن حمّد فيها . ويحكم بصحّة الحديث 
مع ظنّ أن من فى سنده هو ذلك الثقة . مع قيام احدال غيره . 

فيظهر منه أنّ الحكم بصحّة الحديث من باب الاجتهاد والمظنّة , بخلاف الحكم 
بالوثاقة . فانّه على ما ذكره من باب الشهادة . فيعتبر فيه القطع . فلا يصم أن 
يستدلٌ بالحكم بصحّة الحديث على وثاقة من في سنده . 

لا يقال : انّ هذا انما يتوجّه اذا تحقّق الاشتراك . وأمّا مع عدمه فلا .كما لا يخنى . 


لأنّا تقول : يكف في صحّة المقال قاميّته في صورة الاشتراك ؛ اذ حينئذ يقال : كما 
تطلق الصحة مع القطع بكونه الثقة , تطلق مع الظنٌ بكونه الثقة . فهو أعمَ فلا يدل 
على الخاصٌ , فيمكن أن يكون الحكم بالصحّة لكون الوثاقة مظنونا بها ولا يكون 
مقطوعاً بها . فالحكم بصحّة الحديث لا يستلزم أن يكون القاضي بالصحّة قاضياً 
بالوثاقة حت يجزىء به في الحكم بالوثاقة , بناءً على جواز الاجتزاء في التزكية 
بالمزكي الواحد . 

وما ذكر يظهر أد ذكر كتاب الرجال مما لا افتقار اليه . بل المناسب تركه . هذا 
غاية ما يمكن أن يقال فى توضيح مرامه , لكنّه منظور فيه . 

أمَا وَل فلن هذا الكلام مبنيّ على الغفلة من اصطلاح العلماء في هذا المقام ؛ 
لوضوح أن الحديث الصحيح عند العلآمة ء! يه ومن تاخر عله هوام ا كان راله 
امامكين قات 

قال العلآمة - أحلّه الله تعالى حل الكرامة - في المنتبى : وقد يأتى في بعض 
الأخبار أن في الصحيح , ونعني به ما كان رواته ثقاتاً عدولاً الى آخر ما ذكرء(). 
وك في هذا الباب ما ذكره المورد نفسه في آخر الكتاب حيث قال : فالطريق 
صحيح أن كان جميع رجاله ثقات اماميّة . 

ان قلت :كما يطلق الصحيح على هذا المعنى , يطلق على سليم الطريق من الطعن , 
كما صرّح به شيخنا الشهيد في الذكرى , قال : والصحيح هو ما انّصلت روايته الى 
المعصوم بعدل امام , الى أن قال : وقد يطلق الصحيح على سليم الطريق من 
الطعن . وان اعتراه ارسال أو قطع/ "' . فيمكن أن يكون اطلاق الصحيح فها نحن 
فيه من هذا القبيل . 


.٠١-9:١ منتهى المطلب‎ )١( 
. (1)الذكرى ص‎ 


ع8 0000 مااع وود را دي وا و لح عكر ا وا ل ابوط باعاين الرشنائ الرحالتة 

قلنا : هذا لا يكفى في تصحيح الايراد ؛ لأنّ المقصود كونه سلماً عن طعن عدم 
كونه اماميًّا عادلا .ى| يؤمي اليه قوله « وان اعتراه » الى اخره . ووقع التفسير به 
في كلام شيخنا الشهيد الثاني , قال : قد يطلق الصحيح عندنا على سليم الطريق من 
الطعن بما ينافي الأمرين , وهما كون الراوي باتّصال عدلاً اماميّاً . وان اعتراه مع 
ذلك الطريق النسال رسال أو فظم الى ا لخر مال كرما شو الززرا و0 , 

وأمّا ثانياً . فلأنَ الكلام في تصحيح العلآمة للطرق , وفي كلامه قرينة على أنَّ 
مراده في ذلك المقام هو المعنى المعروف . مضافاً الى ما يقتضيه الاصطلاح . وهو 
اختلاف عادته . حيث حكم بالتصحيح الى بعض الأشخاص . وبالتحسين الى 
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وما قالنا:قلانا تقول ان من كانت وغاقته مون يبنا ول بلع حد القطبه ومو 
المراد من قوله « من التوثيق امجتهد فيه دون القطع » الى آخره , لا يخلو : إِمَا أن 
يطلق في حقّه أنه عادل أولا؛ وعلى الأوّل يكون الطريق صحيحاً, فالتصحيح دليل 
على وثاقته . وعلى الثاني يكون حسناً ؛ اذ يصدق عليه أنه اماميّ ممدوح بغير ثقة , 
الآأن يخصّص المقال بمن لم يذكر في كتب الرجال بمدح . ويكون ظنٌ وثاقته من 
خارج . لكن فيه ما فيه ؛ لوضوح أنّ المدح المعتبر في الحسن أعمّ من ذلك . 

وما رابعاً. فلأنّ مبنى أصل الايراد يرجع الى أنّ الحكم بالوثاقة شهادة . وكل 


ولوضوح أَنّهِ اذا أقام المدّعى شهوداً على دعواه . وكان بعضهم بحهول الحال عند 
الحاكم . يفتقر الى المزكى , فاذا زكّاه عدلان يقول : ثبت عدالته عندي بشهادة 
اندلق هوا لا بنبغى التأئل فيه . فلاحظ كلاتهم فى مباحث الشهادات 
وافوطاس ١‏ فهر لك لحان فاق لالد بق التو افيد ل يتاك رحو انول الا 


./8 الرعاية فى علم الدراية ص‎ )١( 


بشهادين عدلين ذكرين .'١7‏ وفي الارشاد : لا تثبت التزكية الا بشهادة عدلين! " . 

وأمَا الكبرى , فيدل عليه مضافاً الى عموم قوله تعالى ( ولا تقف ما ليس لك به 
علم 74') خصوص النصوص الواردة في المسألة . منها : الصحيح المرويّ في الكافي 
والتهذيب , عن ال حسين بن سعيد , قال : كتب اليه جعفر بن عيسى : جعلت فداك 
جاءني جيران لنا بكتاب زعموا أَنّْهم أشهدوني على ما فيه , وفي الكتاب اسمي 
بخطّى قد عرفته . ولست أذكر الشهادة وقد دعوني البها ء فأشهد هم على معرفتي أن 
احمى فى الكتاب ولسست أذكر الشسهادة ؟ أولة تجب لهم الشهادة علء حىٌّ أذكرها , 
كان اعم :فق الكتاف أو لم كن 8 فنع + الااتتبيرا؟!. 

ومنها : ما رواه فيهما عن على بن غياث , عن أبى عبد الله لْيةٍ قال : لا تشهدن 
بشعهادة حقٌ تعرفها كيا تعرف كنك !0 . 

ومنها : ما رواه في الكافي عن السكوني , عن أبى عبد الله ليد . وهو مرويّ في 
الفقيه أيضاً لكن عن علي بن غراب عنه لج قال : قال رسول الله ييه : لا تشهد 
بشهادة لا تذكرها , فانّه من شاء كتب كتاباً ونتقش خاتاً!"). ورواه في التهسذيب 
أيضاً عن مولانا الصادق ليه من غير أن يحكيه عنه يَيُْ (. 

ومنها : المرسل المرويّ في الفقيه . قال : وروي أنه لا تكون الشهادة الا بعلم من 


.7178:7 القواعد للعلآمة‎ )١( 
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1م تو واو لووك اسن نم لأسا ون لاسا اس ا 1 الرسائل الرجاليّة 
شاء كتب كتاباً ونقش خاتا! .)١‏ 

توضيح ذلك : يعنى لا يجوز لك الاعتاد بخطّك وخاتمك فى الشهادة اذا لم تكن 
متذكراً؛ لامكان أن يكتب شبيه خطّك من شاء أن يفعل ذلك , وكذا ا حال فى نقش 
الخاتم , بل الأمر فيه أسهل من الخط . ْ 

ومنها : ما رواء الحقّق في الشرائع عنه َيه وقد سئل عن الشهادة هل تسرى 
الشمس على مثلها فاشهد أو دع (". وم أجده في كتب الأحاديث . ودلالة 
النصوص المذكورة على اعتبار القطع في الشهادة مما لا ينبغي التأمّل فيه ولا 
اختصاص ا بششهادة دون أخرى , بل ظاهرها العموم سب قوله مج « لا تشهدنٌ 
بشهادة » ونحوه , كقوله طَليةٍ « لا تكون الشهادة الآ بعلم » اذ الظاهر أنّ المراد نفى 
امسن ْ 

اذا علمت ذلك نقول : ان نتيجة القياس أن الحكم بالوثاقة يعتبر فيه القطع بها , 
والحكم بصحّة الطريق أو الحديث لا يستلزم ذلك لما فصّلناه . فلا يمكن أن يجعل 
ذلك من دلائل التوثيق . بأن يقال : انّ القاضي بصحّة الطريق مثلاً مونّق لمن فيه 
وهذا هو الذي اقتضاه الوضع اللغوي أيضاً؛ لوضوح أن لفظ العادل كغيره من أسماء 
الفاعلين موضوع للدلالة على الذات المقرونة أو المنّصفة بالمعنى المدلول عليه بمأخذ 
اشتقاق ذلك الاسم . واطلاق اسم الفاعل على تلك الذات يتوقف على علم 
المستعمل باتصافها به . 

وحصول هذا العلم مختلف بالسهولة والصعوبة ؛ اذ قد يكون ذلك المعنى ما يدرك 
باحدى الحواسٌ الظاهرة . كالضرب والقتل والمشي والنوم والأكل والكتابة 
وأنتاها :“فائبا ا لا يرك لضن قيطك الشارت كلا غدل من در ميته 


)١(‏ من لا يبحضيره الفقيه ": "الا. 
)١(‏ شرائع الاسلام 5: .١١1‏ 


الضرب والخشونة والملاسّة والحرارة والبرودة , فائها مما يدرك باللامسة . فيطلق 
الخشن مثلاً على ما تحقّق الخنشونة فيه . وكذا الملس والحارٌ والبارد . 

وكالحلاوة والحموضة والمرارة مثلاً , فائّها مما يدرك بالذائقة , فيقال : انّه حلو 
مثلاً فما ظهر تحدّق الحلاوة فيه . والرائحة فائّها مما يدرك بالشامّة . فيقال : انّه طب 
الرائحة أو كرهها عند ظهور تحمّقها . والصوت فانّه مما يدرك بالسامعة , فيقال : انه 
حسن الصوت أو رديء الصوت . وهذه المعاني وأمثاها ممّا يحصل العلم باتّصاف 
اتا سميولة كا غليت: 

وبعض المعانى مما لم يكن كذلك , كالزهد والورع والطاعة ونحوهاء فانه لا يمكن 
اطلاق الزاهد والورع والمطيع الا بعد الاختبار التامٌ والمعاشرة القويّة . 

والعدالة من هذا القبيل ؛ لأنا عبارة عن الكيفيّة النفسانيّة اللي توجب 
الاجتناب عن الحرّمات وملازمة الواجبات , ومقتضى وضع اللغة أن اطلاق العادل 
على شخص ألما يكون اذا علم اتّصافه بالعدالة , فالحكم على شخص بأَنّه ثقة أو 
عادل لا يكون الآ بعد أن يعلم ثبوت الوثاقة والعدالة له . 

هذا غاية ما يمكن أن يقال في توجيه الايراد وتصحيحه , لكنّه غير صحيح ٠‏ بل 
الظنّ بتحقّق العدالة والوثاقة يكف في ذلك . والمستند فيه أمور : 

الأول : اطباق اعسات الظاهر من تصفح مقالاتهم أَنْهم بين من 
صبرّح بامتناع العلم بالعدالة ؛ وهو جماعة من الأعيان والأجلة . منهم : شيخنا 
الطبرسي في جمع البيان . قال مشيراً الى قوله تعالى ا من ترضون من 
الشهداء ١4‏ ما هذا لفظه : وهذا يدل على أنّ العدالة شرط في الشهود ‏ ويدلٌ أيضاً 
على أنا لم نتعبّد بشهادة المرضيّين على الاطلاق , لقوله تعالى « من ترضون من 
الشهداء 4 ولم يقل المرضيّين ؛ لأنا لا طريق لنا الى معرفة من هو مرضي عند الله 


.785 : البقرة‎ )١( 


م8 موك ا عمطي ابا لوا وو لع لق مي الرفنا تل اكه 
تعالى . وانما تعبّدنا بشهادة من هو مرضي عندنا في الظاهر . وهو من نرضى دينه 
وأفاكدم و هرقه لماز والفزوةي 3 

ومنهم : الحقّق في المعتبر في مباحث الجماعة , بعد الحكم بعدم اعادة الصلاة لوتبين 
كفر الامام بعدهاء لنا : انها صلاة مأمور بها شرعاً . فتكون بحزية ؛ لأنّ الاطّلاع على 
الباطن متعدّر . فيكت بظاهر الصلام ("). 

ومنهم : العلآمة في جملة من كتبه , قال في الختلف بعد أن حكم بأنّ المشهور بين 
الأصحاب أنّ من صل خلف امام ثم تبين أَنّه كان كافراً أو فاسقاً: لا اعادة عليه فى 
الوقت وخارجه . ونسب القول بلزوم الاعادة الى ابن الجنيد والسيّد المرتضى من 
الاماميّة , لنا : أنْها صلاة مأمور بها . فيخرج الآتي بها عن عهدة التكليف . 

ما الصغرى , فظاهرة ؛ لأنه مأمور بالجماعة خلف من يظنّ عدالته ؛ اذ علم 
العدالة في نفس الأمر غير ممكن , الى أن قال : احتيجٌ السيّد المرتضى عله بأَنها صلاة 
قد تبيّن فسادها لفوات شرطها وهو عدالة الامام . فتجب الاعادة , الى أن قال : 
والخوات لانك فوات العرط دولة اد هط الأماء القدالة بل لتيل" . 

وف المنتهى فى هذه المسألة في مقام الاستدلال على عدم الالتفات الى الاعادة 
ذكر أموراً, منها : انه مأمور بالتعويل على صلاح الظاهر ؛ اذ الاطّلاع على الباطن 
متنع . فاذا فعل ما أمر به حصل الاجزاء !6 

وفى التذكرة في المسألة في مقام الاحتجاج على الصحّة : أَنّه مأمور بالصلاة خلف 
من يظنٌّ اسلامه , لا من يعلمه كذلك ؛ لامتناع الاطلاع على الباطن , فيكتق 


.98:١ مجمع البيان‎ )١( 

(')المعتير 275:37. 

(3) مختلف الشيعة 7: 7/ا. 

(؛) منتهى المطلب 7١ :١‏ الطبع الحجري . 


باصلاح الظاهر!"" . 

ومنهم : شيخنا الشهيد الثاني , قال في روض الجنان : لو علم المأموم فسق الامام 
أو كفره أو حدثه بعد الصلاة لم يعد صلاته فى الوقت ولا في خارجه على المشهور , 
لامتثاله المأمور به . وهو الصلاة خلف من يظنّه عدلاً ؛ اذ علم العدالة في نفس الأمر 
غير ممكن , الى أن قال في مقام الردّ على دليل الموجبين للاعادة ما هذا لفظه : ليبس 
القتوطط الملو العو القنيل ظابا وهو عاض 1 

ومنهم : الفاضل المقداد . قال فى كنز العرفان فى تفسير الآية الشريفة : ولم يقل 
من المرضيّين من الشهداء . اشارة الى الاكتفاء بظاهر العدالة وعدم اشتراطها في 
نفس الأمر , والا لتعذّر الاستشهاد!؟ . 

ومنهم : الفاضل المنصو را في شرحه على تهذيب الأصول , حيث قال في مقام 
الاستدلال على تقديم قول الجارح على المعدّل ما هذا لفظه : لأنّ غاية قول المعدّل 
نّه لم يعلم فسقه ولم يظنّه , فظن عدالته ؛ اذ العلم بالعدالة لا يتصوّر(0). 

وهؤلاء الأجلّة المصرّحون بامتناع العلم بالعدالة أو الباطن الذي يشملها قطعاً, 
يلزمهم الاجتزاء فيها بالمظئّة , كبا هو المصرّح به في جملة من عباراتهم ٠‏ وبين من 
صبرّح بجواز الاجتزاء فيها بالمظنّة . سواء كان العلم بها تمكناً أم لا. وهم الأكثرون . 

والحاصل أن الظاهر من تصمّح كلماتهم اطباقهم على جواز الاجتزاء في أمر 
العدالة بالمظنّة » سواء كانوا ممّن صررّحوا بامتناع العلم بها أم لا. 

وبوجه آخر: وهو أَنْهم اختلفوا في أن الموصل الى العدالة هل هو ظهور الاسلام 


.١4 : تذكرة الفقهاء ؛‎ )١( 

(؟) روض الجئان ص 719. 
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0 لل ملعملل 00٠‏ ...0.0 الرسائل الرجاليّة 
مع عدم ظهور الفسق أو حسن الظاهر أو الاختبار والمعاشرة مثلاً ؟ والقائل 
بالأوّلين يجتزىء مع الظّ بتحقّق الملكة قطعاً, وكذا القائل بالثالث ؛ لأنّه المصصرّح به 
في كلماتهم . وان كنت في ريب مما تلوناه عليك , فلاحظ ما استقصيناه فى مبحث 
العدالة من مطالع الأنوار . ْ 

ان قيل : دعوى اطباقهم على الاجتزاء بالمظنّة يكذبه ما وجد في بعض كلماتهم 
ما يدل على اعتبار العلم فيها . قال في الختلف بعد أن حكى عن ابن الجنيد , اذ قال : 
كل المسلمين على العدالة الى أن يظهر منه ما يزيلها . ما هذا كلامه : وهو يشعر بجواز 
اقامة الجهول حاله اذا علم اسلامه , والمعتمد المنع الا بعد العلم بالعدالة . لنا : أن 
التق نانف فلا ترس عن النهدة الا بهد العله بانتغائد! ١‏ . 

وفي الذكرى : والأقرب اشتراط العلم بالعدالة بالمعاشرة الباطنة !"ا . 

قلنا : ان هذين الكلامين وان صدرا من هذين الفاضلين . لكن الظاهر أن 
ظاهرهما ليس براد . بل المراد الاعتقاد الراجح . أما العلآمة , فلما عرفت منه في 
جملة من كتبه التي منها امختلف من دعوى امتناع العلم بالعدالة . والتصريم بجواز 
التعويل على المظنّة فيها . ويؤيّده اتيان المقال في مقام الردّ على ابن الجنيد القائل بأن 
كل المسلمين على العدالة الى أن يظهر منه ما يزيلها. 

وأمّا شيخنا الشهيد . فلأنّه قد صرّح فى الذكرى بجواز التعويل على المظنّة في 
اسلام الامام وايمانه . حيث قال بعد الحكم باشتراط العدالة في نائب الجمعة , 
ودعوى الاجماع باشتراطها فيه وفى امام الجماعة المطلقة , ما هذا كلامه : وأولى 
بالاشتراط الايمان والاسلام . فلو ظنّ ايمانه أو اسلامه فظهر خلافه . صحّت 
الصلاة ؛ لأنّهِ متعّد بظنّه ("". انتهبى كلامه رفع مقامه . 


.8/ : مختلف الشيعة‎ )١( 
. 71١17 ذكرى الشيعة ص‎ )١( 
, 703٠ ذكرى الشيعة ص‎ )"( 


ومعلوم أنّ جواز التعويل على المظنّة في الاسلام والايمان يدل على الجواز فى 
العدالة بطريق أولى ,كما لا بخن . مضافاً للى عموم التعليل في قوله : لأنه متعيّد بظنّه . 
وقوله في موضع آخر من الكتاب المذكور : انّ المعتبر ظهور العدالة ؛ لاشتراطها في 
نفس الأمر . فلو تبيّن كفر الامام أو فسقه بعد الصلاة فلا اعادة , ولو كان في أثنائها 
نوق الاتفرادتوأع الفلذو! 1 : 

على أَنّ في نفس تلك العبارة قرينة على ذلك . والعبارة هكذا : والأقرب اشتراط 
التلى بالفداله بالنافرة الباطتكو :ا جاده تغزلان دا واتقيارها ".ضوع أن 
قوله « أو شهادة عدلين » عطف على المعاشرة . وظاهر أن شهادة العدلين غير مفيدة 
للعلم في الغالب , و تخصيص المقال بما اذا أفادته مما يقطع بعدم ارادته , وكذا الحال في 
الاشتهار .كما لا بخن على أولي الأبصار . 

وممًا ذكر تبين ا حال في عبارته في الدروس . حيث قال : يعلم العدالة بالشياع , 
والمعاشرة الباط:ة . وصلاة عدلين خلفه! '". للقطع بأنّ صلاة العدلين خلف امام غير 
مستلزمة لافادة العلم بعدالته . وكذا قريناه . والتخصيص بصورة الافادة يدفع بما 
مرّ , فالظاهر أن جواز الاجتزاء في العدالة بالمظنّة وعدم اعتبار القطع مما لا خلاف 
فيه بين العلماء . 

بل نقول : أنّه من المسائل القطعيّة التي لا يكاد ب رق اليها شبهة ؛ لأنا وان لم ندع 
امتناع العلم بها ؛ لوضوح امكانه بالمعاشرة السرّيّة في مدّة طويلة . ودعوى 
الاستحالة عريّة عن البرهان . ومدفوعة بما نجده بالوجدان . لكنّه فى غاية الندرة , 
وأنْه ليس الآ في واحد بعد واحد , والعدالة فها توقّف عليه كثير من الأمور المهمّة , 
كا في باب المرافعات وغيرها . واعتبار العلم فيها يوجب الاخلال بحقوق الله 


. 717 ذكرى الشيعة ص‎ )١( 
. 7١77 ذكرى الشيعة ص‎ )١( 
.5١8:١ الدروس الشرعيّة‎ )"( 


15 ا 0 الرسائل الرجاليّة 
سبحانه وتعالى والناس , ولا يكاد ينتظم الأحوال الآ بالتعدّي عن دعوى العلم . 

الثاني : الصحيح الذي أطبقت المشائخ الثلاثة - نوّر الله تعاللى مراقدهم - على 
روايته في الأصول الأربعة . عن يونس , عن بعض رجاله . عن أبى عبد الله يه 
قال : سألته عن البيّنة اذا أقيمت على الحق . أيحلٌ للقاضي أن يقضى بقول اليئئة من 
عره ذال يعرف كانه قال مغينة ان نهب عل اكانى ريا خدوافنها 
بظاهر الحال : الولايات , والتناكح , والمواريث , والذبائح . والشهادات, فاذا كان 
ظاهره ظاهراً مأموناً جازت شهادته ولا يسأل عن باطنه "١!‏ . 

رواه في الكافي عن علي بن ابراهيم , عن محمّد بن عيسى , عن يونس .عن بعض 
رجاله "كا فق الاستسار '":.ويات التنساء والاعكا من زينادات 
التهذيب 57 ". ورواه في موضع آخر من التهذيب » وهو قبل الباب المذكور بقليل , 
باسناده عن محمّد بن أحمد بن يحيى , عن محمّد بن عيسى , عن يونس , عن بعض 
000 

وكلامه في بادي الرأي وان أوهم أن يكون ذلك باسناده الى أحمد بن محمّد بن 
عيسى ,كما حمله عليه صاحب الوافي , لكنّه مبنىّ على عدم التأمّل في سوق الكلام 
وملاتئمات المرام . 

اا ويعة نواه كل اله أعقد ون طق نوع عسي :+ فلاله:ووئ ١5ل‏ بانقاده عق 
أحمد بن محمّد بن عيسى , ثم“ قال في عدّة مواضع : وعنه الى آخره . ومقتضى عادته 
أن يكون الضمير في « عنه » عائداً الى ابن عيسى ؛ لأنّه المذكور قبله , مضافاً الى أنه 


.59٠- 189 وسائل الشيعة /ا7:‎ )١( 
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أقرب من غيره . وما عدم صحّته وكون المرجع محمّد بن أحمد بن يحيى فلوجوه : 

منها : أن الحديث الذي رواه باسناده الى أحمد بن محمّد بن عيسى مذكور بالتبع ؛ 
لدفع المنافاة بينه وبين ما رواه باسناده الى أحمد بن محمّد بن يحيى , فلاحظ كلامه 
حت يتبين لك حقيقة ا حال فالضمير في « عنه » يعود الى ما هو المذكور أصالة . 

ومنها : أن شيخ الطائفة قال قبل الحديث الذي كلامنا فيه : وعنه . عن سلمة , 
عن امشو يق يويتق' "١‏ ونلة هنا هو جلئة بن الخطات د وكلامة ف مسد سرع 
في أن الراوي عن سلمة هو محمد بن أحمد بن يحيى . حيث قال : محمّد بن أحمد بن 
يحيى , عن عبد الله بن أحمد الرازي , عن بكر بن صالمء الى أن قال : عنه . عن سلمة 
بن الخقطات""" والرعع فق هنين نغيةه فدهو عدون أحند بثى بحس وله 
يحتمل غيره , وهو يرجّح لعوده اليه في حل الكلام . 

ومنها : أنه قال قبله أيضاً: عنه . عن أَبى جعف را ''. والظاهر أن المراد بأبي جعفر 
فيه هو أحمد بن حمّد بن عيسى , فلا معنى لارجاع الضمير في « عنه » اليه كبا لا 
يخ , بل الضمير هناك عائد الى محمّد بن أحمد بن يحيى . فكذا الحال فما بعده . 

وممًا يرشدك اليه - مضافاً الى ما سبق وما يأتىي - ما وقع التصريم به في أوائل 
الاستبصار. حيث روى عن الحسين بن عبيد الله . عن أحمد بن محمّد بن يحيى . عن 
أبيه ؛ عن محمّد بن أحمد بن يحيى ؛ عن أب جعفر , عن أبيه! ؟ . 

وكذا في أوائل كتاب المكاسب من التهذيب . حيث قال : محمّد بن أحمد بن يحيى . 
عن أَبي جعفر , عن أبيه الى آخره (* . 


.1817 تهذيب الأحكام 787:1ح‎ )١( 

(1) تهذيب الاحكام 51-5ؤ1اح؟او10. 
(؟) تهذيب الأحكام 7: 1817ح 180. 

(؛) الاستبصار 71:١‏ ح 5. 

(6) تهديب الاحكام /: ١٠ح‏ غ. 


1 او واه اق معاد لوطلع اتويت الجس واه ركه ابوه والو مو ومو يان الوساتل الرعالة 

وكذا ما في باب صلاة العيدين من الزيادات . قال : محمّد بن أحمد بن يحيى . عن 
أبى جعفر , عن أبيه 

وكذا في أواخر باب فضل الصلاة من الزيادات . قال : حمّد بن أحمد بن يحيى ؛ 
عن أن شر عن أبيد! ١‏ ومن :هنا طهر الموات عا لراقيل ان أباتجمفر كا يكون 
كيه لأبن ع كر كه كين أعتد زن عن ارضا «تعيقد تقول 1 الصهد 
في « عنه » يعود الى ابن عيسى , ويكون المراد بأبى جعفر في السند حمّد بن أحمد بن 
بحيى . وذلك لأنّ رواية محمّد بن أحمد عن ابن عيسى متحقّقة دون عكسه . كما 
2-7 

ومنه : ما في باب الطهارة من التهذيب , حيث روى عن الشيخْ المفيد. عن أحمد 
و قد عن أبعوطن عكداين عى ودين ارين عنما ,عن دين اد 
بن كت معن أحتدين عمد بحن أبيرا؟: 

ومنه : ما في ذلك الموضع متأخّراً عنه . حيث روى عن الشيخ المفيد . عن أحمد 
بن محمد بن الحسن , عن أبيه . عن محمّد بن يحيى , عن محمّد بن أحمد بن يحيى . عن 
أحمد بن محمد . عن البرق . عن عبد الله بن سنان الى آخرء | . وغير ما ذكر ما لا 
بخق على المتتبّع . مضافاً الى أنه لم يعهذ في الأسانيد اطلاق أبي جعفر على تحمّد بن 
أحمد بن يحيى , بخلافه على ابن عيسى , كما لا يخ . 

وهنها آله قال اكرن والظاعر أن التشارى :هنا هو ابو 


عبد الله الستارى الذى ذكر أنه استثنى نيوو اعتكنييه اين ين ها رو امن 


.50 تهذيب الأحكام 7: 189ح‎ )١( 

(1) تهذيب الاحكام :17ح " “اليس السند فيه كما ذكره الماتن فراجع . 
() تهذيب الاحكام :١‏ 6١ح‏ ؟5. 

(4) تهذيب الاحكام ١:١غ5-1غ.‏ 

(0) تهذيب الأحكام 7: 7814 ح 188. 


أبى عبد الله السيّاري . فيكون الضمير فيه عائداً الى محمّد بن أحمد بن يحيى , فكذا 
فم قبله , مضاف الى نه قال بعده في باب القضايا والأحكام من الزيادات ما هذا 
كلامه : وعنه . عن السيّاري ‏ عن أي الحسن لثْيةٍ رفعه .١(‏ والضمير فيه عائد الى 
محمد بن أحمد بن يحيى . فكذا فى هذا المقام . 

وقتياء أنه قال يده أيظذا :عله معن درن موده عن أجتدين الحبين "5 
فانّ الظاهر أَنّه حمّد بن موسى اطمداني الذي استثني من رواية محمّد بن أحمد بن 
يحيى , فكذا فما قبله . ومن جميع ما ذكر تبيّن أنّ ما صدر من صاحب الوافى في المقام 
ونحوه فهو في غير تحله . 

وجه الاستدلال به على المدّعى ظاهر ؛ اذ قوله طَلةِ « اذا كان ظاهره ظاهراً 
مأموناً جازت شهادته . ولا يسأل عن باطنه » صريم في عدم اعتبار القطع بالعدالة 
في الشهادة , كما لا بخنى على أولي الفطانة والدراية . فانٌ قوله م « جازت 
شهادته » ليس المراد منه أنه حينئذ يجوز للشاهد أن يشهد للقطع بعدم اشتراط 
أصل أداء الشهادة بذلك . مضافاً لى أن السؤال عن جواز التعويل للقاضي على 
الشهادة . فالمقصود أنه يجوز للقاضي التعويل عليها في الحكم . وهو مع القطع بن 
ذلك لا يكون الا مع عدالة الشاهد . يقتضي أن يكون هذا القدر كافياً فى الحكم 
بالعدالة , وهو المطلوب . 

وسنده في الكافي والتهذيبين وان اشتمل على تحمّد بن عيسى عن يونس . لكنّه 
عرض نكاد وضله يفاذا الى اله مروت او النقدر ايعاو الى يوي 5 
وطريقه اليه وان لم يكن مذكوراً في المشيخة لكنّه غير مضي ؛ لأنّ الظاهر أَنّه أخذه 


عن كناب بنونسن + فطنعت الطريق أو عنة معلو فته غير مقر كنا أن الا رسال 


.58 تهذيب الأحكام 1505:7ح‎ )١( 
.185 تهذيب الأحكام 7: 84ح‎ )1( 
برقم: 114؟57.‎ ١١:37 من لا يحضعره الفقيه‎ )"( 


15 ومح مارو اح صا مرا را اماي ماق ار ماو اران ارق مامه وا دل اوه توه ل الوسنا تل لعفا ليه 
لكون المرسل من أصحاب الاجماع كذلك . ثم انّ معنى كون الولايات والتناكح 
والذبائح والمواريث يوخذ فيها بظاهر الحال يطلب من مطالع الأنوار . 

الثالث : الصحيح المرويٌّ في باب من يجب رد شسهادته ومن يجب قبول شهادته 
من الفقيه. عن عبد الله بن المغيرة . قال : قلت للرضا علي : رجل طأق امرأته 
وأكنيد شاهدين ناصبيّين . قال : كل من ولد على الفطرة وعرف بالصلاح في نفسه 
عارك فنانه . وهوامروي ف أواهرياب الشات من الهديب أرضا ' 'الكن 

وروا الثقة الجليل محمّد بن عبد الله الحميري في قرب الاسناد بسند صحيح عنه 
أيضاً. وله على ما فيه صدر غير مذكور فى الكتابين ؛ لأنّه رواه عن أحمد بن محمّد . 
عن البزنطي , قال : سألته عن رجل طلّق امرأته بعد ما غشّاها بشهادة عدلين , 
قال :الس هذا طلاقاً :“فقت : فكي :طلاى السئه ؟ كال :رظلتها آذا:طيرت من 
حيضها قبل أن يغشاها بشبادة عدلين . فان خالف ذلك رد الى كتاب الله عرّو جل , 
قلت : فانّه طلّق على طهر من غير جماع بششهادة رجل وامرأتين , قال : لا تجوز 
شهادة النساء في الطلاق , قلت : فانّه أشهد رجلين ناصبيّين على الطلاق يكون ذلك 
طلاقاً ؟ قال : كلّ من ولد على الفطرة جازت شهادته بعد أن يعرف منه صلاح في 
00 

وجه الاستدلال ظاهر ؛ اذ مدلوله أنّ المعتبر في الشاهد 000 
بالصلاح ؛ وظاهر أنه غير مستلزم للعلم بعدالته . وهو المطلوب . ثم ان السؤال وقع 
عمّن يكون وجوده شرطاً في صحّة الطلاق . وأجاب نا بما كان معتبراً في قبول 
الشهادة تنبيهاً على استلزامه له , أوالتلازم بين الأمرين . فكلّ من يقبل شعهادته 


)١(‏ من لا بحضيره الفقيه 837:1 برقم : /9؟71. 
(1) تهذيب الأحكام 7: 1814ح 188. 
(7) قرب الاسناد ص 5060 برقم: 589 


يكفي حضوره في ضحة الظلاق: كياان موت يكف حضوره في صحّة الطلاق يقبل شسهادته. 


تنبيه : 

قوله « كل من ولد على الفطرة » الظاهر أنّ المراد من بق على مقتضى فطرته , 
لقوله ليد « كلّ مولود يولد على الفطرة حىٌ يكون أبواه بهوّدانه وينصّرانه 
ويمجّسانه ١»‏ والمعنى بقرينة ذيله : كلّ مولود على مقتضى خلقته يكون مائلاً الى 
دين الحقّ . لكن أبويه يكونان سبباً لاعراضه وعدوله عنه الى الباطل . 

و ينبغي أن يكون المراد بالأبوين ما يعمّهما ؛ لوضوح نه قد لا يوجد كليهما ولا 
واحد منهما .كما اذا تحقّقت فوت والده بعد انقضاء نطفته » ووالدته بعد وضعه من 
غير فصل مثلاً . وقد يكونان موجودين مؤمنين , لكن يكون سبب المصير الى 
الباطل غيرهما .كما لا يخ . 

فالمراد أن كل مولود يولد على مقتضى خلقته مائلاً للى دين الحقّ . لكن يكون 
عدوله عنه والمصير الى الباطل لباعث خارجيٌ أو يحمل على ظاهره . ويكون 
الوجه في التخصيص الغلبة ؛ وعلى 2 حال يكون الحديث المذكور قرينة على حمل 
الحديث الذي كلامنا فيه على المعنى المذكور ؛ اذ لو لم يكن ذلك لما كان حاجة الى 
ول لاومو دعل الطرفه بل اكاب امقال ا أحدمازت فا نديد 
أن يعرف منه صلاح ,كما لا يخ . 

فعلى المعنى المذكور قد اعتبر طَليةٍ في قبول الشسهادة أمران . أحدهما : البقاء على 
مقتضى خلقته . فيخرج به جميع الفرق الباطلة منهم الناصبى” , فنبّه لية بوجه مليح 
على عدم كفاية وجود الناصبي في صحّة الطلاق . والثاني : المعروفيّة بالصلاح . 
فيخرج به بجهول الحال ولو كان على دين الحقّ . 


.18 : برقم‎ 6 : ١ عوالي اللئالي‎ )١( 


1 مويله جار نوق ان اد 1ج اق ا سب بابك وض ا رسي برها تل الماك 


الرابع : الصحيح المرويّ في باب العدالة من الفقيه , عن عبد الله بن أب يعفور , 
قال : قلت لأبى عبد الله علد : بم تعرف عدالة الرجل بين المسلمين حىٌٍّ تقبل 
شهادته هم وعليهم ؟ فقال : أن تعرفوه بالستر والعفاف وكفّ البطن والفرج واليد 
واللسان . وتعرف باجتناب الكبائر التي أوعد الله النار من شرب الخمر ١7‏ والزنا 
والربا وعقوق الوالدين والفرار من الزحف وغير ذلك . والدلالة على ذلك كلّه أن 
يكون ساتراً لجميع عيوبه . الى قوله َه : فاذا سئل عنه في قبيلته ومحلّته قالوا : ما 
رافق الا حير 

وجه الاستدلال : هو أنّ قوله لَليةٍ « ولادليل » الى آخره صريح فى عدم 
اعتباره وجواز الاجتزاء بالظنّ في أمر العدالة من الأمور القطعيّة التي لا يكاد 
تطردق المها شبهة . 

اذا تح ذلك فلنعد الى ما كنا بصدد بيائه . فنقول : بعد تسليم الكبري الناطقة 
بأنَّ كلّ شهادة يعتبر فيها القطع ؛ وأنّ مظنون العدالة عادل قطعاً , بأن يكون القيد 
قيداً للحكم لا للمحمول , لتحقّق قيام المبدأ بالذات , فتكون الشهادة عن علم . 

اموه بناءً على أن المعتبر هو القطع بقيام المبدء , فنع كليّة الكبرى ؛ 
لوضوح أنّ غاية ما يدل عليه قوله « لا تشهدن بشهادة حقٌّ تعرفها » الى آخره . 
اعتبار القطع في مقام الشهادة بعنوان العموم . ومن المعلوم أنّ حجّيّة الأدلة العامّة 
مشروطة بانتفاء المقيّد والمخصّص . وما أوردناه في هذا المقام مما يدل على أن القطع 
غير معتبر في أمر العدالة وكفاية الظنّ فيها مخصّص لتلك النصوص العامة بغير 
الاخبار بالعدالة ‏ فلا اشكال في المسألة أصلاً ,كا لا يخنى على ذي خبرة ودراية . 

فنقول : ان الوثاقة الجتهد فيها - أي : المظنون بها -كما تكني في الحكم بتصحيح 


.57378٠ : من لا يحضيره الفقيه 78:7 برقم‎ )١( 


الطريق والحديث , تكفي في مقام التوثيق قطعاً. فلا وجه للتفرقة المستفادة م نكلامه. 

وأرظاً مقع (ما :د كه أن يكون الموتقوى فى كدت الرحيال: كشيعنا الكنى » 
وابن الغضائري . وشيخ الطائفة . والنجاشي . والعلآمة وغيرهم ‏ قاطعين بالوثاقة 
بالمعنى المذكور في من صدر التوثيق منهم في حقّهِم . وهو يفيد أن العموم قطعيّ 
الفساد لا يكاد يدّعيه أحد . وكيف فان العلم بالوثاقة في من عاصرناه مع الصحبة 
المتأكدة والعشرة التامّة . ف لا يكاد يحصل الا في واحد , فكيف في حقّ من عهده 
الأشخاص المتكثرة مع بعدهم بكثير , مع أَنّك قد عرفت أنّ العلأمة في جملتهم هو 
الذي ادّعى امتناع العلم بها . 

وبالجملة أن دعوى توقّف التوثيق على القطع بالوثاقة بالمعنى المذكور مما لاريب 
في فساده, بل هو مما لا ينبغي أن يتفوّه به عاقل الا في حال الغفلة والذهول . 

والتحقيق في المقام يستدعي أن يقال : ان اعتهادنا في الحكم بالوثاقة والصحّة على 
التوثيقات الصادرة عن هؤلاء الأكابر العظام . ليس من أجل أَنّْها شهادة كما بني 
عليه المورد وفاقاً لضاحت العام أعل اث'تغا ل هعالمه. 

وكيف مع أنّ المعتبر فى الشهادة الحضور والمشافهة والكتابة الصادرة منهم فى 
القفئة قبل نهدا نثلاً :كف يقال ق.حقها الها اتنيادة ؟ مضافا ال آنبنا لست 
بكتابتهم بل حكيّة عنهم بوسائط متكثّرة . بل لكونها من الطرق المفيدة للمظنّة , بناءً 
على ما حمّقناه على حدّ لا مزيد عليه , من أَنّ العدالة مما يكتنى فيه بالمظنّة , ولا شبهة 
في كونها منها بل من أقوى طرقها . 

وعلى هذا لا يتفاوت الحال بين التصريح لوقه او التصحيح فها استفادت 
المظنّة منه ,كما في حمّد بن على ماجيلويه ونحوه , بخلافه اذا لم نستفد منه , كما في 
ابراهيم بن هاشم . على ما نهنا عليه وأوضحنا ال حال . بحيث لا يكاد يتطرّق اليه 
الاحتال. 

فعلى هذا نقول : لو كان نظر شيخنا الشهيد الثاني - نور الله تعالى روحه 


٠٠٠‏ لمعي وات ال بصا ولك بكم الم 1 ميا فى وك لوق دواد سمه كعد ويا الوسابل الفا ليد 
السعيد - في الحكم بوثاقة أحمد بن حمّد بن ال حسن بن الوليد الى تصحيح العلآمة , 
فلا ينبغي أن يلق اليه مناقشة , لما عرفت من أنْها مما يكتفى فيه المظنّة . وطرق الظنَ 
بالاضافة الى الأشخاص مختلفة . وامكان كونه من ذلك مما لا يتطق اليه ريب 
وشبهة , فالمناقشة في أمثال المقام بعد ما أوضحنا الحال ما لا ينبغى أن يصدر من 
أهل الاعتبار . وللّه المنّة والحمد والشكر في كل قال وحال , 0 على أكمل 
خلفته و الهنو اصحايه حين اصتا نهو ال 

هذا كلّه على فرض تسليم صدور التوثيق من شيخنا الشهيد في الدراية فى حقّ 
أحمد بن حمّد بن الوليد , فانًا لم جد فيه ما يدل على ذلك الآ ما في آخره . حيث قال 
في بيان المتفق والموى "ف والرواة ان اتّفقت أسماؤهم وأسماء ابائهم فصاعداً 
واختلفت أشخاصهم . سواء افق في ذلك اثنان منهم أو أكثر , فهو النوع الذي يقال 
له المتّفق والمتفرّق , أي : المتّفق في الاسم والمتفرّق في الشخص . 

وفائدة معرفته خشية أن يظنّ شخصان شخصاً واحداً . وذلك كرواية الشيخ 
ومن سبقه من المشائخ عن أحمد بن حمّد ويطلق , فانَ هذا الاسم مشترك بين 
جماعة , منهم أحمد بن حمّد بن عيسى , وأحمد بن تحمّد بن خالد , وأحمد بن حمّد بن 
أبى نصر , وأحمد بن محمّد بن الوليد . وجماعة آخرون من أفاضل أصحابنا في تلك 
الأعصار . 

ويتميز عند الاطلاق بقرائن الزمان , فانٌ المرويّ عنه : ان كان من الشيخ في أوّل 
البند أوسا قارية فيو أحوين تسن الولسد,:وان كأ فى ابره منقارنا 
للرضا علي , فهو أحمد بن محمّد بن أبى نصير البزنطي . وان كان في الوسط , 
فالأغلب أن يريد به أحمد بن حمّد بن عيسى , وقد يراد غيره , ويحتاج فى ذلك الى 
فضل قوة وتمييز واطّلاع على الرجال ومراتبهم . ولكنّه مع الجهل لا يضر ؛ لآن 


(1) في الرعاية : المفترق , وكذا في الموارد الآتية . 


5 5 0. 23 ا 
جميعهم ثقات , فالاحتجاج بالرواية سهل ١!‏ . انتهى كلامه في شرح الدراية رفع الله 
نقامه فق الحتة العالية : 

قوله « ولكتّه مع الجهل لا يضيرٌ » فيه احتالان , أحدهما : أن يكون مر تبطأ بقوله 
« ويتميز عند الاطلاق بقرا؛ ئن الزمان #توركوة الشعور غاندا الى الاستراك : 

والثاني : أن يكون مر تبطأً بقوله « وقد يراد غيره » وكذا الحال في قوله « ويحتاج 
0 بي سرس سي 
وم ل ا ان ا 0 
الاحتّال. 

ان قيل : انّ الاحتال الثانى خلاف الظاهر , بل الظاهر هو الأوّل ؛ اذ في طبقة ابن 
عيسى ليس الا أحمد بن محمّد بن خالد , والاتيان بصيغة الجمع يأبى عن الحمل 
عليه . وأيضاً أنّ الاطّلاع بالمراتب حينئذ لا مدخليّة له في التشخيص والتعيين ؛ 
لكون مرتبتهما وطبقتهما واحدة .كما لا يخفى . 

ا ا اي 0101 
ا 0 اران فى السارة 
أمران يرجّحان المصير الى الاحتّال الأوّل , فيتمٌ الكلام . 

قلنا : غاية ما اعتبره - قدّس الله روحه - في هذا المقام الوقوع فى الوسط الذي 
في مقابل الأوّل أو ما قاربه , والآخر بالاضافة الى السند فى كلام شيخ الطائفة . كما 
هو المدلول عليه بقوله « فانٌ المرويّ عنه ان كان من الشيخ » الى آخره . 


فحينئذ نقول : ان أحمد بن محمّد في وسط سند الشيخ غير منحصر في أحمد بن 


.717/١ - 1718 الرعاية في علم الدراية ص‎ )١( 


٠١‏ 66644و 7 |21 00 ل 0 ل ا 
حمّد بن عيسى , وأحمد بن محمّد بن خالد ؛ لاشتراك أحمد بن تحمّد العاصمى الذي 
الوروك عه ننه الام اكوا سه يعي ق الاك ايكون بالاا فال 
الشيخ فى الطبقة الرابعة , كما أنّهما يكونان في الخامسة . 

توضيح الحال في اثبات المرام يستدعي أن يقال : انّ ثقة الاسلام كثيراً ما يروي 
عن أحمد بن محمّد من غير واسطة . وروايته عنه على وجوه ؛ لأنّه قد يِقيّده 
بالعاصمي ٠كما‏ يقيّده بالكوفى , وقد يطلقه .كا قد يعبر عنه بالكنية . 

ففن الأوّل ما في أواخر باب النوادر من كتاب معيشة الكافي , حيث قال : أحمد 
بن محمّد العاصمي .عن على بن الحسن الميعمي 17 ٠‏ عن على , ب سابل 11 

ومنه : ما رواه بعده بلا فصل , قال : أحمد بن محمّد العاصمي . عن محمّد بن أحمد 
الفيذي معن ادبن عن 1 1 

ومنه : ما في باب المرأة التي تحرم على الرجل من نكاح الكافي , قال : أحمد بن 
حمّد العاصمي . عن على بن الحسن بن فضّال الح !4 . 

ومنه : ما في العزل من نكاحه أيضاً, قال : أحمد بن تحمّد العاصمي . عن علي بن 
الب بن تشال 111 

ومنه ما في باب الولد اذا كان أحد أبويه حرّاً منه أيضاً . قال : أحمد بن حمّد 
الفاصعى عن عل بن المي العين الم 01 

ومن الثاني ما في باب كراهيّة تجمير الكفن من طهارة الكافي , قال : أحمد بن 


. فى الكافى : التيمى‎ )١( 

(1) فروع الكافي ممح 204 
(؟) فروع الكافي 8:6١7ح‏ 01. 
(؛) فروع الكافي 118:0 ح 8. 
(0) فروع الكافي 0: 6504 ح ". 
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5 : ا و(٠١)‏ 
حمّد الكوفي . عن ابن جمهور , عن ابيه الح . 


ومنه أيضاً: ما في باب ما بجب على الجيران لأهل المصيبة واتخاذ المآتم من 
للهاوية يها قال امومع كه الكر و مهن ابن هو عن اهل 1 

وقد يعبر عنه بأبى عبد الله .كما في باب منع الزكاة في كتاب الزكاة منه . قال : أبو 
ين الله الناسمى عر ساربن كنس تعض مغن عا ين سال 11 

والأراكييد اعدو عقر للد كز لا ده 

وقد يعبر عنه بأحمد بن حمّد من غير تقييد بالكوفي والعاصمي , كما في باب نادر 
من مواريث الكافي , قال : أحمد بن حمّد ء عن على بن الحسن التيمى . عن محمّد بن 
الوليد الخ (غ) , ١‏ 

وفي باب ميراث الولد أيضاً . قال : أحمد بن تحمّد . عن على بن الحسن . عن على 
لوطل كار , 

وكذا في باب ميراث ذوي الأرحام . قال : أحمد بن محمّد . عن على بن 
ا 1 

وفي باب من ترك من الورثة بعضهم مسلمون وبعضهم مشركون . قال : أحمد بن 
تراه عن ها بن المنمن التيضنى ال 3 

اعلم أن النسخ فى التيمي مختلفة . فبعضها بالتاء المنقّطة فوقها نقطتان . وبعضها 


" حم‎ ١817: فروع الكافي‎ )١( 
2.1١ فروع الكاني *1 1ح‎ )1( 
2.18 (؟) فروع الكافى : 06ح‎ 
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١6‏ معطو واااو عع لقان له ااا لكك با وو مما م وجا كن وما ص كوه وي» الرفيا تل الرتكالية 
بالميم أوَّلا ثم" الياء المنقطة تحتها نقطتان ثم الثاء المثلثة . 

روى شيخ الطائفة في باب ميراث أهل الملل الختلفة من التهذيب , عن محمّد بن 
يعقوب , عن أحمد بن تحمّد , عن علي بن الحسن التيمي . عن أخيه أحمد بن الحسن 
ال .)١(‏ وأحمد بن محمد هنا هو العاصمي المذكور , فالاطّلاع بالمراتب له مدخليّة فى 
التعيين والقييز قطعاً . وص ارجاع ضمير الجمع لبهم , فالقسك بالعيارة المذكورة 
فق نسية التؤتيق لآين الولية الى ضياحها لمن فى محله.. 

مان موارد في كلامه - أعلى الله تعالى مقامه - تأمّلاً: 

منها : ما ذكره بقوله « فانٌ المرويّ عنه ان كان من الشيخ في أوّل السند » الح , 
غير معلوم الصحّة ؛ لأنا لم نجد وقوع أحمد بن حمّد بن ا حسن بن الوليد في أوّل سنده 
قطعاً . بل المعهود المتكرّر الشائع الذائع روايته عنه بواسطة . فلاحظ كلامه في 
الغذيب والاتضار عق تضم لديك الحال. 

0008 00 
الواقع في تلك المرتبة في ابن الوليد . وهو غير صحيح قطعاً ؛ لاشتراك أحمد بن محمّد 
بن يحيى العطار معه فيها . فان أحمد بن محمّد الذي فها قارب أوَّل سنده . اي : في 
الطبقة الثانية بالاضافة اليه ان كان روى عنه بتوسّط شيخنا المفيد . فالظاهر أنه ابن 
الوليدء وان روى عنه بتوسّط ابن الغضائري . فالظاهر أَنّه ابن يحيى العطار ‏ فها أنا 
أدلك على عدّة من المواضع دفعاً لاحتال الريب والشبهة . فنقول : 

منها : ما في أُوّل الاستبصار في باب كمّيّة الكر . قال : أخبرني الحسين بن 
عبيد الله . عن أحمد بن محمد بن يحبى , عن أبيه 7" . 
ومنها : ما في باب ما ليس له نفس سائلة يقع في الماء منه , قال : أخبرني الحسين 


.70 تهذيب الأحكام 9: الالاح‎ )١( 


بن عبيد الله ء عن أحمد بن محمد بن يحيى . عن أبيه الج( ١‏ . 

ومنها : ما في باب الماء يقع فيه شيء ينجّسه منه أيضاً» قال : أخبرني الحسين بن 
عبيد الله , عن أحمد بن محمد بن يحيى . عن أبيه( "ا . 

ومنها : ما في باب بول الصبى' يقع في البثر , قال : أخبرني الحسين بن عبيد الله , 
عن القن مقع ا 

ومنها : ما في باب البثر يقع فيها البعير , قال : أخبرني ا حسين بن عبيد الله . عن 
أحمد بن محمّد , عن أبيه(/ . وغير ذلك من الموارد التي لا افتقار الى ذكرها . 

ومن هذه الموارد وأمثاها يظهر أنّ أحمد بن محمّد بعنوان الاطلاق يحمل عليه اذا 
كان الراوي عنه ا حسين بن عبيد الله , كما في باب البئر يقع فبها الفأرة منه . حيث 
قال : أخبرني الحسين بن عبيد الله , عن أحمد بن محمد , عن أبيه!* . ونحو ذلك . 

وأمّا روايته عن ابن الوليد بتوسّط شيخنا المفيد , فائّها أكثر من أن تحصى , وهو 
أيضاً قرينة على حمل مطلقه عليه فيا اذا كانت الرواية بتوسّطه . فحصر أحمد بن 
حمّد فها قارب أَوّل سنده في ابن الوليد . كما هو المدلول عليه بكلامه المذكور . غير 


ل 


بل نقول : انّ الحصر في الشخصين المذكورين أيضاً غير صحيح ؛ لاشتراك أحمد 


قال ونا كرقد هق أن المتانى احخدبين عد ون شعية : ققد راو عه عرد اند يزه 


.١ ح‎ 11:١ الاستبصار‎ )١( 
.١ ح19:١ (1)الاستبصار‎ 
. ١ 77ح‎ :١ (؟) الاستبصار‎ 
.١ 74ح‎ :١ الاستبصار‎ ):( 
.5 ح4١‎ :١ الاستبصار‎ )0( 


٠‏ 00 ماح انحو اموابوم نوين ا الرها ب الراك 


فين موسق دعق أى التاسن ا درن عاد بن يفي 


فقتضى ما بنى عليه جماعة من العلماء الكلام المذكور من شيخنا الشهيد الثاني 
من أرجاع قوله « جميعهم ثقات » الى المذكورين في الأول ؛ الحكم بكون التوثيق 
هذين الشخصين لاندراجهما تحت قوله « وجماعة آخرون من أفاضل أصحابنا فى 
تلك الأعصار » مع أنه لى يصرّح به أحد منهم . ١‏ 

هذا وان أمكن الذبٌّ عنه بالاضافة الى ابن سعيد ؛ لحكم شيخ الطائفة والنجاثى 
وكروقها كود زيديا علا كروي العامة كد بين اكد رق اجديع عدر 
بن يحيى العطّار المذكور وغيره تمن في طبقتهم . 


تدبيه : 

اعلم أنّ ثقة الاسلام قد يروي عن أحمد بن حمّد بن سعيد , والظاهر أَنّه الرجل 
المذكور , ولا بخن غرابته . 

قال في باب ما يستحبٌ من تزويج النساء عند بلوغهنٌ من نكاح الكافي : أحمد 
واتاد بن مشد وغ عنارريق تكد الس الى أخرو” . 

فهو معاصر لثقة الاسلام . لكن يظهر من تأريخ وفاته على ما في النجاشي أن 
ماته كان بعد وفاة ثقة الاسلام بأربع سنين, قال : مات بالكوفة سنة ثلاث وثلاثين 
وقلة قار '' وقال ف كأري وفاة امن الاسلام + اله ماع اق نل تمع وسعرين 
وثلائمائة! 4 . 

وكذا في باب اكرام الزوجة منه أيضاً . قال : أحمد بن محمّد بن سعيد . عن جعفر 
)١(‏ تهذيب الأحكام 77:٠١‏ المشيخة. 
)١(‏ فروع الكافي 0: 778 ذيل ح 7 وفيه : الحسيني . 
ريال التعافى الى 230 
(8) رجال النجاشي ص /ا7". 


بعك التي ال ار 

ومنها ما 1" بقوله « وان كان في آخره مقارناً للرضا ِلك » فان مقتضاه حصر 
من في هذه الطبقة في البزنطي , وهو غير صحيح ؛ لأنّ شيخ الطائفة عد أحمد بن محمّد 
بن عسوي أسعان اير لاا رهسا لق »ومتقع دروا مظن يبرا عط ازا 
يكون الواقع في آخر السند مقارناً له لي منحصراً في البزنطي . 

فالمناسب دعوى الأغلبيّة . ا ادّعاه في الواقع فى الوسط , الا أن يدعى أن 
الواقع في آخر اذا لم يكن المراد منه البزنطي لم يذكر مطلقا . ومعلوم أَنّ الكلام في 
المطلق . ثم الكلام الى هذا وان جاز عن حدّ الاعتدال . لكن لما كان المطالب 
المرقومة مما يعتنى به , أرحينا المقال الى تحقيقها . 

فلنعد الآن الى ما كنّا بصدد بيانه , فنقول : مما يتمسّك به فى اثبات الوثاقة 
لابراهيم بن هاشم , هو أَنّ المصرّح به في كلام جماعة . منهم المولى التق الجلسيّ أنه 
من مشايخ الاجازة("'. وامحكيّ عن شيخنا الشهيد الثاني لله أنّ مشاي الاجازة لا 
يحتاجون الى التنصيص على الك 

وحكل الفاضل الحمّق الأستاد - نوّر الله مرقده - عن المعراج » وهو شرح على 
الفهرست للمحمّق المدقق الشيخ سلوان البحراني , أن مشايخ الاجازة لا ينبغي أن 
يرتاب في عدالتهم . وعنه أيضاً فى موضع آخر : أنّ مشايخ الاجازة في أعلى 
ذوحات الوثافةو الود 

وقال مولانا تحمّد بن علي الاسترابادي - رفع الله تعالى قدره - في رجاله 
الكبير ‏ في ترجمة ا حسن بن على بن زياد الوسّاء , بعد أن حكى عن أحمد بن محمد 


." ح06٠١‎ :0 فروع الكافي‎ )١( 
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(7) التعليقة على منهج المقال للمحقّق الوحيد البهبهاني ص 5. 
(؛) التعليقة على منهج المقال ص 5. 


م/١٠‏ ل6565676765646©6764ا66ا ا ااا ااا ااا اال ا لد 
بن عيسى أنه قال: خرجت الى الكوفة في طلب الحديث , فلقيت بها الحسن بن علي 
الوشّاء , فسألته أن بخرج لي كتاب العلاء بن رزين وأبان بن عفان , قأخرجهها الل 
فقلت له : أحبٌ أن تجيزهما . فقال لي : رحمك الله وما عجلتك ؟ اذهب فاكتهها 
واسمع من بعد . فقلت : لا امن الحدثان, فقال : لو علمت أنّ هذا الحديث يكون فيه 
هذا المطلب لاستكثرت منه , فاني أدركت في هذا المسجد تسعرائة شيخ كل يقول : 
جان ميتريو عكر "١‏ ,ماه مايه ورك مقد ابر جقه كان الس بن 2ل رد 
واف ال كا مون انها 2 ا عند رن فال بو قفي 77 القن 1 

وما يتمسّك به أيضاً في اثبات المرام التوثيق الذى صدر من سيّد المدققين 
الفاضل السميّ الشهير بالداماد . قال : والصحيح الصريم عندي أن الطريق من 
جهته صحيح , فأمره أجل وحاله أعظم من أن يتعدّل ويتولّق بعدّل ومونّق غيره, 
بل غيره يتعدّل ويتوّق بتعديله وتوثيقه ايّاه . كيف وأعاظم أشياخنا الفخام . 
كرئيس الحدثين والصدوق والمفيد وشيخ الطائفة ونظرائهم ومن في طبقتهم 
ودرجتهم ورتبتهم ومرتبتهم من الأقدمين والأحدثين , 2 أجل وخطيهم أكبر 
من أن يظنٌ بأحد منهم أنه قد حاج الى تنصيص ناصٌ وتوثيق موق . وهو شيخ 
الشيوخ . وقطب الأشياخ ووه الأوتاف.ومقد الأستاد:«فهى اح واجد وان 
يستغني عن ذلك! "'. انتهى كلامه رفع الله تعالمى مقامه . 

فكنا يعوّل على التوثيقات الصادرة من شيخ الطائفة والنجاثي والعلامة 
وغيرهم , فليعوّل على التوثيق الذي صدر تمن تأخَّر عنهم أيضاً ؛ للاشتراك بينهم 
في عدم درك الموتّقين . وظاهر أنّ بعد العهد لا يمنع اعتقاد الوثاقة بعد أن ادّعى 
الغاذل خضوله. 


.5١ - 9 رجال النجاشى ص‎ )١( 
. ٠١ منهج المقال ص‎ )1( 


والحاصل أنه يحصل الظنّ القوىّ بوثاقة الرجل بعد ملاحظة الأوجه المذكورة . 
وقد عرفت أنّ هذا القدر مما يكتنى به في اثبات المرام . والله العلىّ العلام . 

وممًا يؤيّد المرام ماذكره ولده الثقة الجليل على بن ابراهيم في أوائل تفسيره حيث 
ونّقه في جملة الذين وتّقهم . قال : ونحن ذاكرون ومخبرون بما ينتهي الينا ورواه 
مشايخنا وثقاتنا عن الذين فرض الله طاعتهم وأوجب ولايتهم آل لخر 1 

وهذا الكلام طن يدل على توثيق الرجال الذين روى عنهم فى كتابه . ومنهم 
والده . بل هو الذي أكثر الرواية عنه فيه , وانما ذكرناه بعتوان التأيبد دون بسيان 
الحجّة والدليل ؛ لأنّ مقتضى ظاهر هذا الكلام وان كان ذلك , لكن في كتابه قرينة 
على عدم ارادته ؛ لوضوح أَنّه كثيراً ما روى فيه عن الرجال الذين لم يثبت وثاقتهم 
أواتنت خلافها فها أنا أورد عدّة مواضع منها للاطلاع على حقيقة المحال “قافول 

منها ا ل ل 
الداع اذا دعان 74" قال : حدّثتي أب , عن القاسم بن تحمّد . عن سلمان بن داود 
المنقري , عن حمّاد , قال : قلت لأبى عبد الله يه : أشغل نفسي بالدعاء لاخواني 
ولأهل الولاية , فا ترى في ذلك ؟ فقال : ان الله تبارك وتعالى يستجيب دعاء 
غائب لغائب , ومن دعا للمؤمنين والمؤمنات ولأهل مودّتنا رد الله عليه من آدم 
الى أن تقوم الساعة لكل مؤمن حسنة . ثم قال : ان الله فرض الصلوات في أفضل 
اللنناعاك انكو بالدعاء فى ديار الفنلو اك" وها رو إن نين ! 7 

وفي سنده القاسم بن تحمّد بن داود . وسلوان بن داود. الذي قال ابن الغضائري 


)١(‏ تفسير على بن ابرا هم القمّى ١‏ :ع. 
(1)البقرة : 185. 

(") فى التفسير : الصلاة . 

(5) تفسير علي بن ابراهيم القمّى :١‏ 717. 


١‏ ا ا ل اه 
قاحثه: انه طق يعدا لا يلتفت اليد» يوضع كديرا عل الميتك 1" 

ومنها : ما رواه بعده في تفسير قوله تعالى « فن الناس من يقول ريّنا اتنا فى 
المساونا لفو العام عد 14 والمسهائي أن بمو وا]د ركو بداد» 


"لعن أن غيد اذ اكه" , وستيان مهرل» 


المنقري . عن سفيان بن عنبسة 
ومنها :ما رواه فى تفسير آية فإ الطلاق مبتان ١6‏ الي العداتق الى 
عن اسماعيل بن مرّار . عن يونس . عن عبد الله بن مسكان. عن 
أبىي عبد الله مق (' . واسماعيل بن مرّار بجهول . 
ومتها دخا رواه فق اتقسين قوله تعال ل الاتضان والدم ولد :» "قال داقن 
أوعن سقو بن عنقد بن التفيل '“ معن أن الصا الكتنان معنن 
امعد قيقلا !3 وان عع رن ماته بن النضيل عر متكرواق اران 
ومحمّد بن الفضيل وان كان مذكوراً ألبنّة غير موئّق , بل ضعّفه المحقّق في نكت 
النهاية في مسألة الانفاق على المتوقى عنها زوجها. حيث قال : وأمّا ايجاب الانفاق 
علمها من نصيب الولد , فانّه - أي : شيخ الطائفة يليه - عوّل فيه على ما روى عن 
حمّد بن الفضيل . عن أَبى الصباح الكنانى , عن أَبى عبد الله َه قال : الحبلى المتوقى 
عنها زوجها ينفق عليها من مال ولدها الذي في بطنها . والشيخ و يه يدّعي على ذلك 


.510 رجال العلآمة ص‎ )١( 
٠٠١ : البقرة‎ )1( 

() في التفسير : عيينة . 

(؛) تفسبر القمّى ٠٠١ :١‏ 

(0) البقرة : 7378. 

(1) تفسير القمّى :١‏ 8/,. 

(0) البقرة : 757 . 

(8) في التفسير : محمّد بن الفضيل . 
() تفسير القمّى :١‏ 7/. 


الاجماع ‏ قال : والذي أعتمده أنه لا نفقة ها , لما رواه الحلبي عن أب عبد الله يذ 
وزرارة بن أعين وأبو أسامة عنه مد في الحامل المتوقى عنها زوجها هل ها نفقة ؟ 
فقال : لا . والرواية التي استند البها الشيخ عد رواية حمّد بن الفضيل. وهو 
00 

ومنها : ما رواه في تفسير آية الكرسي , قال : حدّثنى أبي , عن النضر بن سويد , 
فو رموس رع لكر هن نارف هوا ى ل ازرراكة !"هار مونو ين بك عير 


إن 
ه.. 


موندى . 

ومنها : ما رواه هناك أيضاً عن أبيه . عن اسحاق بن اطيثم . عن سعد بن طريف , 
عن لأسيو ناته" وانيشا د ين لمق حورل 

ومنها : ما رواه في تفسير قوله تعالى « وان كان ذو عسرة فنظرة الى 
ميسرة 2/4 قال : حدٌّثني أبي . عن السكوني , عن مالك بن مغيرة . عن حمّاد بن 
سلمة . عن جذعان , عن سعيد بن المسيّب , عن عائشة , أَنْها قالت : معت رسول 
اله يَيهُ يقول : ما من غريم ذهب بغريِه الى وال من ولاة المسلمين . واستبان 
للواللي عسرته الا برأ هذا المعسر من دينه . فصار دينه على والى المسلمين (*. فانٌ 
رجال السند من السكوني الى آخره غير موثّقة , بل أكثرها بحاهيل أو ضعيف . 

ومنها : ما ذكره في سورة آل عمران في تفسير قوله تعالى « اني أخلق لكم من 
الطين كهيئة الطير ١74‏ قال : حدّثنا أحمد بن حمّد اهمداني . قال : حدّثني جعفر بن 


)١(‏ نكت النهاية ؟: ٠‏ وفى آخره : وهو واقق. 
(1) تفسير القتّى :١‏ 86. ْ 
(*) تفسير القحّى :١‏ 80. 

(؛) البقرة: .78٠0‏ 

(6) تفسير القمّى .55:١‏ 

كا الم ا 


١١ 1‏ ا اا 00 ا ب الرسائل الرجاليّة 
عبد الله . قال : حدّثنا كثير بن عياش . عن زياد بن المنذر . عن أبى الجارود . عن 
أبي جعفر لل .)١(‏ فال أحمد بن محتد الممداني بجهول ٠‏ وكثير بن عياش ضعيف 
على ما في الايد" ! روقياة ون اندر لت ١‏ 
تدبيه : 
اعلم أن الظاهر من كتب الرجال أنّ زياد بن المنذر هو المكيٌ بأبى الجارود . من 
أصحاب مولانا الباقر والصادق طلِيه . فقوله « عن زياد بن المنذر عن أبي 
الجارود » ليس على ما ينبغي , والمناسب زياد بن المنذر أبى الجارود . 

ثم” ان هذه عدّة من المواضع التي حكيناها عب أورده في تفسير سورة البقرة . 
وقليل من سورة آل عمران ؛ فكيف ما أورده في جميع تفسيره . فن جميع ما ذكر 
يظهر أنّ مراده مما ذكره من قوله « ثقاتنا » ليس المعنى الذي يجدي فها نحن فيه . فلا 
يمكن القسّك به في اثبات الوثاقة التي يتوقف علبها الحكم بصحّة الحديث على 
اصطلاح المتأخَّرين , وغير ذلك من الموارد المتكثّرة التي يطلع عليها المتتبّع . 

لكن كثرة روايته وشدة تعويل ابنه مع جلالة قدره يؤمي الى التعويل عليه 
كافك و كذ رواب ضاع ةي الأجلة عله كسدننن عي انا وعكد رن امسق 
الصفّار . ومحمّد بن يحيى العطار , على ما يظهر من مشيخة الصدوق . فلا ينبغي 
التأمّل في ذلك . 


. ٠6١”: تفسير القممى‎ )١( 
.1"6 (ترعال العلامةحن‎ 
71 رجال الغلامة ض‎ )( 


الميحث الثانى 
فيما ينبغي التنبيه عليه فى المقام 

وهو أمور: 

الأول : عدٌ شيخ الطائفة في رجاله ابراهيم بن هاشم من أصحاب مولانا 
كاد لافقا بابر العم ون كانت الى «الحاا رو قفون بر هين سان 1١‏ التي 

وفي الفهرست في ترجمته : أصله الكوفي ‏ '' واتتقل الى قم . وأصحابنا يقولون : 
اله اذل موقت أحافيت الكرقى ووذ كرو املق الرها نك 1 

والظاهر من هذا الكلام أَنِّ م يثبت ذلك عنده . ويمكن أن يكون الرجال متأخَراً 
عنه في التصنيف , واطلع على مالم يطّلع عليه حال تصنيف الفهرست . أو يجمع بينهها 
فيقال : ان المراد من الأصحاب أصحاب الرواية . سواء كانت بطريق المشافهة أو 
المكانة فكون مخصن نان اضحابه يردا الفق لا سكل اللقاء: لكن الأول اولك 

وقال النجاشي في ترجمته ما هذا كلامه : قال أبو عمرو الكشى : تلميذ يونس بن 
عبد الرحممن من أصحاب الرضا لهذ . هذا قول الكشى وفي نظ را . انتبى كلامه 
أغل الله تعالى مقاعه:. 1 

أقول : ان ما عرّاه الى الكش لم أجده في اختيار الشيخ , وكيفما كان انّ الكلام 
المذكور اشتمل على مطلبين , أحدهما أنه تلميذ يونس بن عبد الرحمن . والثانى أنه 
من أصحاب مولانا الرضا لهذ , بناءً على أنّ الظاهر من اليجرور فى كلامه ليس قيداً 


ليونس بن عبد الرحمن , لما ذكره في ترجمته من أنه رأى جعفر بن محمّد طإكاه بين 


. رجال الشيخ ص 707 ط قم‎ )١( 
. فى الفهرست : اصله من الكوفة‎ )١( 
.4 الفهرست ص‎ )"( 

(؛) رجال النجاشى ص ١١‏ . 


>١1.‏ ليا لوطاو عو عم عات با والح مالعوب الرشائل الرجالكة 
الصفا والمروة ولم يرو عنه . وروى عن ف الحسن موسى والرضا له ! ان 
كان قيداً له ينبغي أن يقول : من أصحاب أَبى الحسن موسى والرضا ليه . مضافاً 
الى أنّ الظاهر من سياق النجاشي أنه في ترجمة ابراهيم بن هاشم . ومقتضاه أن 
يكون ما يذكر فيها من أحواله . 

فعلى هذا نقول : انّ النظر في كلامه : إِمّا في المطلب الأوّل . أو الثاني , أو فيهما معاً. 
وعلى الأوّل يمكن أن يقال في بيانه أمران : 

الأوّل : أنّ الحكم بكونه تلميذ يونس بن عبد الرحمن ينافي ما ذكروا من نشره 
أخبار الكوفيّين بقم ؛ لكون يونس مطعوناً عند القمّئّين . كما يظهر مما ذكره شيخ 
الطائفة في رجاله من أصحاب مولانا الكاظم عبد فى ترجمة يونس ., قال : ضعّفه 
القمّيّون , وفي أصحاب مولانا الرضا ليةِ طعن عليه القمِيون!"'. والظاهر أن 
مطعونيّة الأستاد عند أهل قم لا يلائم قبول الأحاديث من تلميذه المستفاد من 
قوهم : أنه أوّل من نشر أحاديث الكوفيّين بقم . 

والثاني أن الظاهر من التتبّع في الكافي وغيره أنه يروي عن يونس بن عبد 
الرحمئن بواسطة , ومقتضى كونه من تلامذته كون روايته عنه من غيرها , فها أنا 
أدلك على عدّة مواضع لتكون على بصيرة : 

منها : ما في باب أدنى الحيض من كتاب طهارة الكافي , قال : علي بن ابراهم . 
عن أبيه . عن اسماعيل بن مرّار ‏ عن يونسءعن بعض رجاله.عن أبي عبد اش ملل ! "". 

ومنها : ما في باب استبراء الحائض منه , قال : على بن ابراهيم . عن أبيه . عن 
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.481 رجال النجاشي ص‎ )١( 
رجال الشيخ ص 1747و/518.‎ )1( 
6 (؟) فروع الكافي “3 الاح‎ 
.١ ح8١‎ :' فروع الكافي‎ )( 


1 -' (10) 
ومنها : ما فى باب المراة ترى الدم وهى جنب منه بالسند المذكور 1 


السند متكرّر في الكافي والتدييين جا . 

ومنها : ما في باب اخراج روح المؤمن والكافر منه ٠»‏ قال : علي بن ابراهيم . عن 
أبيه . عن حمّد بن عيسىءعن يونس.عن ادريس القّى.قال:سمعت أباعبد الله 4 ! ". 

ومتها : ما في باب غسل المت منه , قال : على بن ابراهيم . عن أبيه ؛ عن رجاله . 
عن يونس عنهم ل . كذا فى الكافى أ '" . 

ومنها : ما في باب تحنيط المت منه , قال : على بن ابراهيم . عن أبيه . عن رجاله . 
عن وس با ل 10 

ومنها : ما في باب السنّة في حمل الجنازة منه . قال : علي بن ابراهيم ٠‏ عن أبيه . 
عن غير واحد . عن يونس , عن علي بن يقطين , عن أبي الحسن موسى نقذ (*. 

وبالجملة أنّ رواية ابراهيم بن هاشم عن يونس مع الواسطة كثيرة , منها ماذكر . 

ومنها : ما في أواخر منه في أداء الأمانة من كتاب معيشة الكافي . قال : علي بن 
ابراهيم . عن أبيه . عن اسماعيل بن مرّار . عسن يونس ا وغير ذلك من 
الأسانيد الكثيرة . ويدلك على ذلك أيضأً ملاحظة طريق شيخنا الصدوق وششسيخ 
الطائفة الى يونس . 

قال شيخ الطائفة : وما ذكرته عن يونس بن عبد الرحمن , فقد رويته عن الشيخ 
المفيد . عن الشيخ أبي جعفر محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه . عن أبيه ومحمّد بن 


03 فروع الكانفي لاد تنيت‎ )١( 

(0) فروع الكافي "ا: 10١اح '.١‏ 
(؟) فروع الكافىي :٠‏ ١ح‏ 0. 
(4) فروع الكافي 1: ١87‏ ح .١‏ 
(6) فروع الكافي "1 74١اح .١‏ 
(1) فروع الكافي ١27377:6‏ ح 4. 


وس ويا ا ا ل يي ابسن ااا 
ادن بغر سعد و عد اقاواللميري .وقل بن ابراهير عن ابراه بن تعاش 
فى التاعيل بن سكن وصائط بن التقدف وحن يونين ١‏ 

ومنه يظهر طرريق الصدوق الى يونس ., وان لم يذكره فى المشيخة . ىا يظهر مما 
دكزه شيخ الظائقة'ق الفهرست فق ترعة بوتس بن عبد الرعكل ١7‏ , عل با تهنا 
عليه في مطالع الأنوار . 

ومقتضى كون ابراهيم بن هاشم من تلامذة يونس بن عبد الرحمن أن يروي عنه 
من غير واسطة . وهي منتفية في الموارد المذكورة ونحوها . بل لم يمحضرنى حال 
التحرير روايته عنه من غير واسطة , ومقتضى كون الرواية عنه أن يكون من غير 
واسطة . ومقتضى كون الرواية معها عدم صحّة الدعوى . ويؤيّده أن عليّاً ابنه أن 
روى عن محمّد بن عيسى . يروي عن يونس في الغالب بواسطته . وقد يكون 
بواسطتين . وان روى عن أبيه . يروي عنه بواسطتين. ومنه يظهر القدح في دعوى 

وهذا الوجه هو الأولى من السابق , ويؤيّده أن النجاشي لم يذكر في ترجمة يونس 
بن عبد ال رحمن طعن القمّيّين عليه . 

وعلى الثاني يكون وجه النظر منع كون ابراهيم بن هاشم من أصحابه . على ما 
يظهر ما ذكره في ترجمة محمد بن على بن ابراهيم اطمداني , قال : حمّد بن علي بن 
ابراههيم بن محمد الهمداني ٠روى‏ عن أببه .عن جذه . عن الرضا ليد . وروى 
ابراهيم بن هاشم . عن ابراهيم بن محمّد الهمدانى . عن الرضاطكة (". فالرواية عن 
الامام لني بواسطتين (4) وان لم تناف الرواية عنه بلا واسطة .كما في حماد بن 


)١(‏ تهذيب الأحكام 87١:٠١‏ المشيخة. 
(؟)الفهرست ص .١18١‏ 

() رجال النجائى ص 4غ78. 

(غ) بواسطة 3 


عيسى . فانّه عدّ من أصحاب مولانا الصادق والكاظم والرضا بوك . ومقتضاه 
كونه راوياً عن مولانا الصادق ليلا من غير واسطة كما هو الواقع . 

ففى كتاب الحججٌ من الكافي . عن على بن ابراهيم , عن أبيه . عن حمّاد بن عيسى , 
عو ان عه اناك فارردمى وح كد تيا التصى الف ل يكن لدان مارج 
0 

وفى باب السنّة في المهور من كتاب النكاح منه ؛ عن علي بن ابراهيم , عن أبيه . 
عن حمّاد بن عيسى . عن أبى عبد الله ليد قال : سمعته يقول : قال أبى عه : مازوّج 
رسول الله يَيِيعُ من بناته ولا تزوّج شيئاً من نسائه على أكثر من اثنتى عشر أوقية 
ونشنٌ . والأوقية : أربعون . والنشل : عشرون رشي 

ومع ذلك كثيرا ما يروي عنه بواسطتين , لكن الظاهر من سياق كلامه في الترجمة 
المذكورة عدم اعتقاد رواية ابراهم بن هاشم عنه من غير واسطة . 

ويؤيّده أنه قد يتّفق روايته عنه بثلاث وسائط .كما في باب النوادر في المهر من 
نكاح الكافي . حيث روى عن علي بن ابراهيم , عن أبيه ؛ عن ابن أبي عمير . عن 
علي بن الحكم . عن على بن أبى حمزة , قال : قلت لأبى الحسن الرضا لق 7"". 

والثاني : قال شيخنا الشهيد الثاني - مكنه الله تعالى المكان العالمي - في حاشية 
الخلاصة : ذكر الشيخ الطوسي عله فى أحاديث الخمس أنه - أي : ابراهيم بن 
هاشم - أدرك أبا جعفر َةٍ وذكر له معه خطاباً في الخمس !2 انتهى . 

قوله « انه أدرك » مفعول لقوله « ذكر » ومدلوله أن شيخ الطائفة قال : ان ابراهير 
بن هاشم أدرك أبا جعفر الثاني أي الجواد لهذ كا لا يخ . ومقتضاه أن كو 
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() فروع الكاني ١8ح‏ /اوليس فيه قوله « عن على بن ا حكم » فراجع . 
(غ) الحاشية على المخلاصة . مخطوطة . 


1١14‏ 5 تمدو نه كو تقار واو ف ا وه دلبت يماط ولا روم لوو فيط ماه ته ما الزهنا فل الرجالتة 
وفاته في أيّامه لا . لتصريحه في رجاله بأَنّه من أصحاب مولانا الرضا عليه . لكن 
الذي عرّاه اليه لم أعثر به في كلامه . 

ولا يبعد أن يقال : ان ذلك مساحة في التعبير , والمقصود أنّ شيخ الطائفة أورد فى 
أخاذيت المتسن ها يدل عل أله أدوك آيا تعر 6 .و كر ل ولالة لخدا الكلاء 
على أنّ مماته كان في أيّامه قلا . 

واللنذيق الدكوان.وواء تن الأسلاع:ق أواعويات اله والاقال مين أصيول 
كوحن ين ارزاظير» عق | انه كك علد | د عر ادا اد مايه 
صالح بن تحمّد بن سهل . وكان يتولى له الوقف بقم . فقال : يا سيّدي اجعلني من 
عشرة آلاف في حل فافى أنفقتهاء فقال له : أنت في حل . فل خرج صال قال أبو 
سفرك احده كب عل اموا ل نح ال عه وا عامهة وس كني وقتر انيه 
وأبناء سبيلهم . فيأخذه حّ بجيء فيقول : اجعلني في حل , أتراه ظنّ أي أقول : لا 
افكل؟ وان البند تنهال روم لقا تعن زلف لاجد 3 

ورواه شيخ الطائفة في كتاب المتسين من النيذيك!": والظاهر أن قولد ودكر 
له معه خطاباً فى الخمس » اشارة الى قوله مذ « أتراه » الى آخره . 

تنبيه : 
أورد على بن ابراهيم في تفسيره رواية والده عن الامام أبي تحمّد العسكري َه 
قال في سورة مريم « وجعلنا هم لسان صدق علا 4! "' يعنى : أمير المؤمنين مضل . 
حدّننى بذلك أبىي عن الامام الحسن العسكري بقل 2 . 

وامكائة :قال سيك الضدوق ق معيخه اللفتدديونا كان فيه من وعتلة أمنين 
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المؤمنين للبلا لابنه تحمّد الحنفيّة . فقد رويته عن أبى . عن على بن ابراهيم بن هاشم . 
عن أبيه . عن حمّاد بن عيسى . عمّن ذكره . عن أبى عبد الله عَليّا. ويغلط أكثر 
الناس فى هذا الاسناد . فيجعلون مكان حماد بن عيسى حمّاد بن عمان , وابراهيم لم 
تلق تاد رع عفان :دو انا لق ساد بن عبس وروي ا 

ووافقه على ذلك العلآمة . فقال في الفائدة التاسعة من الفوائد التي أوردها في 
أواخر الخلاصة : قد يغلط جماعة في الاسناد من ابراهيم بن هاشم الى حمّاد بن 
عيسى , فيتوهمونه حمّاد بن عمان , وهو غلط . فانْ ابراهم بن هاشم لم يلق حمّاد بن 
عمان : بل ماد بن عيسى 7" . 

والفاضل الحسن بن داود قال في جملة من التنبيهات التى ذكرها في أواخر 
رجاله : اذا ورد عليك الاسناد من ابراهيم بن هاشم الى حمّاد . فلا يتوهّم أنه حماد 
بن عثان , فانٌ ابراهيم بن هاشم لم يلق حماد بن عمان , بل حمّاد بن عيسى ' "". 

وفها ذكروه تأمّل ؛ اذ لا استبعاد في رواية ابراهيم بن هاشم عن حمّاد بن عمان ؛ 
لكون حمّاد هذا من أصحاب موالينا الصادق والكاظم والرضا مْبه. ومات فى 
عصر مولانا الرضاءيُةِ ؛ اذ ماته على ما في الكشّى في سنة تسعين ومائة/ 4 
وانتقال الروح المقدّس لمولانا الكاظم عد الى أعلى غرفات الجنان على ما في 
الكاق وغيوق عبر ريدت واسلئة الات وقهانين و81 

فقد أدرك حمّاد بن عمان من أُيّام مولانا الرضا لياو سبع سنين , وقد عرفت أن 
شيخ الطائفة ذكر ابراهيم بن هاشم في أصحابه . فهو مع حمّاد في طبقة واحدة في 


.6١: 8 من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 
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ااا ا ا ااا ا ا اا 00 الرسائل الرجاليّة 
الجملة , فلا استبعاد في روايته عنه . 

كيا أن ماد بن عيسى أيضاً من أصحاب موالينا الأمّةَ الشلاثة عليهم آلاف 
التحيّة والسلاء والشاء .وقد سفعت أن روابته غن مولانا الضادق حك من عير 
واسطة , وغاية ما هنا أنه مات فى أيّام مولانا الجواد عَلجةٍ وأدرك من أيّامه مسا أو 
3 اقيق :كال الحافي» الدساف ا و به شع وق فاوبون اندو 

وانتقال الروح المقدّس لمولانا الرضا عه الى أعلى درجات الجنان على ما في 
الكافي وغيره في سنة ثلاث 000 وهذا لا يقتضى تعين رواية ابراههم بن 
هاشم عن ابن عيسى , واستحالة روايته عن ابن عةان .كما لا بخن . 

على أَنَا لا نقول : ان روايته عنه موجود في سند الأخبار , كما ستقف عليه , فلا 
وجه لانكاره . والحاصل أن المقتضى للقول برواية ابراهيم بن هاشم عن حماد بن 
عمان موجود, والمانع عنه مفقود , فتعين القول به . 

ما الأوّل , فلأنا وجدنا عدّة مواضع من الكافى روايته عنه من غير واسطة كما 
سيجيء . وأمّا الثاني ؛ فلما عرفت من اتحادهما في الطبقة . 

تحقيق الحال يستدعي أن يقال : ان التصفّح التامٌ في أسانيد الكافي يشهد على أن 
رواية ثقة الاسلام فها يناسب المرام على أنحاء : 

منها روايته عن حمّاد بواسطتين مع التصريم بأنّه ابن عيسى . 

ومنها : كذلك مع التصريم بِأنّه ابن عثمان . 

ومنها : كذلك أيضاً لكن مع اطلاق حمّاد من غير أن ينسبه الى عيسى أو عثان . 

ومنها : روايته عنه بتلاث وسائط , مع التصريم أنه ايق:عتهان. 

ومنها : روايته عنه لكن م الاطلاق . 


. ١87 رجال النجاشى ص‎ )١( 
. 2 أصول الكافى‎ )1( 


ومنها : مثلهما لكن مع التصعري بأَنّه ابن عيسى . 

قا الأول فلكتره اغنك عن الافتقاز الن اسان 

وأمّا الثاني . فنه ما في باب تحنيط الميّت من طهارة الكافي . قال: علي بن 
ابراهيم . عن أبيه . عن حمّاد بن عهان . عن حر يز , عن زرارة ومحمّد بن مسلم . قالا 
قلنا لأبى جعفر لا : العامة للميّت من الكفن ؟ قال : لا انما الكفن المفروضة ثلاثة 
اواك الو ا 

ومنه : ما فى باب من يحل أن يأخذ من الزكاة ومن لا يحل له ومن له المال القليل 
من كتاب الزكاة . حيث قال : على بن ابراهيم ‏ عن أبيه . عن حمّاد بن عفان . عن 
الحلبى . عن أبى عبد الله ليا . قال : قلت له : ما يعطى المصدّق ؟ قال : ما يرى 
الامام ولا يقد ر له شيع 57 

ومنه : ما في باب الوصيّة من كتاب الحيجٌ منه . حيث قال : علي . عن أبيه . عن 
حنّاد بن عفان . عن حريز » عمّن ذكره , عن أبي جعفر لَةٍ قال : اذا صحبت 
ناجيت وله مق كنك فان ذلك مدل المؤين 0 

وأمّا الثالث , فكثير أيضاً . لكن الظاهر أنّ الاطلاق في هذا المقام ينصرف الى 
ابن عيسى ؛ لظهور أولويّة الحاق المشتبه بالأغلب . 

وأمّا الرابع ٠‏ فكثير جدًاً . وكذا الخامس , لكن الظاهر انصراف الاطلاق فى هذا 
المقام الى ابن عثان لما ذكروا . 

7 السادس , فالذي بحضرني الآن موضعان , أحدهما : في باب من توالى 
عليه رمضانان من كتاب صوم الكافي .'. والثاني : ما في كتاب المعيشة من الكافي 
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١ 7‏ بك ا اسك وو ساس راع عواه حفن مد 1 1 جاإاتة ف لوو ا ب ب و الرسائل الرجاليّة 
في باب آخر منه في حفظ المال وكراهة الاضاعة7١".‏ وقد أوردناهما في الرسالة . 

ومنه : ما في باب بناء مسجد الني يَيييةُ من صلاته ‏ قال : علي بن ابراهيم . عن 
أببه ؛ عن ابن أبي عمير , عن حمّاد بن عيسى , عن الحلبى . عن أبى عبد الله (2 
ليلا قد عن امبو الى عن كل الريي» فالا 1 

والحاصل أن المطلق ينصرف الى ابن عيسى ان كان في الطبقة الثالثة بالاضافة 
الى ثقة الاسلام . والى ابن عمان ان كان في الطبقة الرابعة . وأمًّا مع التصريم. 
فالأمر ظاهر. 

واللازم ما ذكره شيخنا الصدوق ومن وافقه , الحكم بارسال الحديث فم اذا 
كانت الرواية عن حماد بواسطتين , وتكون الواسطة الثانية ابراهيم بن هاشم مع 
التصريم بابن عهان , أو الحكم بالتصحيف لتصريحهم بأنّ ابراهيم بن هائم لم يلق 
حماد بن عفان . ولعل الداعي لذلك ملاحظة الكافي, بناءً على أن ثقة الاسلام يروي 
عن حمّاد بن عيسى بواسطتين ؛ وفي الغالب هما علي بن ابراهيم وأبوه ‏ وعن حمّاد 
بن عثان بثلاث وسائط . ومنه يتوهم أن ابراهيم بن هاشم لم يلق حماد بن عفان , 
لكنّه جمود على الاقتصار بما يظهر في غالب الأحوال . وقد عرفت التفصيل في المقام, 
فاحتّال الارسال مع امكان الملاقاة بمعزل عن الاعتبار . 

ان قلت : هنا مواضع أخر روى فبها ابراهيم بن هاشم عن حمّاد بن عهان من غير 
واسطة . منها : ما في باب تعجيل الزكاة وتأخيرها من كتاب زكاة التهذيب » قال : 
محمد بن يعقوب , عن علي بن ابراهيم . عن أبيه . عن حمّاد بن عهان . عن حريز , 
عن أبى بصير . عن أبى جعفر يد قال : اذا أخرج الرجل الزكاة من ماله ثم" سمآها 
فوم فسعت او ارسنها الع فوافة اتلا ع علي 7 
)١(‏ فروع الكافي 59151:4ح .١‏ 
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ومنها : ما في أواخر الخروج الى الصفا من حجٌ التهذيب . عن محمّد بن يعقوب . 
عن على بن ابراهيم . عن أبيه . عن حمّاد بن عهان . عن الحلبي . قال : قلت لأبي 
عاك قل جيك :فداه ان 1 قفنت شكن الى اخ المديك 7 

ومنها : ما رواه في باب صفة الاحرام من حي التهذيب أيضاً. عن محمّد بن 
يعقوب , عن علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن حمّاد بن عهان , عن الحلبي . عن أبي 
عدات قل الدمانة اباس بأ تلق و أتتعق عب نطبو وغل كل حال" . 

قلنا+ أن سند التضوص المذكورة وان كان: فق التديي كذلفهء لكتا ذا كنانك 
مرويّة عن الكافي , فلابدٌ من الرجوع اليه , فننقول : ان الحديث الأوّل قد رواه ثقة 
الاسلام في باب الزكاة تبعث من بلد الى بلدا "أ والمذكور فيه ناد بن عيسى , فما في 
التبذيب مع نقله عن الكافي غير مطابق لما فيه . 

وكذا الحديث الثاني , فانّه رواه في باب المتمتّع ينسى أن يقصر . عن علي بن 
ابراهيم » عن أبيه ؛ عن ابن أبي عمير , عن حمّاد . عن الحلبى . قال : سألت أبا 
عبد الْهحْيُةٍ . فانٌ المرويّ عنه لابراههم بن هاشم فيه ابن أبى عمير لا ماد بن 
عهان .كما هو حل الكلام . وهو غريب , وحمّاد فيه مطلق , وان كان الظاهر أنه ابن 
عفان على ما يظهر مما سلف , لكن لا دخل له فها نحن فيه .كما لا بخن . 

وأمّا الثالث , فانّ نسخ الكافى فيه مختلفة . فنى بعضها! ؟' وان كان الأمر كما 
كا وفع الطائفة. لكن الس لبي كلك ديل مروت هله لاير اشير ين باكر يده 
هو ابن أبي عمير كما في الثاني . فلا يمكن التعويل عليه في اثبات المرام . ومن هذه 
الاختلافات وأمثاها يظهر أن التعويل على النقل لا يخلو عن شوب الاشكال . ولله 
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الحمد والشكر على كل حال . 

والرابع : قد عرفت أن شيخ الطائفة عد ابراهيم بن هائم من أصحاب مولانا 
الرضا عليه آلاف التحيّة والثناء . ويظهر من الحديث السالف أنه أدرك أبا جعفر 
الثانى ل . لكن قال سيّد المدققين الفاضل السمىّ الشهير بالداماد : رئما وردت في 
الكاقجروا ارا عبرت ساطر عن أى عبد ال لفاوق اقل" مر كين يرا طلقم كال : 
وفي كتابي الأخبار التهذيب والاستبصار : حمّد بن يعقوب , عن على بن ابراهيم , 
عن آبة »قال :سالك أباعة ات كد عن مدقات أهل الذكة وما يكذ من عن 
خووه ول كنا زتره وتعي قالادغليع ارين الراك الوك" 

فبعض من عاصر ناه ممّن قد فاز بسعادة الشسهادة في دين الله قد استبعد ذلك أشدٌ 
الاستبعاد . وقال فها له من الحواشي على التهذيب : الظاهر أنّ هذا مرسل . فانٌ 
ابراهيم بن هاشم ذكروا أنه لق الرضا عي وهو تلميذ يونس بن عبد الرحملن . 
ويونس «م - ضا » وسيأتى أنه روى ابراهيم بن هاشم قال : كنت عند أبى جعفر 
الثانى طَليةٍ فروايته عن أبى عبد الله ملي بغير واسطة لا تخلو من بعد . 

ونحن نقول : الارسال في الرواية بلفظ السؤال, حيث يقول الراوي : سألته عن 
افا ل كذ موقط عو دوف خسنا ل ,نوما ركوومين لقنل لو كا وحن ابد 
عن أبى عبد الله ليد فها استبعده ليس من البعد في شىيء, أليس أبو عبد الله عليه قد 
توفى في سنة تمان وأربعين ومائة . وهى بعينها سنة ولادة مولانا الرضا علي وقبض 
أبو الحسن الرضا طليْةٍ بطوس سنة ثلاث ومائتين . ومولانا الجواد عْليِةٍ اذ ذاك في 
تسع سنين من العمر . فيمكن أن يكون لابراهم بن هائم اذ يروي عن 
الصادق ع عشرون سنة من العمر . ثم يكون قد بت الى زمن الجواد عليه فلقيه 


(0) ديت الأحكاء 18:4 ح١1:‏ والننتد فيه لببى كا ذكره الماتن: 


وروى غنه مق :غير أنتبعاد! ١‏ انتبى كلام اليد الداماد أل الله مقامه فى المعاف: 

أقول : انّ هذا الفاضل وان بلغ أقصى مراتب الدقّة والفطانة , لكن الحقّ في المقام 
مع من فاز بشرافة الشهادة ؛ اذ المعهود في كتب الأحاديث رواية ابراهيم بن هاشم 
عن مولانا الصادق عَكهٍ بواسطتين أو بتلاث وسائط . فلا يحضرني روايته عنه 
بواسطة واغد ةفضلا عق غيز واعطة: فااذكرء لسن مانوها بعد الأحبان بولا 
معهوداً ِنسلك رواة الآتار: كا لا يخق على اولى الخنيرة والأيصار: 

يعافا ان أرما أكزه ركان مظايقاً للراقمءالكان اتراهير برخ مامتو ند ركا 
لأربعة من الأنمّة الطاهرة علمهم آلاف السلام والتحيّة . ولو كان الأمر كذلك نبّه 
علماء الرجال عليه , وأورده شيخ الطائفة من أصحاب مولانا الصادق َك يع 
وأيضاً لو كان الأمر كذلك لأكثر الرواية عن مولانا الكاظم نهد وعلى فرض 
غمض العين عن الاكثار ‏ فلا أقلّ من الرواية عنه في بعض الأحيان . 

والصواب فى الجواب أن يقال : انّ شيخ الطائفة - نوّر الله تعالى ضضريحه - وان 
أورد في باب الأنفال من التهذيب سند الحديث كبا ذكره . حيث قال الشيخ عله : 
ؤاذا اسلم: الس سقطات عنه الجؤرة »نوا كان اسلامة قبل خلول أجل الجزية أو 
بعده ؛ إلى أن قال : تحمّد بن يعقوب , عن على بن ابراهيم , عن أبيه . قال : سألت أبا 
عبد الله لق عن صدقات أهل الذمّة الى آخر الحديت17) . 

لكنّه أورد قبل ذلك في باب الجزية هذا الحديث بهذا السند . قال : وعنه , أي : 
عن محمّد بن يعقوب - عن علي بن ابراهيم » عن أبيه ؛ عن حمّاد . عن حريز . عن 
محمدين تلم : قال #سألت أبااعيذ اا لق عن صدفات أهل الدقة وما بهد من 
جزيتهم من تمن خمورهم ولحم خنازيرهم وميّتهم . قال : علمهم الجزية لوي ”1 
(١)الرواشح‏ ص 59 -00. 


(1) تهذيب الأحكام 4: ١170‏ , والسند فيه ليس كذلك . 
(؟) تهذيب الأحكام 7:4١114-1ح7.‏ 


١5‏ عو موي ااه لعفاة و كدو السو وت دول بنرا مدية القند ب الوسائل الرحالتة 

وجميع نسخ التهذيب في الباب المذكور : إِمّا من سهو القلم . أو التعويل على ما 
ذكر قبل ذلك . لوحدة السند والحديث . 

على أنّ نسخ التهذيب فى الموضع المذكور مختلفة . وقد لاحظت حال الكتابة 
أربعة نسخ منه , ففي نسختين منه وان كان الأمر فيهما كما ذكر من اسقاط حمّاد عن 
حريز عن تحمّد بن مسلم . وكون السائل ابراهيم بن هاشم ظاهراً . لكن فى 
الأخيرتين يكون الأمر فبهما كما في الموضع الأوّل , لكن علّم نون الأسامي الثلاثة 
علامة النسخة . 

على أن الحديث في الموضعين مرويّ عن الكافي , فلابدٌ من الرجوع اليه ؛ فنقول : 
انه مرويّ فيه في باب صدقات أهل الجزية هكذا : علي بن ابراهيم . عن أبيه . عن 
حماد بن عيسى , عن حريز , عن محمّد بن مسلم , قا ل: سألت أبا عبد الله مه 
الحديث .)١(‏ ومنه يحصل الجزم باسقاط الأسامي الثلاثة في المواضع المذكورة من 
التبذيب ء فلا يصح التعويل عليه . 

والعجب من السيّد الداماد - قدّس الله تعالى روحه - أَنّه لم يراجع الكافي ‏ مع 
كون ما وقع في الموضع المذكور من التهذيب مخالفاً لما هو المعهود في سند الأخبار . 

ومنه يظهر أنّ الاتكال على النقل لاسمًا في مثل هذا المقام بمعزل عن الاعتبار , 
وله الحمد والشكر في كل حال . 
ت#”استنساخ هذه الرسالة الشريفة تحقيقاً وتصحيحاً وتعليقاً عليها في اليوم العشرين 
من شههر ذى القعدة سنة ( )١510‏ هق على يد العبد الفقير السيّد مهدي الرجاني في 
بلدة قم المقدسة . 


.0 فروع الكافىي ': 01ح‎ )١( 


الإز قباد تخسن اليضور 
الى 
تحقيق الحال في أبي بصير 


للعلآمة الورع الفقيه 
السيّد محمّد باقر بن محمّد نقى الموسوى الشفتى 
المشتهر بححة الاسلام 


قها11١0-110‎ 


السيّد مهدي الرجائى 


يسم الته الرحمن الرحيم 

بعد حمد المنعم المفضال العلأم . والصلاة على مفخر الرسل أكمل الأنام . وآله 
سادات البريّة في البداية والختام , يقول الملتجىء الى رحمة ربّه الغافر ابن محمد نقي 
الموسوي تحمّدباقر : هذه رسالة الارشاد الخبير البصير الى تحقيق الحال في أبى بصير. 

فاعلم أنه غمز جماعة من متأخّري الأصحاب في الحديث لاشقال سنده على 
أبى بصير . 

منهم : شيخنا الشهيد الثاني . قال في كتاب النكاح من المسالك , بعد أن أورد 
الحديث المشتمل سنده على ابي بصير ما هذا لفظه : وفي صحّتها عندي نظر من 
وجهين : أحدهما أنّ أبا بصير الذي يروي عن الصادق علبلا مشترك بين اثنين : ليث 
بن البخترى المرادي , وهو المشهور بالثقة . ويحيى بن القاسم الأسدي ٠‏ وهو واقفي 
ضعيف مخلّط , وكلاهما يطلق عليهما هذه الكنية , ويكتّيان بأبي محمد . ورتما قيل : 
بأنّ الأول أسديّ أيضاً. وكلاهما بروي عن أب عبد الله ليد فعند الاطلاق يحتمل 
نا 

وقال في كتاب الفرائض منه في شرح « أن لا يكون هناك وارث أصلاً » ما هذا 
لفظه : والمستند مع الاجماع الأخبار . كصحيحة أبى بصير , الى أن قال : وله أن 
بطعن في صحّة الأخبار السابقة وان كثرت ؛ لأنّ حمّد بن قيس وأبا بصير مشتركان 


6 :8 كلاسملا)١(‎ 


انك وان و طضي راط سانو امووتياوة وبل ومسل لوو املو مت واالرسنا تل الحالة 
بق النقة العف ا 

ومنهم : المولى الحمّق الأردبيلي . وستقف على بعض عباراته في هذا الباب . 

وقتي» الال النكر اليشنصا ع الدارك ى عو اند متكارة. 

منها : ما ذكره في مباحث الأذان والاقامة . مشيراً الى الحديث المرويّ في 
زيادات التهذيب عن أبى بصير . عن أبى عبد الله عْقةِ قال : قلت : الرجل يدخل 
المسجد وقد صلى القوم أيؤدْن ويقيم ؟ قال : ان كان دخل ولم يتفرّق الصف صلى 
بأذانيم وأقامتهم»:وآن كان تفدق الصف أن وأقام '"' .حيث قال:وعتدي فى هذا 
المكم من أطله توك , لضع مسعنده باتتتراك الراوى بين الثقة والضعيين 277 , 

ومنها : ما ذكره في مبحث الصلاة المت , بعد أن عنون كلام الحقّق : والزوج أولى 
بالمرأة من عصباتها وان قربواء فقال : هذا هو المعروف من مذهب الأصحاب , 
واستدلُوا عليه بما رواه الشيخ عن أب بصير , عن أب عبد الله ملا , قال : قلت له : 
المرأة موت من أحقّ الناس بالصلاة عليها ؟ قال : زوجها . قلت : الزوج أحقّ من 
نوو الولد وال انال لعو 

قال : مقتضى الرواية أنّ الزوج أولى من جميع الأقارب العصبات وغيرهم , 
ل طفكة النقد هذا باشترالذ راوعي] وق النقة والقيضت دياز الظنا هو الي 
الضعيف بقرينة كون الراوي عنه قائده . وهو على بن أبى حمزة البطائني . وقال 
النجاشى : أنه أحد عمد الواقفةأ*' . انتبى كلامه رفع مقامه . 

أو نوااث لمحتي بالاندتر ارون القند والشعلت + إن لكر هذه تنه كيه ليت 


. الطبع الحجري‎ ١17 مسالك الأفهام ؟:‎ )١( 
.58١:7 تهذيب الأحكام‎ )1( 
.7517/:7 مدارك الاحكام‎ )*( 
انيد لكر لاوا‎ 
.108:4 مدارك الأحكام‎ )0( 


البختري . ويحيى بن القاسم الأسدي , وعبد الله بن تحمّد الأسدي . ويوسف بن 
الحارث . والأوّلان ثقتان دون الأخيرتين , بل في رجال الشيخ : ان يوسف بن 
الار ا 

أو للبناء على اتحاد. ين بن القاسم الأسدى «:ويحيى بن القاننم الخذاء ؛ الذئ 
حكم شيخ الطائفة فى أصحاب مولانا الكاظم عي بوقفه! '' . فيكون أبو بصير 
مشتركاً بين ليث البختري الثقة مثلاً ويحيى بن القاسم الحذّاء الواقني . 

قال الحقّق الأردبيلي في مسألة أولويّة الزوج مشيراً الى ضعف السند بأنّ فيه على 
بن أبى حمزة وهو مشترك , وكذا أبو بصير . قال : بل الظاهر أَنّه البطائني قائده , 
وهنا وافنتان ' 7 

وقال في مباحث بيع الصرف في سند حديث مشتمل على أبى بصير ما هذا 
كلامه : والطريق الى أبي بصير صحيح . ولكنّه يحيى بن أبى القاسم المكفوف 
الواقني ؛ بقرينة نقل يعقوب بن شعيب العقرقوفي عنه 4 . 

أو لكونه كنية ليحيى بن القاسم الحذّاء أيضاً. وقد عرفت الحكم بوقفه . لكن 
التحقيق عدم تَاميّة شيء منها . 

ما الأول فلن هذه الكنية في الأوّلِين أشهر .كما اعترف به جماعة من الحقّقين ‏ 
فالاطلاق ينصرف البهما . مضافاً الى الأخيرين قد عدّهما شيخ الطائفة في رجاله 
من أصحاب مولانا الباقر َه (*, ولم يذكرهما في أصحاب مولانا الصادق لَه . 
فالاشتراك انما يقدح فها اذاكانت الرواية عنه هذ لا عن الصادق والكاظم له . 


.66 رجال الشيخغ ص‎ )١( 
.757 رجال الشيخ ص‎ )1( 
. 108:7 مجمع الفائدة والبرهان‎ )( 
."١١ :8 مجمع الفائدة والبرهان‎ )5( 
.١55 و‎ ١84 رجال الشيخ ص‎ )4( 


شك الاي نه امج وز 1ن ووو بد لو اماع ميد لكاو اسار 

وفيه تأمّل ؛ اذ الظاهر من رجال الشيخ وان كان ما ذكر . لكن الذي يظهر من 
الكثني خلافه ؛ لأنه أورد رواية عبد الله بن حمّد الأسدي عن أبى عبد الله نكل , 
حيث روى عن طاهر بن عيسى » قال : حدٌّثني جعفر بن أحمد الشجاعى [عن محمّد 
بن ابن ]لاعن الحدين لأسن الب عن غيد لين وستنات ونين ان 
بصير, قال : سألت أبا عبد الله لْليةٍ عن مسألة في القرآن . فغضب وقال : أنا رجل 
تحضرني قريش وغيرهم وانما تسألني عن القرآن , فلم أزل أطلب اليه وأتضرّع 
حقٌّ رضي , وكان عنده رجل من أهل المدينة مقبل عليه . 

فقعدت عند باب البيت على بق وحزني , اذ دخل بشير الدمّان , فسلّم وجلس 
عندي , فقال لي : سله من الامام بعده ؟ فقال : لو رأيتني ثمّا قد خرجت من هيئة! "أ 
لم تقل لى سله . فقطع أبو عبد الله لا حديثه مع الرجل ء ثم أقبل فقال : يا أبا محمّد 
ليس لكم أن تدخلوا علينا فى أمرنا ءوانما عليكم أن تسمعوا وتظيعوا اذا أمرتم 7" 

”انه وان لم يصرّح في السند بأنّه عبد الله بن محمّد الأسدي , لكن ذكره في 
ترجمته دليل على أنّ مراده عن أبي بصير ذلك , لكنّه غير مضيرٌ فما نحن بصدده ؛ 
لكون رواية عبد الله بن حمّد عن مولانا الصادق عَة على فرض التسلم . فلا 
ينصرف الاطلاق اليه . 

وأمّا الثاني , فهو الذي بنى الأمر عليه العلآمة , فصار موجباً لتوهّم الجماعة . 

قال فى الخلاصة : يحيى بن القاسم الحذّاء - بالحاء المهملة - من أصحاب 
الكاظم ليد وكان يكقّ أبا بصير بالباء المنقطة تحتها نقطة والياء بعد الصاد. وقيل : 
انه أبو حمّد . اختلف قول علمائنا فيه , والشيخ الطوسي لله قال : انّه واقفي. وروى 
الكشي ما يتضمّن ذلك , قال : وأبو بصير يحيى بن القاسم الحدّاء الأزدي هذا يك 


. الزيادة من رجال الكشي‎ )١( 
. هيبته -خ‎ )1( 


(') اختيار معرفة الرجال ١5:١‏ برقم: 5915. 


أبا حمّد . قال محمّد بن مسعود : سألت على بن ا حسن بن فضّال عن أبى بصير هذا 
هل كان متّهياً بالغلدّ ؟ فقال : أمّا الغلرّ فلا . ولكن كان تخلطا . 

وقال النجاشي : بحيى بن القاسم أبو بصير الأزدي , وقيل : أبو تحمّد ثقة وجيه , 
روى أبى جعفر وأبى عبد الله للق . وقيل : يحيى بن أب القاسم . واسم أب القاسم 
اسحاق . وروى عن أب الحسن موسى ليه . ومات أبو بصير سنة خمسين ومائة . 
الى أن فاه وال آزاء الفمل برو يكف وان كان هيه وابير 3 

والعحث من :انى داودعيت ألو نازةنى عل الاناهه:وأورذة :سات 
الجروحين مع حكايته التوثيق من النجاشي , قال : يحيى بن أبى القاسم أبو بصير 
الأسدي . وقيل : أبو محمّد الحذاء « جخ - ق -م - جش . قر - ق - كش » واقى 
وحقي نت رجهةر فقن ها أن انلو فلا رلك كتان عخلطا + والير أن التداي 
ره 

وفيه مؤاخذة من وجوه : منها : أنّ شيخ الطائفة في رجاله كما عدّ يحيى من 
أضحاب لاا الفعا وق" "" والكنال 1و7 تسن اسعنان حولانا 
الباقر يه( *, فالاقتصار بقوله « جخ -ق - م » ليس فى حلّه . 

ان قيل : يمكن أن يكون الوجه هو أنّ المعنون في أصحاب مولانا الباقر مال 
يحيى بن أبى القاسم . 

قلنا : انّ الأمر فى أصحاب مولانا الكاظم ل أيضاً كذلك . 

ومنها : أنّ ما ذكره من التقييد بالحذاء . حيث قال : وقيل أبو حيّد الحذّاء . مخالف 


)١(‏ رجال العلآمة ص 514؟. 
(1؟) رجال ابن داود ص 017 وص .5/١‏ 
(؟) رجال الشيخ ص .57١‏ 
(4) رجال الشيخ ص 47”. 
(0) رجال الشيخ ص ١45‏ . 


غ١‏ كوس وال أع مغ اما بح نما ون يا كدو محدو و البطا اواك از الوضا نز 7الحالئه 
للواقع ‏ قال في « جش » : يحيى بن القاسم أبو بصير الأسدي . وقيل أبو محمد 
وج (1) اوتالاي الاق لجان محالت مول ]ساد اك 
القاسم أبو محمد يعرف بأبي بصير الأسدي'". وقال الكشي : وأبو بصير هذا يحبى 
بن القاسم ٠‏ يكت بأبى محتدل" . 

ومنها : أن ما حكاه عن الكشي من أنه حكم بوقف يحيى , بن أبي القاسم أي في بصير 
الأسدى . مخالف للواقع أيضاً ٠فان‏ الموجود فيه : حمدويه . عن بعض اشساخة: : يحيى 

القاسم الحدّاء الأزدي واق” الاين وللننها كاده 

ومنها : أن ما ذكره من قوله « واسم أب القاسم اسحاق » لا وجه لذكره هنا 
أصلاً .كا لا يخنى . 

وأخرى بنى على التعدّد , وأورده في باب الممدوحين , قال : يحيى بن أبي القاسم 
يكن اضر كتر فاو ثم قارتحا ٠‏ ور عم حيو "ام وال 
يحتىبين القاسم م -كش ) كوف ثقة قليل الحديث 

ع ع سوق ار فر بان م ل ا 
الباقر يد وان كان مطابقاً لما فيه . لكن ما حكاه عنه في أصحاب الكاظم طْيةٍ غير 
مطابق ؛ اذ ليس فيه واسم أب القاسم اسحاق, الآ أن يكون المراد الجموع من حيث 
الجموع , لكنّه غير ملام لما هو من دأب أرباب الرجال .كما لا يخنى على المطلع . 
وأمّا ثانياً. فلن ما ذكره ثانياً من قوله « يحيى بن القاسم لم كش » الى آخره منّا لا 


.48١ رجال النجاشي ص‎ )١( 
.57١ (؟) رجال الشيخ ص‎ 

(؟) اختيار معرفة الرجال ؟: 1/7/. 
(4) اختيار معرفة الرجال ؟: 17/,. 
(5) رجال ابن داود ص ١/ا.‏ 

(1) رجال ابن داود ص 76, 


أصل له ؛ لأنّ هذا الاسم قد عنون في رجال شيخ الطائفة في موضعين : في أحدهما 
غوين أن القابر يكن أ.ا رضي "وول الغ يبن ان القاتير مدا" 

فنقول : انّ يحبى بن القاسم الحذاء : إِمَا متّحد مع يحيى بن أبى القاسم الذي يك 
بأبى بصير , أو مغاير . وعلى التقديرين لا وجه لما ذكره . أمّا على الأوّل فظاهر . 

وأقائق اقلق قا عيبر النايع الدذا ديعل بهاذ كرو هي الطدالفة ركرى 
من أصحاب سيّدنا الباقر والكاظم طليئ . فالحكم بأنّه من « لم » غير صحيح . 
ويحيى بن القاسم الذي يكون مغايراه] ليدكن قيفى من كتنب الرعال: 

تمان ما ذكره عن الكشي مخالف للواقع , سواء كان المراد منه ما كان مذكوراً قبل 
العلآمة أو بعده . فلاحظ نسخه حىٌّ ينكشف لك الحال . 

الموقع للذاهبين الى الاتحاد عليه أمور : 

نيا كلام التجاقي'؟"حيث ل رتوو هذا الأمم و رهالداالا و عنوان واد 
0 

ومنها : كلام شيخ الطائفة في الفهر ست( , لاقتصا ره مثل النجاشي على عنوان 
واحد . 

ومنها : كلامه في رجاله في أصحاب مولانا الصادق حا لكونه أيضاًكما ذكر . 

ومنها : تغيير العلآمة كلامه في الخلا يا" عن بااغنوث شا دلت 

وأمّا ما يقتضي التعدّد , فأمور أيضاً : 

منها : كلام شيخ الطائفة في رجاله في أصحاب مولانا الباقر لق ؛ لأنّه أتى 


)١(‏ رجال الشيخ ص ١59‏ و81". 

(؟) رجال الشيخ ص ١648‏ و 61" وفيهما يحيى بن القاسم . 
(؟) رجال النجاشئى ص 44١‏ . 

(8) الفهرست ص 778. 

(0) رجال العلأمة ص 7514. 


رن سر رن بقن حورو م فالس حا نوت ور ف وي ا و ا ا ال الرسائل الرجاليّة 
بعنوانين , وتعدّد العنوان ظاهر في تعدّد المسمّى . قال : يحيى بن أب القاسم يكىّ أبا 
بصير مكفوف . واسم أب القاسم اسحاق , ثم قال بلا فصل : يحيى بن أبى القاسم 
ازا 

ومنها : كلامه فيه في أصحاب مولانا الكاظم للد قال : يحيى بن القاسم الحدّاء 
5 ع6 8 نا ع ١1‏ 07 
واققّ . ويحبى بن أبي القاسم يكقّ أبا بصي رذ" . ودلالته على البتعدّد أقوى من 
السابق ؛ لتخلل يوسف بينهما , والحكم بالوقف في الأوّل دون الثاني . 


تنبيه : 
اعلم أنّ ذكر « أبي » في السابق في يحيى بن القاسم الحذّاء في غير موقعه, 
كاسقاطه عن يحيى بن أبى القاسم أبى بصير في أصحاب مولانا الصادق نَةٍ . حيث 
قال : يحيى بن القاسم أبو محمّد يعرف بأبى بصير الأسدي مولاهم كوف تابعيّ . مات 
سنة خمسين ومائة بعد أبي عبد الله للد ('' انتهى . 

وذلك لأنّ الظاهر أَنّ يحيى بن القاسم الذي ذكره هنا هو الذي ذكره في أصحاب 
مولانا الباقر علد . وكلامه هنا ضري فى أن والد يحيى اسمه ابيغاق وكليف أبيق 
القاسم , فلا يكون اسمه القاسم . ومنه يظهر اسقاط « أبى » في أصحاب مولانا 
الصادق لذ كما في الفهرست [4). 

ومنها : أنّ يحيى بن القاسم أو ابن أبى القاسم أبا بصير الأسدي مات في سنة 
خمسين ومائة , كما سمعت التصريم به في كلام شيخ الطائفة , وبه صرّح النجاثئي 
أيضاً . وقد صترّح ثقة الاسلام في أصول الكافى , والعلآمة في التحرير بأنّه قبض 


() الفهرست ص .١178‏ 


نوالانا نوم نع تجنر لالقافة إلى بزقة تلاك وقانين :ومانه! ١‏ '.:فتيكون بات أن 
بصير الأسدي قبل وفاته عد بلاث وثلاثين سنة , فوفاته في حياته عَليّةَ والوقف 
اسوك ها ند كك رلور لقم عد اعون غ: 

منها : ما رواه الكشي في أوائل الجزء السادس من رجاله . عن علي بن جعفر , 
قال : جاء رجل الى أخى لل فقال له : جعلت فداك من صاحب هذا الأمر؟ 
نكال انا ري تون مد افو :فقاو قد يق الفا وما الفا الأابلة سيق 1 

ومنها : ما رواه هناك أيضاً عن أب القاسم الحسين بن محمّد بن عمر بن يزيد , 
عن عمّه , قال : كان بدأ الواقفة أنّه كان اجتمع ثلاثون ألف دينار عند الأشاعثة 
زكاة أموالهم وما كان يجب عليهم فبها . فحملوه الى وكيلين لموسى عاد بالكوفة , 
أحدهما حيّان السراج . والآخر كان معه . وكان موسى ل في الحبس . فاتخذا 
بذلك دوراً وعقدا العقود واشتريا الغلات . 

فل مات موسى طَليةٍ وانتهى الخبر البهما أنكرا موته , وأذاعا في الشيعة أَنْه لا 
يوت لأنْه هو القائم . فاعتمدت عليه طائفة من الشيعة . وانتشر قوها فى الناس , 
حقٌ كان عند موتهما أوصيا بدفع المال الى ورثة موسى علي واستبان للشيعة أنْهها 
فال ةلل هروما عل اللا 

وعن ابن أبي يعفور قال : كنت عند الصادق لَةٍ اذدخل موسى عَقةٌ فجلس , 
فقال أبو عبد الله علي : يا بن أبى يعفور هذا خير ولدي وأحتهم الي . غير أن الله 
عرّوجِلٌ يضل به قوماً من شيعتنا , فاعلم أَنْهُم قوم لا خلاق لهم في الآخرة ولا 
يكلّمهم الله يوم القيامة ولا يزكّيهم وهم عذاب أليم . 

قلت : جعلت فداك قد أرغبت قلبي عن هؤلاء . قال : يضلّ بهم قوم من شيعتنا 
)١(‏ أصول الكافي 411:١‏ . 
(1) اختيار معرفة الرجال ؟: /٠١‏ برقم : .41٠١‏ 
(1) اختيار معرفة الرجال ؟: ١٠لا‏ برقم : ١/ا/.‏ 


84> اصع ووو شام ما صذ اوم ب ووم مو للا ووو قو رم فو نممو الرسائل الرحالتة 
بعد موته جزعاً عليه , فيقولون :لم يمت , وينكرون الأئةَ علهَاك من بعده . ويدعون 
الشيعة الى ضلالتهم , وفي ذلك ابطال حقوقنا وهدم دين الله . يابن أبىي يعفور فالله 
ورسوله منهم بريء وو 

ومنها : ما أورده الكشي في ترجمة يونس بن عبد الرحمئن . وشيخنا الصدوق في 
اناعد لقات مج الحدون ديم الللائتةق كحت القن بجع مدان د 
عق الس قال نماض انو امسق نوتبن م قوايه اعد الأ وعقب الخال 
الكثير . فكان ذلك سبب وقفهم '؟! وجحودهم لوته . وكان عند زياد القندي 
شيعون الك تار :وعد غل نين ان حمزة ثلاثون ألف دينار. 

قال : وا رأيت ذلك وتبين لي الحقّ , وتعرفت من أمر أبى الحسن الرضا َِةٍ ما 
غرزفك»اتكلنت ووغوث الناين البةوفيعنا الكوقالا دنا بدطولة لهذا ؟ اكيت 
تريد المال فنحن نغنيك , وضمنا لي عشرة ألف دينار , وقالا لي :كف , فأبيت وقلت 
هما : نا روّينا عن الصادقين لهك امم قالوا : اذا ظهرت البدع , فعلى العالم أن يظهر 
علمه . وان لم يفعل سلب نور الايمان , وما كنت لأدع الجهاد في أمر الله عرو جل على 
كل حال . فناصيانى وأظهرا لي العداوة 0" . 

ومنها : ما أورده في الباب المذكور عن ربيع بن عبد الرحمن . قال : كان والله 
موسى بن جعفر طِينّه من المتومين , يعلم من يقف عليه بعد موته , ويجحد الامام 
بعد امامته . وكان يكظم غيظه عليهم . ولا يبدىء طم ما يعرفه منهم. فسمّي 
الكاظم لذلك (2' . 


.8١ : اختيار معرفة الرجال ؟: 717 برقم‎ )١( 
ح ١ء والغيبة‎ 11777 :١ اختيار معرفة الرجال ؟7: 787 برقم : 487 . وعيون الأخبار‎ )*( 


ص 15 
(؟) عيون أخبار الرضا قل .١ ح١١؟ :١‏ 


وتوف رف نم نو امنا ف كر أن الرمف سكيد مات لذن 
الكاظم ليذ فلا يمكن الحكم بوقفه باتحاد من حكم بوقفه في كلام الكشي وشيخ 
الطائفة مع من مات قبل مماته مق بنلاث وثلاثين سنة , أعني : أبا بصير الأسدي , 
كما عرفت التصصريم به في كلام شيخ الطائفة أيضا . 

وحكي عن فوائد : عت ايان 1ل لوكا ل دك وين بيه الونك ال 
أي بصير ؛ ينبغي أن يعدٌ من جملة الأغلاط ؛لموته فى حياة الكاظم ع لم والوقف انما 

007 

ا من تجدّد الوقف بعد هماته علي وان كا ن مدلولاً عليه بما ذكر ٠‏ لكن 
ما عرّاه الى « كش » من نسبة الوقف الى أبى بصير غير مطابق لما فيه لما ستقف 
عليه , والداعى له اعتقاد الاتحاد بين يحيى بن القاسم الحدّاء والأسدي , والظاهر 
الها ميقا براق نلا علد امظنافا ان هايا ق. 

ثمنقول : ان المدلول عليه بما ذكر وان كان حدوث الوقف بعد مماته علي لكن هنا 
وجوه من الكلام : 

شي اوت لا ا 
بعد مماته لكا . ولم لا بجوز أن يكون المراد من الوقف هو الوقف على مولانا 
الصادق مذ ؟ وقد يطلق هذا اللفظ وأريد منه هذا المعنى .كا يطلق ويراد مه 
الوقف على واحد من الأْمّةَ يكل كائناً من كان . 

قال شيخنا الصدوق ف كمال الدين واتمام النعمة : وأمّا الواقف على موسى َك , 
السلف . وانما صم موتهم عندنا بالخبر. فان وقف واقف على بعضهم سألناه الفصل 


. هنع"ا/١ التعليقة على منهج المقال ص‎ )١( 


١‏ ختوس ويه سواسو سسعوو ا سسب اسه ادن رياه 


١ 1 0 
7 000000 9 


وال قاايقد ذلك ا نضا + لاعلا لسري عل اع كرا لين | * 
جعفراً ليد مات , وأنّ الشكٌ في موت أحدهما يدعو الى الشكّ في موت الآخر . 
ونه قد وقف على جعفر طح قوم أنكرت قول الواقفة على موسى لل . وكذلك 
انكرت قزل الؤاقفة عل أمين لوست ف 0 

والثاني : لا شبهة في أن تصرّف الوكلاء على النحو المذكور خيانة على الامام 
المعصوم ملي . مضافاً الى ما صدر منهم من اضلال الناس في الدين ودعوتهم الى 
الباطل حرصاً على المال ؛ وهو من أعظم المعاصي وأكبر الكبائر . ومن كان هذا 
حاله كيف يصدر التوكيل البهم منه لي ؟ مع أَنّه لا يسلط على الصدقات وحقوق 
الفقراء ال من كان أميناً في الدين والدنيا . 

والثالث : أن ما ذكره ربيع بن عبد الرحمن من الحلف بالله على أنه لي كان يعلم 
من بجحد الأئة ليق بعده . لكنّه يكظم غيظه عليهم فسمّي الكاظم لذلك» لا ينبغي 
أن يصدر ممّن يتأمّل في الأحوال ويرجع الى الوجدان ؛ لوضوح أنّ كظم الغيظ في 
مقام مشاهدة ارتكاب المفاسد والمعاصي والاقدام بالمقابح والمناهي ليس من 
الأمون ال احة برهن الأموو الرسنوينة والمفوضة. 

ويمكن الجواب عن الأوّل : بأنّ هذا اللفظ له معنى لغوىّ واصطلاحيّ , والمعنى 
اللغوي لا اختصاص له بواحد من الأمة علي . بل يعم الجميع . وعليه يحمل قول 
فشكنا الضووف:«دواتا الرناققة عل مومى 12ل لايح سبيل الراكينةعدن ابن 
عبد الله طَليّةْ » وكذا قوله « الواقفة على أمير المؤمنين عقا ». 

والكلام في المعنى الاصطلاحي . وهو مخنتصّ بمن وقف على مولانا الكاظم عليه . 


(١)ككالالدين‏ ص .٠١0‏ 
)١(‏ كمال الدين ص .١١8‏ 


فهو كسائر الألفاظ المنقولة التي الاصدرك هن التاقك اوالقناطي نفرقة يكن 
ظاهراً في المعنى المصطلح عليه , واستعماله في غيره بمعونة القرائن لا ينافي ظهوره فيه 
عند التجرّد عنها . وهو ظاهر . 

وعن الثاني : بأنّه ما المانع أن يكونوا هؤلاء الوكلاء ثقات ثم طرأ عليهم الفسق ؟ 
ولم يكن َجةِ عالماً بطريان الفسق عليهم فها بعد . 

وَغْل فرض الاغراضن عه نقول: ان الخذور 'تسليط الفاسنق عل أموال الفقراء 
والصدقات , وما توكيله في أخذهما فا اذا كان الموكّل متولياً للصرف على أهلها . 
أو يكون هو المباشر لكن باطّلاع الموكّل » فلا مانع عنه . فيمكن أن يكون الأمر فيا 
نحن فيه كذلك , ثم” اتفق له عَليلةٍ الحبس وطال مدّته ولم يتمكّن من ذلك , ولا مانع 
من عدم علمه علي على التقديرين لعدم ارادته علمه . 

وقد روى ثقة الاسلام في أصول الكافى في الصحيح . عن صفوان . عن ابن 
مسكان , عن بدر بن الوليد , عن أب الربيع الشامي . عن أبى عبد الله عليةٍ قال: ان 
الاناء اذاشناء أن بعك عل 37 

وروى فيه أيضاً عن 0 عبيدة المدائنى . عن أبى عبد الله علي قال : اذا أراد 
الامام أن يعلم شيئاً أعلمه الله ذلك ("! . ْ 1 

وأمّا النلصوص الدالة على أنّ عند الأمة علي ما كان وما يكون . فينبغى حملها 
ليها اذا اراةوا ان فلمو 1 

وأكا الذالكء فهر سف كته طن عضر ف من برضةده: 

فنقول : أن قوله « يقف بعد موته » قدر مشترك ببنه وبين غيره , فينبغي أن يقبل . 
وأمَا الوجه المذكور فى كلامه من قوله « لكنّه يكظم غيظه » الى آخره. فردود لكنّه 


)١(‏ أصول الكافي ١:108ح‏ ؟. 
(؟) أصول الكافي ١:108ح‏ 5. 


١‏ ادام وام ب لاسا تا الوتفالءة 
غير مضير . كما عرفت . 

ومنها : أنّ الذي يظهر ما رواه الكشى بقاء يحيى بن أب القاسم الحدّاء الى زمان 
الرضا غْليةٍ . حيث روى عن على بن محمّد بن القاسم الحذّاء الكوفي . قال : خرجت 
من المدينة ‏ فلب جزت حيطائها مقبلاً نحو العراق اذا أنا برجل على بغل أشهب 
يعترض الطريق , فقلت لبعض من كان معى : من هذا ؟ فقالوا : هذا ابن الرضا علي . 

7 فد 
يدل للك عليه وتيا قال مق أدت ؟ فتلت ونس نالك ععلت فذاك 
نا حمّد بن على بن القاسم الحذّاء . فقال : انّ عمّك كان ملتوياً على الرضا مه قال : 
قلت : جعلت فداك رجع عن ذلك , قال : ان كان رجع فلا بأس . 

قال الكشي بعد ايراده : واسم عمّه القاسم ١7‏ الجدّاء!' . 

توضيح : « كان ملتوياً على الرضا مَجْةٍ » هكذا رأينا العبارة في حمس نسخ من 
الكشي ٠‏ وفي منهج المقال ناقلاً عنه « متلوّناً»! '' ومثله أورده المولى التي ا جلسي 
في شرحه على مشيخة الفقيه [4) . 

وعلى الأوّل يحتمل وجوهاً, منها : أن يكون ذلك بالتاء المنقّطة فوقها نقطتان , 
ويكون ذلك من التوى يلتوي , أي : اسم فاعل , ويكون « على » بمعنى « عن » كما 
قالوه في قول الشاعر : 

اذا وضيت عل ردق قشير لعمر الله أعجبني رضاها 

أي : رضيت عي . والمعنى فها نحن فيه : انّ عمّك كان مائلاً ومعرضاً عن 

الرضا َي ىا في قوله تعالى 8 اذا قيل هم تعالوا يستغفر لكم رسول الله لوّوا 


. في رجال الكشي : يحيى بن القاسم‎ )١( 

.907 : اختيار معرفة الرجال ؟: "/الا برقم‎ )١( 
.7177 منهج المقال ص‎ )'( 

(غ) روضة المتقين غ8١:6١".‏ 


واو 14 

ومنها : أن يكون الأمر كما ذكر . لكن يكون كلمة « على » على ظاهرها , 
والمعنى : عمّك بعد ممات مولانا الكاظم هه مؤثراً له على الرضا لَه . قال في 
نياع اوقد قلف أي ا رجه عله 1 

وتعياء ادر كوو ول باتناء الركدة © الون ف الأشرء ا ى كان سليونا : 
ويكون « على » للتعليل بمعنى اللام ,كما في قوله تعالى 9 ولتكبروا الله على ما 
هداكم » (. أي : طدايته ايّاكم . ويكون الكلام على حذف المضاف . والمعنى : ان 
عمّك كان يظهر منه السفاهة لانكار الرضا عله . قال فى الصحاح : قوم ملبوبون اذا 
00 

ومنها : أن يكون ذلك بالباء الموحّدة في الآخر أيضاً من لبّ يلبّ , ومنه لبيك . 
أي : أنا مقيم على طاعتك اقامة بعد اقامة , والمعنى فها نحن فيه : انّ عمّك كان مطاعاً 
ومقصوداً على الضرر على الرضا هه . 

ومنها : أن يكون ذلك بالتاء المنقّطة فوقها من نقطتان فيهما من لت يلت . قال في 
الصحاح : لثّ الشيء يلتّهِ اذا شدّه وأوثقه!* . والمعنى : انّ عمّنك كان محكماً وثابتاً 
على انكار الرضا ليا . 

وعلى الثاني يكون من باب التفعيل . أي : كان متلوّناً على الرضا ل , لكن لا 
يبعد أن يقال : انّه من تصرّف صاحب المهج ؛ لاتفاق نسخ الكشي على ما رأيناه 
على الأوّل . والظاهر أن ما حكاه المولى التتي الجلسي اتّكال عليه . 


(١)المنافقون:‏ 6. 
() صحاح اللغة 521811 . 
(") البقرة : 16 . 
(4) صحاح اللغة 5: .5١91‏ 
(0) صحاح اللغة :١‏ 5114. 


غ١‏ شبح و مرا وجرن لول شق رز وواركة اوبو نويه كوبا ل روا الؤشائل الرحالتة 

وعلى أىّ حال نقول : انّ الظاهر منه لا سبًا بعد ملاحظة قوله « جعلت فداك 
رجع عن ذلك » أنّ عمّه كان فى أيّام امامة مولانا الرضا علي وعمّه يحيى بن 
القاسي المد اعدوانخهال أن يكون هو المراد من الحديث مدفوع ؛ لذكره الكشى في 
ترجمة يحبى بن القاسم , فلا وجه للحكم بكونه متّحداً مع من مات في حياة مولانا 
الكاظم طق أي : قبل مماته بثلاث وثلاثين سنة .كا لا يخنى . 

اواقلت:+ ا الأمر وان كان كذلك: لكثة ليس مغاتراً النوحه المذكور قله ؛ 
لكوتهن] فى الال :زاجعا الى أنّ ينين القدايم المنذاء كان بعد نات منولانا 
الكاظم ليا . 

قلنا : ان الأوّل مبناه الحكم بالوقف في كلام الكشى وشيخ الطائفة , بناءً على ما 
دل على أنّ الوقف حدث بعد مماته للد . والثانى اتكال على ظهور الحديث ودلالته 
على أنه كان في زمن الرضا علد من غير التفات الى حدوث الوقف بعده عه 
وعدمه , فهما متغايران . 


تدبيه : 

اعلم أَنّه فما حكيناه عن الكشى مؤاخذة من وجهين : 

أحدهما : أنّ الحاكى عن مولانا الجواد طَليةٌ رجل واحد , فاسمه : إِمَا علي بن 
حمّد بن القاسم , أو حمّد بن علي بن القاسم . وعلى الأوّل لم يكن قوله « أنا حمّد بن 
على بن القاسم » صحيحاً . كما أنه على الثاني لم يكن قوله في الأوّل « علي بن محمّد 
بن القاسم » صحيحاً. والحاصل أَنّه رجل واحد , فاسمه : إمَا علي فالثاني سهو ‏ أو 
غقد فالارل سيق :كا لا حى : 

والثاني : قوله « واسم عمّه القاسم الحدّاء » اذ الصواب أن يقال : اسم عمّه يحبى 
بن القاسم الحذّاء . ونعم ما قال النجاشى والعلآمة وغيرهما : ان في رجال الكشي 


أغلاط كير( ١‏ , 

ومنها : العنوان في الكشي وما ذكره بعده . وهو هذا : في يحيى بن أبي القاسم أبي 
بصير وبحيى بن القاسم الحذّاء . حمدويه ذكره عن بعض أشياخه : يحيى بن القاسم 
الحدّاء الأزدي واو انتهى . وهذه الغبارة تقتضى المغايرة من وجوء: 

الأوّل : تكرّر الذكر دليل على تعدّد المسمّى , كما لا يخ . 

والثانى : ظاهر العطف مغايرة المعطوف للمعطوف عليه . 

والثالث : ذكر الأب في الأوّل بالكنية . وفي الثاني بالاسم . فيكون ابن أب القاسم 
مقانرا لابق الناسيء :وان اتعهرا واعدا : 

والرابع : ذكر أبي بصير في الأوّل قو العا 

والخامس : وضع الظاهر مقام المضمر في قوله : حمدويه ذكره عن بعض أشياخه : 
يحيى بن القاسم الحدّاء واقق . اذ المناسب أن يقول : أنه واقى”, والظاهن ان العدول 
عن مقتضى الظاهر الى خلافه لثلاً يتوهّم خلاف المراد ؛ لاحتال عود الضمير الى 
بحيى بن أَبى القاسم المذكور أَوّلاً. فقتضى الكلام تعدّدهما . وانّ الحكم بالوقف انما 
هو في حقّ يحيى بن القاسم الحذّاء الأزدي , لا بحيى بن أب القاسم أبي بصير 
الأسدى ,كما لا بخن على المتأمّل . 

وأمّا ما حكاه العلآمة - نوّر الله تعالى مرقده - عن الكثى . حيث قال بعد أن 
عر عن القاقر للد رليم اها نقد ا كلك قر عدن قاالتمشر الشيية 
الطوسي عْلّهُ قال : أنه واقي". وروى الكشى ما يتضمّن ذلك , قال : أبو بصير يحيى 
بن القاس الحداء الأزدق هذا يكق عقت قال عتكدين مسقوه رسال عل بين 
فضّال عن أبىي بصير هذا هل كان متهأ بالغلوَ ؟ فقال : أمّا الغو فلا ولكن كان 
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فغير مطابق لكلامه بل غيّره تغييراً خلا . وان شئت أن تطّلع على حقيقة الحال , 
فاستمع لما أتلو عليك , فنقول : قال الكشى بعد أن أورد الحديث المذكور عن على 
بن محمد بن القاسم ما هذا لفظه : واسم عمّه القاسم 7" الحدّاء , وأبو بصير هذا يحيى 

- ع س . 75 1 أ ؟ 
اتاج يكل معز انال تعن سهوه لقال ااانا ا 

وليس فى هذا الكلام اطلاق أبى بصير على يحيى بن القاسم الحذّاء الأزدي , ولا 
أنه يك أبا حمّد . وانما الداعي له على هذا التغيير بناؤه على الاتحاد . فجعل المشار 
اليه لاسم الاشارة في كلامه يحيى بن القاسم الحدّاء المذكور في العنوان , أو المذكور في 
جنبه , بناءً على أنّ النسخة الموجودة عنده - رفع الله قدره - كانت على ما 
استصويناه أوّلة. 

بل لا كان هو المراد فى الواقع جعله المشار اليه . وان كانت العبارة مغلوطة , لكنّه 
ليس كذلك . بل المشار اليه هو يحيى بن القاسم ابي بصير المذكور في العنوان ولا 
والقرينة عليه قوله « وأبو بصير هذا » اذ لم يذكر الآ في العنوان . ومقصوده التنبيه 
محتّد أيضاً . ولم يطلق أبا بصير فما قيل على الحذّاء . حىّ يجعل هذا الكلام اشارة 
اليه . 

وان شئت الأوضح من ذلك نقول : أنه قد ذكر هذا المطلب فها سلف من رجاله 
ارشا حيبت قال معد بن سو قال »سالك عل بق المسن تين 'فضال. عن ابن 
بصير , فقال : كان اسمه يحيى بن أب القاسم , فقال : أبو بصير كان يك أبا محمّد . 
وكان مولى لبنى أسد وكان مكفوفاً , فسألته هل يتّهم بالغلوَ ؟ فقال : أمّا الغلوٌ فلم 
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يتهم به ولكن كان 1 

فظهر من ذلك ظهوراً بيناً أن مقصوده التنبيه على أن هاتين الكنيتين ليحيى بن 
أبي القاسم الأسدي , وقد صرّح فما نحن فيه بأنّ الحذّاء أزديّ » فكيف يحمل على 
اج الوا وا 

وما يويّد المرام كلام شيخ الطائفة فى رجاله في اصحات نو لأنا الضضادق كد 
قال: يحبى بن القاسم أبو محمد يعرف بأبى بصير الأسدي! "أ . فهما كنيتان للأسدي . 
وما ذكر ظهر ظهورا بينا أنَ يح بن ان القاسم الأسدي مغاير ليحيى بن القاسم 
الأزدي , وتوهّم الاتحاد ليس فى محلّه . 

بق الكلام هنا في مطلبين , أحدهما : في بيان حاهما , وأنّ حديثهم| يندرج تحت 
أيّ قسم من الأقسام المعروفة , فنقول : 

ما يحيى بن القاسم الحذّاء . فضعيف للحكم بوقفه من شميخ الطائقة ( ', كحكا ته 
الكثئي عن حمدويه الذي هو من مشايخه عن بعض أشيا جد ؟ا من غير أن يوجد 
ما يصلح أن يتمسّك به في مقام المعارضة . 

وأمّا يحيى بن أبى القاسم أبو بصير الأسدي , فالظاهر أنه ثقة لوجوه : 

منها : الصحيح المرويّ في الكشي عن ابن أبي عمير . عن شعيب العقرقوفي , قال : 
قلت لأبي عبد الله مه : رما احتجنا أن نسأل عن الشيء فن نسأل ؟ قال : عليك 
بالأسندى بيع با بضارة. 
ويؤيّده ما رواه الكشبي عن شعيب العقرقوفي , عن أبى بصير . قال : دخلت على 
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0 ١1 
أبي عبد الله ليه فقال لي : حضرت علباء عند موته ؟ قال : قلت : نعم وأخبرني‎ 
: أنّك ضمنت له الجنّة » وسألني أن أذكرك ذلك , قال : صدقت . قال : فبكيت ثم قلت‎ 
جعلت فداك فالي ألست كبير السنّ الضعيف الضعرير البصر المنقطع اليكم ؟‎ 
فاضمنها لي . قال : قد فعلت , قال : قلت : اضمنها على آبائك وسميّتهم واحداً واحداً‎ 
, قال : قد فعلت . قال : قلت : فاضمنها لي على رسول الله يَإيَْةٌ , قال : قد فعلت‎ 
, ١ قلت : فاضمنها لي على الله . فأطرق ثم قال : قد فعلت(‎ 

وحكي عن بعض العلاء أَنّه قال بعد أن ذكر الصحيح المذكور عن شعيب 
العقرقوفي ما هذا لفظه : انّ شعيب العقرقوفي يروي عن أَبي بصير عبد الله بن تحمّد لا 
يحبى بن أب القاسم , كما يفهم من اطلاق الرواية المتقدّمة , فانّه يظهر من أمر 
الامام علي ااه فيها بأن يأخذ من أبى بصير الأسدي أنه لا يروي الا عمّن أمره 
الامام علد بالأخذ عنه . وهو عبد الله بن حمّد الأسدي , كما لا يخ . وهذه قرينة 
جليلة على أن كل موضع فيه شعيب عن أبى بصير مطلقا . فهو عبد الله بن حمّد لا 
غيزءوان كان شغي هذا ابن انيت نيبن أن القانوافان فنغييا هذا ام من أن 
يروي عن يحيى هذا وأوثق منه وأجل .كا لايخ . 

مع أن الظاهر من التتبّع الصادق أن شعيبا 3 مرتبة يحيى وطبقته يروي عمّن 
يروي عنه من يروي عنه , فانّ علي بن أبي حمزة البطائني قائد يحيى هذا يروي عن 
معو يد اا فى السو قاس قد وى فل نوب النتوقو و كز لاقمو" 
انتبى كلامه رفع مقأمه . 

وحاصل استدلاله على أنّ أبا بصير الذي يروي عنه شعيب هو عبد الله بن محمّد 


)١(‏ اختيار معرفة الرجال ٠٠ :١‏ برقم:589. 
(؟) الفوائد الرجاليّة للعلآمة الخواجوئى ص ١77‏ -28, المطبوع بتحقيقنا . 


الأوّل : أنّ المراد بالأسدي الذي صدر الأمر منه لَليلا الى شعيب بأخذ المسائل 
عنه هو عبد الله بن حمّد الأسدي , فينبغي أن لا يروي الآ عمّن أمره الامام لله 
بالأخذ عنه الى شعيب , وهو مبن على أن المراد بالأسدي في الحديث هو عبد الله . 
وهو أرّل الكلام . بل الظاهر أَنّه غير صحيح . 

ما ولا فلن الأسدي عبد الله بن حمّد لم يذكر في الرجال الا بحهولاً . فلو كان 
المراد من الأسدي ذلك لوتّقوه ؛ لوضوح استفادة التوثيق من الحديث مع صحّة 
سندهة . 

وأا ثانياً . فلأنٌ الكش قد عنون في كتابه عبد الله بن محمّد الأسدي بهذه 
العبارة : في أبي بصير عبد الله بن حمّد الأسدي , طاهر بن عيسى , قال : حدّثني 
جعفر بنن أحمد الشجاعي , عان محمّد بن الحسين , عن أحمد بن الحسن الميثمي . عن 
غيدااث بن وشاع معن أن بصي الى اخرجما اتير , 

واقتصدر بذلك وأورد الصحيح المذكور قبل هذا العنوان. ومنه يظهر أنه مع قرب 
عهده اعتقد أن الأسدي فى الحديث غير عبد الله بن حمّد , وال أورده في ترجمته . 

وأمّا ثالثاً. فلأنّك قد علمت مما سلف أنّ شيخ الطائفة قد أورد عبد الله بن محمّد 
الأسدي في أصحاب مولانا الباقر ِةِ! '' فقط . ولم يذكره فى أصحاب مولانا 
الصادق عد . ورواية شعيب عن أبي بصير عن مولانا الصادق لَه أكثر من أن 
مخض فلاحظ فاخت قليلة من العذ بن وغيزة فطلا عن الكثنة:: فلو كان المزاذ 
من الأسدي في الحديث عبد الله . وكان المراد من أبي بصير في كل ما وقع فيه شعيب 
عن أبي بصير ذلك , لما كاد بختنى عن مثل شيخ الطائفة أعلى الله تعالى مقامه , 
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فتأمل . 

ثم على تقدير الاغاض عنه نقول : انّ الملازمة ممنوعة كا لا بخ ؛ لوضوح أن 
غاية ما يلزم من ذلك أنّ اللازم عليه هو السؤال عن الاسدى حين الحاجة ؛ ولا 
يلزم منه أن يروي عن غيره مطلقا , كما لا يخ . 

والئاني : أن شعيب أوئق وأجل من بحيى بن أبي القاسم . وأمتن من أن يروي 
عنه , فلا يكون المراد من أبى بصير الذي يروي عنه ذلك . وهو أيضاً مقدوح . 

أمَا أوّلاً فلأنه مشترك الورود , لما عرفت من أنّ عبد الله بن حمّد الأسدي م 
يونّقه أحد من علماء الرجال , بل لم يذكره النجاشي أصلاً, الآ أن يقال : ان مراده 
عبد الله بن حمّد الحجّال الأسدي , والذي قال النجاشي والعلآمة في حقّه : ثقة 
ع١"‏ لكل غير ز سحي :لآ بهذا ارعل مامكاب راكنا الرضا د كا 
ذككرء يع اللتائةاقبرعناله "وشحب سق أصضعات مولانا الضادق 
والكاظم طلِّ . فلا يكون الذي روى عنه شعيب ذلك , كما لا يخ . 

وأيضاً أن عبد الله بن محمّد المذكور يروي عن شعيب بواسطة . كما فى سند 
الحديث السابق المشتمل على ضمان مولانا الصادق عليه لأبى بصير الجنّة . قال 
الكثي : حمّد بن مسعود , قال : حدّثني أحمد بن منصور , عن أحمد بن الفضل . 
وعبد الله بن تحمّد الأسدي. عن ابن أبي عمير . عن شعيب العقرقوفي . عن 
أبى بصي ر " . والكلام انما هو في أبي بصير الذي يروي عنه شعيب ٠‏ فكيف يمكن 
لعاقل تجويز أن يكون المراد به من يروي عن شعيب بواسطة ؟ . 

وأيضاً أنّ عبد الله بن حّد المذكور وان كان أسديّاً . لكنّه لم يكنّ بأبى بصير ‏ بل 
في النجاشي والخلاصة أنه أبو حمّد , وقد فسّر الأسدي المأمور بأخذ المسائل عنه في 
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ذيل الحديث المذكور بأبى بصير هكذا : عليك بالأسدي يعني أبا بصير . فاحقال 
كون الأسدي فى الحديث عبد الله بن حمّد المذكور بين الفساد . 

وأمَا ثانياً. فلن الظاهر أن ما ذكره مبني على اتحاد يحبى بن القاسم الحدّاء 
الأزدي . لما عرفت من الحكم بالوقف , وقد تحقّق مما أسلفنا فساده . فحينئذ ما 
الدليل على كون شعيب أوثق وأجل من يحيى بن أبى القاسم الذي هو خاله المكىٌ 
أن هي مما عرقت من التاق آله قال ف مه اانه اثقة ويه ''..وعين 
فرض الاغءاض والتسلم رواية الأوئق عن غير الثقة أكثر من أن تحصى . 

والثالث: أن التتم الصادق يشهد أن شعيبا ى مرنية يحيى وطبقتة .يروى عقن 
تروف عتنة ال الخو ها دلق وهو رطا متظون في ذا عليت اغا شلك أن مين :بن 
أبي القاسم يروي عن مولانا الباقر ملي وأصحابه . وشعيب ليس من أصحابه . فلا 
يصمح الحكم أنه يروي عمّن يروي عنه , ورواية كل منهما عن مولانا الصادق ا 
وان كانت ثابتة , لكتّها لو كانت مانعة يتوجّه الايراد فى حكمه بأَنْه عبد الله بن محمد 
الأسداى» كاعر فك مق رواتة عن موالةنا الضادى طكة أيضا ..فالأوجه المذكورة 
بأشرها فاسدة. 

والحق أن يقال : انّ المراد بالأسدي المأمور بأخذ المسائل عنه حين الحاجة في 
الصحيح المذكور المفسّر في ذيله بأبى بصير هو يحيى بن أب القاسم ؛ لما عرفت من 
فساد حمله على عبد الله بن حمّد الأسدي . 

واحقال كون المراد به يوسف بن الحارث غير قاثم ؛ لأنّه وان كان مكئى بأبي 
بصير , لكنّه لم يقل أحد فما أعلم أنه أسديّ , مضافاً إلى ما عرفت من حكم شيخ 
الطائفة أَنِّ بقريّ! '' . فن كان هذا حاله لا يكون من أمر المعصوم له بأخذ 
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١6‏ دلوتت اتويت البشبائل الركالكه 
المسائل عنه «عل أن بقاءه الل زامان مولانا الضادق لقلا غين معلوم».واعا ذكزه 
شيخ الطائفة في أصحاب مولانا الصادق لَه . 

ومن هنا استبان فساد احقال كون المراد به ليث بن البخقري الثقة ؛ لأنّه وان كان 
مك بأبي بصير لكنّه ليس بأسديّ . 

والحاصل أنّ أبا بصير على ما يظهر من تتبّع كتب الرجال كنية طؤلاء اللأربعة 
المذكورين , ولا علم مما ذكر فساد احتال ارادة الثلاثة تعيّن أن يكون المراد هو 
الرابع . وهو المطلوب . 

ويزيدك بياناً الرواية المذكورة المشتملة على ضمان مولانا الصادق لذ الجنّة , 
فانّ الراوي فبها شعيب عن أبي بصير عنه هه ويظهر من قوله فيها « الضرير 
البصر » أَنْه أبو بصير المكفوف . والظاهر أن المكفوف هو يحبى بن أبى القاسم , وأمّا 
غيره من الأربعة المذكورين فلم يثبت مكفوفيّتهم . وهو مما يزيدك قوّة في فساد 
القول المذكور أنّ شعيباً لا يروي عن يحبى بن أب القاسم كا لا يخ . 

وما ذكر في هذا المقام ظهر ظهورا ينا أن المراد بالأسدي في الصحيح السالف هو 
نين بن أبى القاسم أبو بصير الأسدي , ويستفاد منه وثاقته بل جلالته وكال تدرّبه 
في الأحكام الشرعية ,كا لا يخ على ذي فطنة ودراية ؛ وهو من أحد الأوجه التي 
يتمسّك بها في اثبات وثاقته . 

ومنها : كلام النجاشئي حيث قال في ترجمته : أنه ثقة وجيه روى عن أب جعفر 
وأبي عبد الله طِيه . وهو وان عنون الكلام بقوله « يحيى بن أبي القاسم أبو بصير 
الأسدي » لكن المسمّى واحد . والشاهد عليه قوله « وقيل يحيى بن القاسم أبو 
بصير الأسدي . واسم أَبى القاسم اسحاق » مضافاً الى قوله « أبو بصير 


الاسدين ا" 


.41١ رجال النجاثني ص‎ )١( 


ابوتضيز ل 

وقال العلآمة السمّ الجلسي : ان ثقة على الأظهر , وفيه كلام! '' انتهى . وستقف 
على ما فيه . 

وقال الفاضل السمي الخراساني فى الذخيرة : أَما أبو بصير , فاشتبه حاله على 
كر انعا آذ دري أنهو اس كدي الكنه لاني وعين»: 
واستضعفوا أخباره على كثرتها . والراجح عندي أن رواياته صحيحة , اذا لم يكن 
في الطريق قادح من غير جهته "" . 

وقال الفاضل الحقّق الاستاد نوّر اللّه تعاللى تربته : والظاهر عندى التغاير » وعدم 
كرك الاوى واهفنا بل كزية انق ريعي 7 

ومنها : ما ذكره الكشي قال : أجمعت العصابة على تصديق هؤلاء الأوّلين من 
أصحاب أب جعفر وأبى عبد الله لي وانقادوا المهم بالفقه . فقالوا : أفقه الأُوّلين 
سنّة : زرارة ومعروف بن خرّبوذ , وبريد, وأبو بصير الأسدي , والفضيل بن يسار , 
ومحمّد بن مسلم الطائني , قالوا : وأفقه السنّ زرارة . وقال بعضهم مكان أَبي بصير 
نوق ابو يفي المراوي 1 

وقد حقّقنا في رسالتنا فى تحقيق حال أبان وغيره من أصحاب الاجماع . استفادة 
التوثيق من هذا الكلام . وان الاختلاف الذي يظهر من قوله « وقال بعضهم مكان 
أبي بصير الأسدي » الى آخره غير مضيرٌ بالمرام . 

وا وول عل معد ا كا ماد مو المندوة الحم غدل كارتا 
الصادق ل له الجئّة 03 . 


.71١ رجال العلامة الجلسى ص‎ )١( 
2207 (')الأخيرةة صض‎ 

(؟) التعليقة على منهج المقال ص .77١‏ 

(؛) اختيار معرفة الرجال 007:7 برقم : 47١‏ . 
(0) اختيار معرفة الرجال ٠٠١ :١‏ برقم: 589. 


غ6١‏ لجال 1 جوتي ساي انور ال ورد ماقو ور لبر ارول 01 رمد متواه ل لقعي بوي ا لررميا تل التسالية 

وما رواه الكشي بسند لا يخلو عن اعتبار عن مثقٌ الحتّاط . عن أبي بصير . قال : 
دخلت على أبى جعفر َل قلت : تقدرون أن تسيو انق وجمزوا الأكتيه 
والأبرص ؟ فقال لي : باذن الله , ثم قال : أدن مي , فسح على وجهي وعلى عيني , 
فأبصرت السماء والأرض والبيوت , فقال لي : أتحبّ أن يكون كذا ولك ما للناس 
وعليك ما علمهم يوم القيامة أم تعود كبا كنت ولك الجنّة الخالص ؟ قلت : أعود كما 
كنك لسع عل شين تدرو 0 

والظاهر أن أبا بصير فيه هو يحيى بن أب القاسم المذكور ؛ لأنّه المكفوف وعدم 
ثبوت مكفوفيّة غيره , كا نهنا عليه فما سلف , وان ادّعى بعض العلماء مكفوفيّة 
اناك لوعن اها 

وممًا يؤيّد أن المراد بأبي بصير في الحديث هو يحيى المذكور ما حكاه العلآمة في 
الخلاصة عن علي بن أحمد العقيق ‏ أنه قال : يحيى بن القاسم الأسدي مولاهم ولد 
مكفوفاً. رأى الدنيا مرّتين , مسح أبو عبد الله علج على عينيه وقال : أنظر ما ترى ؟ 
قال: أرى كوّة في بيت وقد أرانيها أبوك من قبلك 7"". بناءً على أن الظاهر أنه اشارة 
الى ما اشتمل عليه الحديث المذكور , فيكون المراد من أب بصير فيه هو يحيى . 

ومما يدل على ذلك أيضاً ما رواه الكشي أيضاً في ترجمة على بن أب حمزة القالمي 
في الصحيح . عن الحسن بن محبوب , عن علي بن أبي حمزة ‏ وهو قائد أبي بصير 
هذا عن أبى بصير , قال : دخلت على أب عبد الله ليد فقال : ما فعل أبو حمزة 
القالمي ؟ فقلت : خلّفته عليلاً , قال : اذا رجعت اليه فاقرأه م السلام واعلمه أنه 
يموت فى شههر كذا ويوم كذا ء قال أبو بصير قلت : جعلت فداك والله لقد كان فيه أنس 
وكا الك شيج قال قينا عدون نس لكو ون متك نك المزيت 7 . 
)١(‏ اختيار معرفة الرجال ٠١5 - 5١8:١‏ برقم: 7594. 


)١(‏ رجال العلآمة ص 7514؟. 
(") اختيار معرفة الرجال 08:7غ برقم : 7057. 


وممًا يدل عليه أيضاً ما رواه ثقة الاسلام في باب أنه من عرف امامه لم يضرّه 
تقدّم هذا الأمر أو تأخَّر . عن على بن أبي حمزة , عن أبي بصير . قال : قلت لأبي 
عبد الله ليلا جعلت فداك متى الفرج ؟ فقال : يا أبا بصير وأنت ممّن تريد الدنيا. من 
عرف هذا الأمر فقد فرج الله عنه لانتظارء "١!‏ . بناءً على أنَّ الظاهر مراده مكل من 
قوله « وأنت ممّن تريد الدنيا » أنّك تطلب الفرج الدنيويّ , وانها الفرج هو الفرج 
الأخروي وهو حصل لك ؛ لأنّك ممّن عرفت هذا الأمر. ومن عرف هذا الأمر الى 
آخره. تمان السند فى هذه الروايات وان انتهى الى أبي بصير , لكنّه لا يقدح الدلالة 
على المدح . 

وهذا هي الأوجه التي تدل على مدح هذا الرجل ووثاقته وجلالته . وهنا امور 
يتوهّم منها الدلالة على مذمّته : 

منها : ما أورده الكثى فق ترجمته حيث قال : وجدت ف بعض روأيات الواقفة : 
على بن اسماعيل بن يزيد ء قال : شهدنا محمد بن عمران البارق' "' في منزل على بن 
أبي حمزة وعنده أبو بصير , قال محمّد بن عمران : سمعت أبا عبدالله عه يقول : منّا 
مانية محدّثون تاسعهم القائم , فقام أبو بصير فقبّل رأسه وقال : سمعته من أبىي 
جعفر عه منذ أربعين سنة , فقال له أبو بصير : سمعته من أبى جعفر طلا وافى كنت 
خماسياً سابعل '' بهذا , قال : أسكت يا صب ليزدادوا أيماناً مع ابمانبي (4). 

ومنها : الحسن المروي هناك عن محمّد بن الحسن الواسطي ومحمّد بن يونس , 
قالا: حدثنا ال حسن بن قياما الصيرفي . قال : حججت فى سنة ثلاث وتسعين ومائة, 
وسألت أبا ا حسن الرضا ع فقلت : جعلت فداك ما فعل أبوك ؟ فقال : مضى كما 


.7 ح1١‎ :١ أصول الكافي‎ )١( 

(1) في الكشى : الباقري . 

(') في بعض النسخ : سامعاً. وفى الكشى : جاء . 
(4) اختيار معرفة الرجال 7: ؟/ا/ا. 


١5‏ ا ا 0 الرسائل الرجاليّة 
مضى آباؤه ‏ قلت : وكيف أصنع بحديث حدّثني به يعقوب بن شعيب عن أبى بصير 
لعو هل قال دان جا كو دن عارك ١ن‏ الى هذا ماكدوكتع وده ردت 
ونفضوا أيديهم من تراب قبره فلا تصدّقوا به ؟ قال : كذب أبو بصير . ليس هكذا 
علاته: انا فالعا تعا يك معنا ةا الأ 

ومنها : الموتّق المروي في أواخر كتاب النكاح من التهذيب والاستبصار . عن 
شعيب العقرقوفي , قال : سألت أبا الحسن لد عن الرجل تزوّج امرأة لها زوج ولم 
يعلم . قال : ترجم المرأة وليس على الرجل شىء اذا لم يعلم . قال : فذكرت ذلك 
لأبى بصير . قال : فقال لي : والله لقد قال جعفر : ترجم المرأة ويجلّد الرجا الحدّ, 
وقال مدية هل مدر عك! "ينا لاسا هنا بكامل عليه 

توضيح : الظاهر أن الباء في قوله « بيديه » متعلّق بقوله « يحكّه » ويكون قوله 
« ما أظنٌ صاحبنا » الى آخره مقول القول, والدليل عليه الرواية على ما في الكثثي, 
حيث روى عن حمدان ؛ عن معاوية ؛ عن شعيب العقرقوفي , عن أبي بصير , قال : 
سألت أبا عبد الله للد عن امرأة تزوّجت وها زوج فظهر عليها ‏ قال : ترجم المرأة 
ويضيرب الرجل مائة سوط لأنّه لم يسأل, قال شعيب : فدخلت على 
أبىي الحسن طلا فقلت له : امرأة تزوّجت وها زوج , قال : ترجم المرأة ولا شيء 
على الرجل , فلقيت أبا بصير فقلت له : اف سألت أبا الحسن مي عن المرأة التي 
تزوّجت وها زوج ء قال : ترجم المرأة ولا شيء على الرجل , قال : فسح على 
دودو اننا لداعي ناس سكي 

ويمكن الجواب عن الأوّل : بأنّ الظاهر أن المراد من قوله ع « منّا ثمانية » الى 


.9١7 اختيار معرفة الرجال ؟: "ا/الابرقم:‎ )١( 

(1) فى التهبذيب : على صدرى فحكه . 

(©) تهذيب الأحكام 1: 41ح 6, والاستبصار ”: 89١ح‏ 5. 
(8) اختيار معرفة الرجال 4١١:١‏ يرقم:؟59. 


آخره الأمّة الذين ينتبي نسبهم الى مولانا أبي عبد الله للا ٠‏ وحينئذ يكون المراد 
من قوله « تاسعهم القائم » مولانا الصادق علد . وهو بهذا المعنى صريم في فساد 
اقول الراقش:فكناك يعمتالة يدق اثباته 5 وتم عا قال سيكنا الكتنى بحي قال 
بعد ايراده : يعني القائم لبه ولم يقل ابني هذا ."١(‏ وما يؤيّد هذا المعنى أمور : 

منها : الموثقّ المرويّ في أواخر باب ما جاء في الاثنى عشر والنصّ عليهم من 
أصول الكافي والباب السادس من العيون . عن سماعة بن مهران , قال : كنت أنا وأبو 
بصير ومحمّد بن عمران مولى أبى جعفر َه في منزله بمكّة , فقال تحمّد بن عمران : 
سمعت من أَبى عبد الله طليةٍ يقول : نحن اثنى عشر محدّثاً . فقال له أبو بصير : سمعت 
من أبى عبد الله يد ؟ فحلفه مرّة أو مرّتين أنه سمعه , قال أبو بصير : لكي سمعته عن 
أبي جعفر 791" . 

ومنها : الصحيح المرويّ في الباب المذكور عن أبى بصير . عن أبي جعفر قلا 
قال : يكون تسعة أَمَ بعد الحسين بن على له تاسعهم قائمهم 7" . 

ومنها : قوله عَلكِةٍ في الرواية المذكورة « منا » وقوله فمها « حدّثون » بناءً على ما 
ستقف عليه , ولعل الذاهبين الى الوقف حملوا الرواية على أن المراد من القانية 
الرسول 1 وفاطمة عَلِه8 الى مولانا الكاظم عليه . ويأباه قوله عْليةِ « محدثون » 
بناءَ على ما ورد في تفسير الحدث . 

فني الصحيح المرويّ في باب الفرق بين الرسول والنى والمحدّث من أصول الكافي 
عن الأحول , قال : سألت أبا جعفر تل عن الرسول والنب والمحدّث . قال : 
الرسول الذي يأتيه جبرئيل قبلاً فيراه ويكلّمه فهذا الرسول . وأمّا البى. فهو الذي 
يأتيه في منامه , نحو رؤيا ابراهم َةٍ ونحو ما رأى رسول الله يَيْيهُ من أسباب 


)١(‏ اختيار معرفة الرجال ؟: ؟/ا/ا - "/الا. 
(1) اصول الكافي ::١‏ غ047 - هامح ,٠١‏ وعيون أخبار الرضا للِلاٍ ١ع‏ *3. 
(؟) اصول الكافي 077:١‏ ح .١6‏ 


١48‏ م ا لع اط اك اما وها لرشنانه العايه 
النبوّة قبل الوحي حقٌ أتاه جبرئيل من عند الله تعالى بالرسالة . وكان محمد مَيَياك 
حين جمع له النبوّة وجاءته الرسالة من عند الله تعالى يجيئه بها جبرئيل ويكلّمه بها 
قبلاً. ومن الأنبياء من جمع له النبوّة ويرى فى منامه ويأتيه الروح ويكلّمه وبحدثه 
من غير أن يكون يرى في البقظة . وأمّا الحدّث , فهو الذي يحدِّث فيسمع ولا يعاين 
ولايرى اساي" 

وعن الثاني : بعد الاغماض عا في السند لأجل الحسن بن قياما , بالمنع من كون 
أبي بصير فيه يحبي بن أبي القاسم ؛ لانتفاء الدليل عليه . ورواية شعيب بن يعقوب 
العقرقوفي وان كانت قرينة عليه على التحقيق , لكن الراوي في الحديث يعقوب بن 
شعيب , وكونه أسديّاً مئله لا يصلح لذلك كما لا يخ , مضافاً الى أنّ عبد الله بن محمّد 
المذكووساها أنه كذلك كرا علسث:. 

وعلى فرض التسليم نقول : ان دلالته على القدح مبنيّة على أن يكون كذب في 
قوله « كذب أبو بصير » من الثلائي الجرّد . وهو منوع لافطال ان ركون مين 
التكذيب مبنيّاً للمفعول . ويكون الضمير في « حدّثه » الى أبى بصير . والضمير 
المنصوب الى الراوي عنه . وعلى فرض التسليم نقول : ان ذلك غير صالح لمعارضة 
الوبجؤه المذكورة الدالة عل مندحة :كا لا يحق: 

وعن الثالث : بأنّه ليس الداعى على حمل أبى بصير فيه على الذي كلامنا فيه الا 
زؤانة شع تناكو و مستا هل أنه ابن أحيد إن بالاقع يدق كلام عات 
والخلاصة وغيرهما , لكنّها انما تصلح اذا لم يوجد ما هو أقوى منه , وقد وجد فيا 
نحن فيه . 

وقد صرّح فما رواه الكشى بأنّ أبا بصير فيه هو المرادي . حيث روى عن على 


. هذا مع ما في سند الرواية من الضعف مما لا يخنى . 


." ح‎ 171:١ أصول الكافي‎ )١( 


يعقوب العقرقوفي , قال : سألت أبا الحسن لَةٍ عن رجل تزوّج امرأة وها زوج ونم 
يعلم . قال : ترجم المرأة وليس على الرجل شىء اذا لم يعلم . فذكرت ذلك لأبي 
بصير المرادي , قال : قال لى والله جعفر : ترجم المرأة و يجلّد الرجل الحدّ . و قال 
بيده على صدره يحكّها : أظنّ صاحبنا ما تكامل علمه! ١‏ . 

!حمل القع عير يسار :ا عوجي عل الصاعب و تور 
مولانا الكاظم ملقلا 3 وهو ممنوع لا مكان : أن يكون اكراة فته شغيا ..وعلية فكق أذ 
يكون الضمير في صدره عائداً اليه , فتأمّل . 

قال شيخ الطائفة في'التهذيبين بعد أن أووه الموائقة المذكزوة ها هذا لفظه :كان 
حمّد بن الحسن : لا تنا في بين ما رواه شعيب عن أب الحسن طَةٍ وبين ما سمعه أبو 
بصير من أب عبد الله مذ ؛ لأنّ الذي سمعه أبو بصير يكون في من تزوّج بها وهو 
يعلم أنّ لها زوجاً وجب عليه هو أيضاً لأنّهِ زان , ولا تنا في بين الخبرين ولا بين 
تانايد رواما قله الأخر عل أن بصيو لك عار اعد المأ وام الأخرى. 
فظنٌ أن بينهما تنافياً! "ا . 


تفيثك : 


روى شيخ الطائفة في كتاب الحدود من التهذيب و الاستبصار فى الصحيح عن 


)١(‏ اختيار معرفة الرجال ٠١7:١‏ برقم : 97؟. 

(1) الاستبصار ': .1١‏ وتهذيب الأحكام 7: 87 . اعلم أنّ المذكور في المتن هو ما 
ذكره في الاستبصار , والمذكور في التهذيب هكذا : لا تنافي بين ما رواه شعيب عن أبي 
الحسن عله يجوز أن ن يكون نزوّج بالمرأة وهو لا يعلم أن ها روجا ٠‏ فأفتاه بأن ليس عليه 
شيء والذي سمع أبو بصير عن أب عبد الله لكلا يكون في من تزوّج بها وهو يعلم أن لها 
دوسا ودغل نا تارضي عليه فوا نه ال هذا زنا . انتهى كلامه في التهذيب 


«منه) . 


ل ينغ بتر شوخ او طروام سانا لكل سانا لاود موه رركتو موصو الوا بل العالة 
شعيب ؛ قال : سألت أبا الحسن طَليْلةٍ عن رجل تزوّج امرأة لها زوج » قال : يفرّق 
بينهما . قلت : فعليه ضضرب ؟ قال : لا ماله يضرب , فخرجت من عنده وأبو بصير 
بجيال الميزاب . فأخبرته بالمسألة والجواب , فقال لي : أين أنا ؟ قلت : بحيال 
الميزاب . قال : فرفع يده , فقال : ورب هذا البيت أو وربٌّ هذه الكعبة لسمعت 
جعفر الصادق طَيّة يقول : انّ علياً ملك قضى في الرجل تزوّج امرأة لها زوج . 
قرحم المراة وظترية الرغل الحدّ: قال؛ لو علفت أثك علمك لفتضحت راسك 
لمارف قال ها احور فق أن لايكون ارو عتهر. 

روى شيخنا الصدوق ف الفقيه القضيّة المذكورة عن مولانا الباقر علي . حيث 
روى عن شعيب ولم يذكر طريقه اليه عن أبي بصير . قال : قال أبو جعفر عَكة : 
قضى على لَْةٍ في الرجل تزوّج امرأة رجل أنه رجم المرأة وضرب الرجل الحدّ . 
وقال ركه لوهلعك الك عليك لتحت راسلة بالمتعاره 7 

3التاتويى قوع كين ممم رلا يكن الا ووقو اعو ا 

قال شيخ الطائفة في التهذيب بعد أن أورد الحديث المذكور ما هذا كلامه : قال 
حمّد بن الحسن : الذي سمع أبو بصير عن أبى عبد الله عليةٍ لا ينافي ما أفتى به 
أبو الحسن لهذ ؛ لأنّه انما ننى عنه الحد ؛ لأنّه لم يعلم أنّ لها زوجاً. والذي ضيربه أمير 
المؤمنين علد يحتمل شيئين : 

أحدهما : أن يكون ضيربه لعلمه بأنّ لها زوجاً . وقد روى ذلك أبو بصير فيا 
رواه يونس عنه , وقد قدمنا ذكره . 

والثاني : لغلبة ظنّه بأنّ ها زوجاً ففرّط في التفتيش عن حاطا فضعربه تعزيرا. 
وليس في الخبر أَنّه ضضربه الحدَ تامّاً. ويكون قوله « لو علمت أَنْك علمت لفضحت 


.5 10ح 77, والاستبصار 509:14ح‎ :٠١ تهذيب الأحكام‎ )١( 
.8195 : من لا يحضره الفقيه 5 : 0" برقم‎ )١( 
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رمك الكخارة النراء يه الك أو ملعك عل :يقن 5 بكاازوها انيل ذلك اكه 

ويحتمل أن يكون المراد أن الرجل كان مهما في أنه عقد عليها ولم تكن له بيّنة 
بالارزوي :اقنبد أك عليه الت لكان البية! .با 

وفما ذكره من الحملين الأخيرين تأمّل . أمّا في الثاني . فلأنَ قوله « وليس في 
الخبر أنه » الى آخره ليس فى موقعه ؛ لقوله « وضرب الرجل الحدّ » وأمّا في الأخير, 
فلقوله « في الرجل تزوّج امرأة » الى آخره , لوضوح أنّه ليس معناه الا تحّق 
التزويج . 

وأمّا الحمل الأوّل , فلا بأس به , وينبغي تقييده بما اذا كان الرجل غير حصن . 
لكن ينافيه قوله عْليةِ « لو علمت أَنْك علمت » الى آخره . كما لا يخ . 

ويمكن أن يجعل ذلك قرينة على صرف الحدّ في قوله للد «ضرب الرجل الحدّ » 
عن ظاهره , فيرجع الحال الى الحمل الثاني في كلام الشيخ , فتأمّل . 

ويمكن أن يحمل الرجل المفروض على من ادّعى الجهل بالحكم الشرعيّ . بناءً 
على أن مثل هذه الدعوى فى بلاد الاسلام ليست من الشبهة الدارءة للحدّ ‏ كما يدل 
عليه الصحيح المرويّ في الكافي عن أبي عبيدة . عن أبى عبد الله ليا قال : سألته 
عن امرأة تزوّجت رجلاً وها زوج. 

الى أن قال : قلت : فان كانت جاهلة بما صنعت . قال : فقال : أليس هي في دار 
ا هجرة ؟ قلت : بلى , قال : فا من امرأة اليوم من نساء المسلمين الا وهي تعلم أن 
المرأة المسلمة لا يحل ها أن تتزوّج زوجين , قال : ولو أنّ المرأة اذا فجرت , قالت : 
م دو ا وتعولق 5 الذئ شلك مدزاء والريقم غلية الهد اذا القطلت مدر 7 

ولا ينافيه قوله عَليةٍ « لو علمت » الى آخره ؛ لجواز أن يكون ذلك من ياب 


نتهئ كلامه رفع مقامه . 


.5.0-170:٠١ تهذيب الأحكام‎ )١( 
.١ فروع الكافي لا: 195ح‎ )( 


1 دده ا مؤوو وبعا اونوك انب اماو امسن عي موده نوين وها لرساتل الوتعالقة 


التبديد والوعيد . والحاصل أنّ ادّعاء الجهل بالموضوع وان كانت شببهة دارءة 
للحدّ . لكن دعوى الجهل با حكم الشرعي في أمثال المقام ليست كذلك . 
ثم نقول : انّ شيخ الطائفة أشار بقوله فها رواه يونس عنه الى ما رواه في الكتابين 
عن يونس . عن أَبي بصير , عن أي عبد الله طلّةٍ قال : سألته عن امرأة تزوّجها 
رحل قودلا ذوعا قال علتة املك رغلا لزنت أله وو تقل مالبم رمق مت 
هى بعلم )١(‏ .لكنّها مرويّة في الكافي أيضاً. والمذكورة فيه بغير علم هكذا : لأنّه قد 
تقدّم بغير علم وتقدّمت هي بعلم 7 ".كما هو المناسب لقوله « فوجد لها زوجاً » لكنّه 
يتوجّه عليه أنه مع الجهل بالموضوع كيف يِجلّد؟ . 

والغرض من هذا التطويل وذكره بهذه الأسانيد لنبيين أنه غير صالم فى القسّك 
به في مقام القدح : إِمّا بالاضافة الى يحيى بن القاسم , أو ابن أبى القاسم , فلما عرفت 
من التصريم به في الكشي بِأنّه المرادي . 

وأمّا بالاضافة اليه . فلكون الرواية لما فيها من الاختلاف لا تصلح لذلك . حيث 
أنّ المدلول عليه بالموّق الذي ذكرنا أوّلاً من التهذيب والاستبصار أن السؤال من 
شعيب عن مولانا الكاظم يلد كان سابقاً للذكر لأبي بصير , وحكايته الخلاف عن 
مولانا الصادق عَةٍ .كا أن الأمر كذلك في رواية الكثى عند التصريم بكون 
أبي بصير المرادي فلاحظ . 

وفي الكشي أيضاً فما رواه عن حمدان يكون الأمر فيه بالعكس . بأن يكون 
رواية شعيب عن أبي بصير عن الصادق عه سابقاً عن سؤاله عن أبي الحسن َه . 

وأيضاً أن المدلول عليه بالمونّق المذكور - كالموضعين من الكشي - أنّ أبا بصير 
ذكر الخلاف عن مولانا الصادق لق حيث قال : قال لى : واللّه جعفر الى آخره؛ أو 


.١ ح‎ ٠١9:4 والاستبصار‎ 7١ ح1١:٠١ تهذيب الأحكام‎ )١( 
." فروع الكافى 191:1 ح‎ )١( 


ما يقرب منه . والمدلول بما نقلنا عن الفقيه والتهديبين الاخبار عن قضاء مولانا 
أمير المؤمنين مَل . والفرق بين المدلولين بين ؛ لكون الثاني من حكايات الفعل . فلا 
يمكن القسّك به في اثبات العموم بخلاف الأوّل . 

وأيضاً أنّ في الفقيه روى شعيب عن أبي بصير , عن مولانا الباقر 9( '' . وفي 
التهذيبين عن مولانا الصادق هذ "١‏ . 

وأيضاً في كتاب النكاح من التهذيب والاستبصار ذكر السؤال والجواب هكذا 
قال : سألت أبا الحسن ليد عن رجل تزوّج امرأة لها زوج وم يعلم . قال : ترجم 
المرأة وليس على الرجل ثيء اذا لم يعلم' "أ. وكذا الال في موضع من رججال 
الكشي/ ). وفي كتاب ونس ا ضالك ذلك هكد قال نالت اننا 
الحسن عَليةِ عن رجل تزوّج امرأة لها زوج , قال : يفرّق بينها . قلت : فعليه 
وات ؟ قال لتمالرسوف ل ا 0 

وأيضاً أن المذكور في كتاب النكاح من الكتابين : ما أظنّ صاحبنا تكامل علمه . 
وفي الكشي ما يقرب منه . وفي كتاب الحدود من الكتابين : ما أخوفني أن يكون أو 
غلمة ,توالظاهز أن القضئة واحدة : 

وهذه الاختلافات مما يوجب الوهن فى الحديث , لا سيًا فى مقابلة الصحيح 
المرويّ في رجال الكشي . عن جميل بن درّاج , قال : سمعت أبا عبد الله لَه يقول : 
بشّر الخبتين بالجنّة : بريد بن معاوية العجلي , وأبو بصير ليث بن البختري المرادي , 
وعقديةمسلم وزرارة: أريية تجباء امنا الله على حلاله وحرامه . لولا هؤلاء 
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6 5 الايد ا اس وا ساسع لوث اموا تاه تمه عمالو وها الرهاتل الرجالة 
انقطعت آثار النبوّة واندرست 7("), 

فلايمكن التعويل عليه في الحكم بقدح هذه الثقة الجليل . مضافاً الى ما عرفت ما 
نهنا عليه . وعلى فرض الاغماض عنه يمكن أن يكون ذلك محمولاً عليه مّن عانده , 
وكيفما كان لا ينبغي التأمّل في وثاقة الرجل وجلالته . 

وما يتوهّم منه الدلالة على القدح أيضاً ما رواه الكشي أيضاً عن محمّد بن 
مسعود , عن جبرئيل بن أحمد , عن محمّد بن عيسى , عن يونس , عن حمّاد الناب , 
قال: جلس أبو بصير على باب أبى عبد الله ليد ليطلب الاذن , فلم يؤذن له , فقال: 
لو كان معنا طبق لأذن , فجاء كلب فشغر في وجه أبىي بصير . قال : أف أف ما هذا ؟ 
قال جليسه : هذا كلب شغر في وجهك 7"). 

ومنها : الصحيح المرويّ فيه أيضاً . عن حمّاد بن عيسى , عن الحسين بن مختار , 
عن أبىي بصير . قال : كنت أقرأ امرأة كنت أعلّمها القرآن , قال : فازحتها بشيء . 
قال : فقدمت على أب عبد الله ليد قال : فقال لي : يا أبا بصير أيّ شيء قلت 
للمرأة ؟ قال : قلت بيدي هكذا وغطّى وجهه . فقال : لا تعودنٌ اليها(' . 

والجواب عن الأوّل : بمنع كون أبى بصير فيه هو الذي كلامنا فيه ؛ لا نتفاء الدليل 
عليه . وعلى تقدبر التسليم كما يؤمىء اليه قوله « ما هذا » واخبار جليسه بأنّه كلب 
الى آخره , لاشعاره بأنّه كان أعمى , وعدم معلوميّة كون غيره كذلك , نقول : من 
أين ثبت أنّ ذلك فى حقّ الامام ؟ لاحتال أن يكون بالاضافة الى الخادم المستحفظ 
بالباب , فاذا قام الاحجال بطل الاستدلال . 

ويؤيّد الثاني قوله « ليطلب الاذن » وهو يؤمىء الى أن المراد من قوله « فلم 
يؤذن له» لم يؤذن في طلب الاذن , ففعل الكلب حيئئذ انما هو لسوء الأدب الذي قد 
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صدر منه بالنسبة الى من تعلّق به علي . فلا يمكن القسّك به في مقام المعارضة . سب 
ماق سكدهه لندم سوك التوتيق ق نعق جعرتيل: 

وعى القاق انا عاق ها ولت اناما يدن عل .انا سير كددهر اندي 
الذي كلامنا فيه . بل ايراد الكثشى ذلك في ترجمة المرادي يرشد الى أن اعتقاده أنه 
هو كا لا يخ . ويؤيّده بل يمكن أن يقال : يدل عليه قوله « وغطّى وجهه » لعدم 
امكان مشاهدة تغطئة الوجه للمكفوف . 

وعلى فرض الاغباض عنه نقول : ما الدليل على أنه كان مما أوجب الفسق ؟ 
فيمكن أن يكون من الصغائر , وليس فيه ما يدل على أنه كان على وجه الاستمرار 
والاصرار ؛ بل يمكن منع كونه من الصغائر أيضاً. لانتفاء الدليل عليه . وتغطئة 
الوجه منه مذ يمكن أن يكون الوجه فيه لئلاً يحصل له ولأمثاله الجرأة في الاقدام 
بأمئال هذه الأمور التي ربا يكون موقعة في العصيان . 

ثم"انّه ينبغي ختم المقام بالتنبيه على أمور : 

الأول : أَنْك قد عرفت أن هذه الكنية مشتركة بين الأربعة المذكورين , أي : ليث 
المرادي ؛ ويحيى بن أبى القاسم , أو ابن القاسم الأسدي , ويوسف بن الحارث , 
وعبد الله بن حمّد الأسدي . وقد نهنا أن الاطلاق ينصرف الى الأوّلين . فالحمل 
على الأخيرين انما هو عند الاقتران بالقرينة . وأنما الكلام هنا فما يتميّر أحد الأَوّلين 
ويرجّح الحمل عليه . وان كان كلاهما ثقتان . لكن قد يفتقر الى القييز فى مقام 
تعارض الأدلة . 

فنقول : أمّا المرجّح للحمل على الأسدي , فأمور : 

منها رواية شعيب العقرقوفي عنه , بناءً على ما عرفت نما سلف أنه مأمور 
بالسؤال عن الأسدي عند الحاجة . قال الحقّق الأستاد أعلى الله تعالى مقامه في دار 
المعاد : والعقرقوفي ابن أخت يحيى الأسدي , فهو قرينة على كون أب بصير يحيى , 


الول ترقام امسوس تس اط ردي المي ا وض ا ا برق م ل م ا ا الرسائل الرجاليّة 
والعمقون يكوا بكوانة قرينة عليه مهنا وح , 

ومنها : رواية علي بن أبي حمزة عنه . بناءً على أنه قائده , وللتصري بيحيى بن 
ابى القاسم ق يعض الأخبار:روق شيخنا الضدوق فق الباب الستادس من العيون» 
عن على بن أبي حمزة . عن يحيى بن أَبي القاسم . عن الصادق طَليْلا . الى آخر ما 
أوودناء' قطن المواتى الال 0" . 

ومنها : رواية عاصم بن حميد عنه . كما في باب صلاة العيدين من زيادات 
التيذيب , حيث روى فيه عن عاصم بن ميد , عن أبي بصير . عن أبى عبد الله ملقلا 
قال : اذا أردت الشخوص في يوم العيد , فانفجر الصبح وأنت بالبلد , فلا تخرج حقٌ 
تشهد ذلك العيد؟ " . 

والظاهر فيه يحيى بن أبي القاسم ؛ لكون الحديث مرويّاً ف لني اعضا 
والراوي في سنده عن أبي بصير علي بن أبي حمزة , وقد عرفت أنه مما يرجّح حمل 
أني بصير عليه . فاذا وجدت رواية عاصم بن حميد عن أبي بصير في غير هذا 
الموضع , تكون ذلك مرجّحاً لحمل أبي بصير عليه أيضاً لما ذكر . 

وأوضح من ذلك ما في باب المواقيت من التهذيب والاستبصار. حيث روى 
فيها باسناده الى الحسين بن سعيد , عن النضر . عن عاصم بن حميد . عن أبي بصير 
المكفوف , قال : سألت أبا عبد الله طْيْلا عن الصائم متى بحرم عليه الطعام ؟ فقال : 
الاك التتعر كالاطاته اليضاءالرييك !”فيل هذا اذا وعدن روا لعا خم بن 
حميد عن أبى بصير مطلقا . يحمل على أنه يحيى بن أبلى القاسم المكفوف , وفيه تأمّل 
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52006 
ومنها : رواية الحسين بن أبى العلاء عنه . لما صرّح به شيخ الطائفة في الفهرست 


ص ارال 
من أنه يروي عنه 1 


ومنها : رواية الحسن بن على بن أبىي حمزة عنه , لما صرّح به النجاشي من أنه 
رمعا 

ومنها : رواية منصور بن حازم عنه , وقد روى ثقة الاسلام في باب من طلّق 
ثلاثاً على طهر بشهود من كناب طلاق الكافي . عن منصور بن حازم . عن أبي 
هين الانيدى !"كيدان مدى يا عن التمل عل مادقو وعدم واه 
عبد الله بن حّد الأسدي المكقٌ بأبي بصير أيضاً عن مولانا الصادق ليذ أو ندرة 
روايته عنه على ما علمت مما سلف , يأبى عن الحمل عليه أيضاً . فيكون المراد به 
يحيى بن أبى القاسم , وهو المطلوب . 

ومنها : رواية المعلى بن عهان عنه , لما فى باب الثوب يصيبه الدم من الكافي . عن 
المعلى بن عفان ( 4 . عن أبي بصير . قال : دخلت على أبي جعفر مَيّةٍ وهو يصلى , 
فقال لي قائدي : انّ في ثوبه دماً. فل] انصرف قلت له : انّ قائدي أخبرني أنّ بتوبك 
نا فقال إن :ان ى دماليدل وليك أعمل توق يدق درا ”.و العام ال القائد 
هو المكفوف . أي : يحيى بن أَبي القاسم . فاذا وردت رواية معلى بن عهان عن أبي 
بصير مطلقا يصير ذلك مرجّحاً لحمله عليه . 


.178 الفهرست ص‎ )١( 
.11١ رجال النجاشي ص‎ )1( 
." فروع الكاني 1: الاح‎ )( 
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١784‏ لك 2388 ا ااا 000 ار ا ل ا رد 
الحتّاط . عن أبي بصير , قال : دخلت على أبى جعفر لَةٍ قلت : تقدرون أن تحيوا 
لقيال العرمايلف'” وقدكين كا عل ١ن‏ الظاهن ا الراويان بصو هن 
م نين أ التايم أل فو اللبلاعيطل: ١‏ 

ومنها : رواية عبد الله بن وضّاح عنه ,لما في النجاشي . حيث قال : عبد الله بن 
وضّاح أبو حمّد كوف ثقة من المواللي . صاحب أبا بصير يحيى بن أي القاسم كثيراً 
وعرف به ء له كتب يعرف منها : كتاب الصلاة أكثره عن أبى بصي ر' "' انتهى . وهذا 
الكلام يرجّح حمل أبىي بصير فيا اذا روى عنه عبد الله بن وضّاح على يحيى بن 
أي القاسم . 

وأثاانا تركم الممل عل المرادى»قامور أرضا : 

منها : الرواية عن مولانا الكاظم لَةٍ . فاذا رأينا رواية أبي بصير بعنوان 
الاطلاق عنه لله . فحمله على المرادي أولى من الحمل على غيره . 

توضيح الحال في هذا المرام يستدعى أن يقال : ان الظاهر مما ذكره ثقة الاسلام 
وغيره أن مدّة أمامته ك3 خخس وفلاتون سلئة اذ المشرّح بدا أصول الكاق 27" 
وغيره أَنّه قبض مولانا الصادق ع في سنة تمان وأربعين ومائة . وقبض مولانا 
الكاظم لَه في سنة ثلاث وثمانين ومائة . فيكون مدّة امامته طلئةِ حمسا وثلاثين 
سنة , وقد علمت مما أوردناه عن شيخ الطائفة والنجاشي أن يحيى بن أب القاسم 
مات فى سنة خمسين ومائة . فلم يدرك من أيّام امامته عه الأسنتين . 

وأمّا المرادي . فقتضى ما حكاه ثقة الاسلام أنه أدرك أَيّام امامته بأسرها . حيث 


روى عن ابن مسكان عن ابي بصير , قال : قبض موسى بن جعفر لها وهو ابن 


(١)اختيار‏ معرفة الرجال 8:١‏ ؛إبرقم:5198. 
)١(‏ رجال النجاثشى ص .75١6‏ 
(؟) أصول الكافي :١‏ 277 و 811. 


أربع وخمسين سنة(' في عام ثلاث وثمانين ومائة . وعاش بعد جعفر لل 3 
وثلاثين سنة(؟. وأبو بصير فيه هو المرادي , ويظهر وجهه تمّا سلف , مضافاً الى ما 
ستقف عليه . 

فنقول : انّ رواية أبى بصير عن مولانا الكاظم عق : إِمَا علم أنْها في السنة 
الأولى, أو الثانية , أو بعدهماء أو لا هذا ولا ذاك, وأبو بصير في القسم الثالث , أي : 
في ثلاث وثلاثين سنة ليس الا المرادي , وفي الأوّل والثاني يحتمله ويحيى بن أبي 
القاسم . والقسم الرابع يحتمل موته في السنة الأولى والثانية . كما يحتمل بعدهما . 
وعلى الأوّل يتحقّق الاشتراك بخلافه على الثاني . ولا كان المظنون الحاق المشتبه 
بالأغلب . يكون الراجح حمل أَبي بصير فيه على المرادي , وهو المطلوب . 

والحاصل أن هنا زمانين : أحدهما يقوم فيه احتال الاشتراك بخلاف الآخر . ولا 
كان الزمان الذي فيه احمال الاشتراك أقلّ مما لم يكن كذلك بكثير . يكون حمل 
المشتبه على غيره أرجح وَادَل: 

فالمتحصّل من جميع ما ذكر : أنّ حمل أبى بصير المطلق على المرادي فها اذا كانت 
الرواية عن مولانا الكاظم يه أولى من حمله على يحيى بن أبي القاسم . وهو 
الطلوقك:. 

ومنها : رواية الحسين بن مختار عنه , فائها مرجّحة للحمل على المرادي أيضاً ؛ لما 


)١(‏ قوله « وهوابن أربع وخمسين سنة » وهو مبنى على أنّ تولّده عل في سنة تسع 
وعشرين ومائة . وأمّا على القول بأنّ ولادته في سنة تمان وعشرين ومائة . فتكون مدّة 
عمره علي خمساً وخمسين سنة . ويظهر أنه الوجه في الترد يد في كلام ثقة الاسلام . حيث 
قال : ولد أبو الحسن موسى طَللةٍ بالأبواء سنة ثمان وقال بعضهم : تسع وعشرين ومائة . 
وقبض عي لستّ خلون من رجب من سنة ثلاث وثمانين ومائة , وهو ابن أربع أو حمس 
وساي احبي واه رقع هذا مه ززمنه 1 

(") اصول الكاني :١‏ 47ح 9. 


08 موقي ا وؤنة اارا وو جاو ووو وسار وباو موتو مو رد و اي لاسا 
عرفت من أنّ الظاهر أنّ أبا بصير في الحديث السالف الدال على أَنّه كان معلّياً للمرأة 
القران هو المرادي , لذكره الكشي في ترجمته . ولاخباره عن تغطئته لهل وجهه 
عنه . والراوي عنه هناك الحسين بن مختار . 

فاذا وردت روايته عنه بعنوان الاطلاق يكون حمله عليه أولى .كما في باب فضل 
يوم الجمعة وليلتها من صلاة الكافي. حيث روى عن حماد بن عيسى . عن الحسين 
بن الختار . عن أبى بصير , عن أبى جعفر لذ .)١(‏ 

وكذا طهارة التهذيب . حيث روى في شرح كلام المقنعة « ولا يمس أسماء من 
أسماء الله تعالى مكتوباً في لوح أو قرطاس أو فص أو غير ذلك » عن حمّاد بن 
عيسى , عن ال حسين بن مختار . عن أبي بصير , قال : سألت أبا عبد الله لي عمن قرأ 
في المصحف وهو على غير وضوء: قال : لابأس ولاك الكناب7"' . 

ومنها : رواية المفضّل بن صالح عنه ؛ للتصريم في جملة من النصوص , فقد روى 
ثقة الاسلام في باب صلاة العيدين من الكافي . عن المفضّل بن صالح . عن ليث 
المرادي , عن أبى عبد الله مد قال : قيل لرسول الله مَيْيُةُ يوم فطر أو يوم أضحى : 
اوسليك ف جد كال وان لا اح أن أبرزوال أفاق العاء'" #رلاق 
النجاشي من أَنّه يروي عنه!؟' . 

ومنها : رواية عبد الكريم بن عمرو الخئعمي ٠‏ فانّها مرجّحة لحمل أبي بصير 
المطلق الذي يروي عنه على ليث المرادي ؛ للتصريم به في طريق الصدوق الى 


(؟) تهذيب الأحكام ١:1117١ح‏ 54. 
(') فروع الكافي ”37 : ٠2ح‏ 03 


عن عبد الكريم بن عمرو الخثعمي . عن ليث المرادي . عن عبد الكرىم بن عتبة 
الحائم 30 , 

ومنها : روايته عن عبد الكرم بن عتبة الهاهمي , لما عرفت . 

ومنها : رواية عبد الله بن مسكان عنه . وهي في كتب الأخبار أكثر من أن 
تحصى , وقد صيرّح في عدّة مواضع بليث المرادي , وهو قرينة على حمل مطلقه عليه . 

فعلى هذا يكون أبو بصير الوارد في سند ما اشتمل على تاريخ وفات مولانا 
الحسن والحسين , وعلى بن الحسين , ومحمّد بن على الباقر . وجعفر بن محمّد 
الصادق . وموسى بن جعفر الكاظم عوك ليث المرادي ؛ لكون الراوي عنه فى جميع 
تلك المواضع عبد الله بن مسكان , مضافاً الى أنه في الآخر لا يحتمل بحسب الظاهر 
غير ليث . 

ما يحيى بن أبي القاسم , فلما عرفت من أنه مات قبل وفات مولانا موسى بن 
جعفر طإِيرّ# بئلاث وثلاثين سنة . 

وما يوسف بن الحارث , وعبد الله بن حمّد . فلما عرفت منه أنّ شيخ الطائفة لم 
يذكرهما الأفي أصحاب مولانا الباقر لق , فتأمّل . 

ففي باب مولد الحسن بن علي ليله من أصول الكافي . عن سعد بن عبد الله , 
وعبد الله بن جعفر , عن ابراهيم بن مهزيارء عن أخيه , عن الحسين بن سعيد . عن 
حمّد بن سنان , عن ابن مسكان , عن أبي بصير . عن أب عبد الله عليه قال : قبض 
نين بى عل قا :وهر بز رسع و ربجا بطلا بها اس رطا ىباه 
رسول الله ا أربعين سنة! "ا . 

وفي باب مولد الحسين بن على له منه . عن سعد وأحمد بن محمّد جميعاً . عن 
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ابراهيم بن مهزيار . عن أخيه علي بن مهزيار . عن الحسين بن سعيد . عن محمّد بن 
سنان ‏ عن ابن مسكان , عن أبي بصير , عن أبي عبد الله ليذ قال : قبض الحسين 
بن على طلِيّه فزاع ور لوقو ا بويع وما 1 

وفي باب مولد على بن الحسين لإا منه : عن سعد بن عبد الله . وعبد الله بن 
جعفر الحميري , عن ابراهيم بن مهزيار . عن أخيه على بن مهزيار , عن الحسين بن 
سعيد . عن تحمّد بن سنان . عن ابن مسكان , عن أَبي بصير , عن أبى عبد الله افلا 
قال : قبض علي بن الحسين لهي وهو ابن سبع وحمسين سنة في عام حمس وتسعين 
ستاو عاش يفن الحسيت الكل خا وتلاين نه 0 , 

وفىي باب مولد أبي جعفر محمّد بن على يه بالسند المذكور عن أب عبد الله ف 
قال : قبض محمّد بن على الباقر هله وهو ابن سبع وخحمسين , في عام أربع عشرة 
وطانة عاق بسداعل بن الحسين لكلا بيع عش سنة وشبريق ” 0 

وفي باب مولد أبى عبد الله جعفر بن محمد طق بالسند المذكور أيضاً. عن ابن 
بذك لوعن احضو و قال فقن أب عن ال بجعا ون علدا حي جنير ان 
خمس وستّين سنة في عام ثمان وأربعين ومائة . عاش بعد أبي جعفر ليه أربعاً 
وثلاثين سئة (5), 

وقءبات نول أى امسق :موب اكه بالسد المذكور أيضاءعن ابن مسكان» 
عن أبىي بصير »قال : قبض موسى بن جعفر طن وهو ابن أربع وخمسين سنة في عام 
ثلاث ومانين ومائة , وعاش بعد جعفر ليا خمساً وثلاثين سنئة (0 . 
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ولا اشكال في شيء من ذلك الآ في الأخير , بناءً على ما في النجاشي من أن 
ةن عقاو ماقا انام ارا سين لاقل لقان ١١١‏ لوطو | جره 
في أيّامه يا لا يجتمع مع نقله تاريخ وفاته له كما لا يخ . الآ أن يقال : ان أبا 
الحسن فى قوله « مات في أيّام'أبى ا حسن » هو مولانا الرضا علد . ويكون المراد 
بالحادئة خروجه أل ختزاسا :بام مامون والقاسه . وهو مع بعده فيه نظر لسوق 
كلامه وعدم روايته عن مولانا الرضا عَلية مما لا مفرٌ عنه . 

الا أن يقال : عبد الله بن مسكان هنا غير ابن مسكان المعروف . أو يقال : انه 
وقع في المقام في غير موقعه . والأوّل مما يدفع بالتتبّع في كتب الرجال ,كما أنّ الثاني 
يدفع بملاحظة جميع المواضع المذكورة مما اشتمل على تاريخ وفاة موالينا وأمّسنا 
وساداتنا المذكورين غك كا لا بخن . 

والثاني: أَنّك قد عرفت أنّ المرادي والأسدي كلاهما من العدول والثقات , وانما 
الكلام في هذا المقام في أنّ يآ منهها أوثق من الآخر ليرجع اليه في مقام احاجة ؟. 

فنقول : قد عرفت أنّ لكلّ منهما وجوهاً مادحة وقادحة. أمّاالأسدي, 
فالوجوه المادحة له ما عرفته في قوله علي فى الصحيح : عليك بالأسدي , والتوثيق 
الصادر من النجاشي وغيره , وقول الكشي : انه ممّن أجمعت العصابة على تصد يقهم 
وانقادوا المهم بالفقه . والروايات السالفة . 

وأمّا الوجوه المادحة للمرادي , فنها : الصحيح المرويّ في رجال الكشي . عن 
جميل بن درّاج . قال : سمعت أبا عبد الله علي يقول : بسّر الخبتين بالجنّة : بريد بن 
معاوية العجلي . وأبو بصير ليث بن الببختري المرادىّ , ومحمّد بن مسلم . وزرارة , 
أربعة نجباء أمناء الله على حلاله وحرامه . لولا هؤلاء انقطعت آثار النبوّة 


7١6 رجال النجاثثى ص‎ )١( 


١‏ تسو كمي بوبه اصن واكك من كاب بوب مويه دعب الإفائل السانة 


ومنها : ما رواه الكشى , عن محمّد بن قولويه . عن سعد بن عبد الله . عن محمّد بن 
عبد الله المسمعي , عن على بن أسباط , عن تحمّد بن سنان , عن داود بن سرحان , 
قال : سمعت أبا عبد الله لْليْةِ يقول : ان لأحدّث الرجل بالحديث . وأنهاه عن 
الجدال والمراء في دين الله . وأنهاه عن القياس . فيخرج من عندي فيتأوّل حديثي 
على غير تأويله , افي أمرت فوا أن ذكليوا وفيت تاءافك 37ل اميه يويد 
الممضينة و رسو لف كلو هوا و اطاعوا لأودعتهم ما أودع أبي ال اضعافة ان 
أصحاب أبى كانوا وهنا احا وأمواتك أعى :تؤرارة::واختدبى سل :ومني ليك 
المرادي , وبريد العجلى . هؤلاء القوّامون بالقسط . وهؤلاء السابقون أولنك 
المقديود(؟), 

وليس في هذا السند ما يوجب ضعف الحديث , وسلب التعويل عليه , الآ محمد 
بن عبد الله المسمعي , وحمّد بن سنان , ويمكن أن يصار الى أَنّْهما لا يوجبانه . 

ما الأوّل » فلن رواية محمّد بن أحمد بن يحيى عنه مع عدم استثنائه في من 
استثنى دليل الاعتاد عليه . ويؤيّده رواية سعد بن عبد الله عنه مع جلالة قدره . 

وأمّا الثاني . فكفاك فى هذا الباب ما ذكره شيخنا المفيد - نوّر الله ضضريحه - في 
ارشاده . حيث قال : فصل في من روى النصّ على الرضا يا بالامامة من أبيه ؛ 
والاشارة اليه منه بذلك . من خاصّته وثقاته وأهل الورع والعلم والفقه من شيعته : 
داود بن كثير الرقى . ومحمّد بن اسحاق بن عبار وعلى بن يقطين , ونعيم القابوسي , 
والحسين بن الختار . وزياد بن مروان » والنخزومى , وداود بن سلهان . ونصر بن 
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ولا يخ دلالة هذا الكلام على أنّ كلّ واحد من هؤلاء المذكورين من خاصّة 
مولانا الرضا طَليةٍ وثقاته وشيعته وأهل الورع والعلم والفقه؛ ومنهم تحمّد بن سنان, 
وقد حمّقنا الحال فيه في رسالة على حدة . 

تدبيه : 
اعلم أنّ في كلام النجاششي في داود بن سرحان المذكور في سند الحديث مسايحة , 
حنيك قال #داؤداين سرعسان العطان» كن كقة :زوق نين أى غنيد الله 
وأبي الحسن لطهت ذكره ابن نوح . روى عنه هذا الكتاب جماعات من أصحابنا 
رحمهم الله الى آخر ما ذكره ."١7‏ اذ لم يذكر في كلامه لفظ « الكتاب » حقٌّ يجعل قوله 
« هذا الكتاب » اشارة اليه . 

والظاهر أنّ منظوره كان التعبير هكذا : له كتاب روى عنه هذا الكتاب جماعات 
من أصحابنا ؛ وسقط ذلك عن قلمه وعبّر بما مر . والظاهر أنّ ا جماعة المذكورين في 
كلامه هم الذين صرح بهم في كلام شيخ الطائفة . 

قال في الفهرست : داود بن سرحان. له كتاب , اخبرنا به ابن ابي جيد . عن ابن 
الوليد . عن الحسن بن متيّل . عن محمّد بن الحسين بن أب الخطاب . عن أحمد بن 
حمّد بن أبى نصر , وابن أبي يجران . عن داود بن سرحان . ورواه حميد بن زياد. 
عق ابو لياوع دا ورين ستزيدان "١‏ :انتبى كلأتنة رقم فقافقة. 

فالجماعة المذكورون هم : البزنطي , وابن أبي نجران , وعبيد الله بن أحمد بن نهيك 
الذي ونّقه النجاشي , فقال : أنه الشيخ الصدوق 7" . 

> ادق أن الكفي اورة الحتروة ادكو فى ره بريه بو شاوية مضا : 
)١(‏ رجال النجاثىي ص ١09‏ . 


(1) الفهرست ص 1-578. 
(") رجال النجاثى ص ضرف 


م ا دا الوادت با ديام الرينائل الرساله 
وزاد بعد قوله « هؤلاء القوّامون بالقسط » : هؤلاء القوّالون ١7‏ بالصدق!" . 

ومنها : ما رواه في ترجمة بريد أيضاً. عن جميل بن دراج . قال : سمعت أبا 
عبد الله ليد يقول : أوتاد الأرض وأعلام الدين أربعة : حمّد بن مسلم . وبريد بن 
اويةاء نهدنو الشترى المرادىمووارة رو اع 

وفي سنده الحسين بن الحسن بن بندار القمّى , ومحمّد بن عبد الله المسمعى . 
فقول :أن اعفد ون يرداق :ققد عرفت الخال فيد: 1 

وأمّا الحسين , فهو بجهول الحال . 

ومنها : الصحيح المروي في رجاله أيضاً في ترجمة زرارة . عن ابن أبي عمير . عن 
هشام بن سالم . عن سلوان بن خالد الأقطع , قال : سمعت أبا عبد الله طلياْ يقول : ما 
احد احيئ ذكرنا واحاديث 2 الآ زرارة ؛ وابو بصير ليث المرادى . ومحمّد بن 
مسلم , وبريد بن معاوية العجلي , ولو لا هؤلاء ما كان أحد يستنبط هذا . هؤلاء 
حفّاظ الدين وأمناء أبى على حلال الله وحرامه , وهم السابقون الينا في الدنيا , 
والشناتوو العااق اللهر !7 

ومنها : ما رواه أيضاً في تلك القرجمة . عن أبي عبيدة الحذّاء , قال : سمعت أبا 
عبد الله عليه يقول : زرارة وأبو بصير ومحمّد بن مسلم وبريد . من الذين قال الله 
تعالى « والسابقون السابقون # أولئك المقدبون »07 . وأبو بصير وان كان مطلقا 
لكن الظاهر من غيره من الأخبار المذكورة أن المراد به ليث المرادي . 

ومنها : ما رواه في أوائل كتابه عن أسباط بن سالم , قال : قال أبو الحسن موسى 


. فى الكشى : القائلون‎ )١( 
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بن جعفر طلِيي : اذا كان يوم القيامة نادى مناد أين حواري محمّد بن عبد الله 
رسول الله يَيهُ الذين لم ينقضوا العهد ومضوا عليه ؟ فيقوم سلمان والمقداد 
ا 

الى أن قال لد : ثم ينادي المنادي أين حواري محمّد بن علي وحواري جعفر 
بن تمحمّد ؟ فيقوم عبد الله بن شسريك العامري ‏ وليث بن البختري المرادي , وعبد الله 
ى أن كتين وعاس ين عد أشرى جواعة "١"‏ ببوسعردين :زائدة»«وشهران بن 
0 

والانصاف أنّ المدح المستفاد من هذه النصوص المذكورة مما لا يتصوّر فوقه 
مدح ء ولا يتعقّل أعلى منه ثناء ٠‏ سيًا من قوله لَك في الصحيحين « أمناء الله على 
حلاله وحرامه » الى آخره « وما أحد أحيئ ذكرنا » الى قوله ليلا « هؤلاء حقّاظ 
الديق» ان اخرة: وقولة كه« اوتاد الأرضن» الى آخرة: 

والحاصل أنّ المدح المستفاد من هذه النصوص أقوى براتب مما يستفاد من 
الوجوه المادحة للأسدي , فيكون المرادي أوثق وأعدل . 

والثالث : الظاهر أن أبا بصير المكفوف هو يحيى بن أب القاسم , وأمّا غيره سواء 
كان ليثاً أم غيره , فلم يثبت مكفوفيته .كما ثئهنا عليه فها سلف . 

لكن الذي يظهر من المولى التق اجلسي مكفوفيّة المرادي أيضاً. حيث قال بعد 
أن أورد الحديث السالف المشتمل على أنّ مولانا الصادق لِلِ ضمن الجنّة 
لأبي بصير المكفوف ما هذا لفظه : وهذا الخبر يحتمله|! " . أي : المرادي والأسدي . 

وبعد أن أورد الحديث المتقدم عن المثنى . عن أبي بصير المشتمل على ل مولانا 


. فى الكشى : جداعة‎ )١( 
7٠ برقم:‎ 0- + :١ اختيار معرفة الرجال‎ )1( 
.7١9-:١84 (7؟) روضة المتّقين‎ 


١,278‏ ا ا ا 000 0171111111 الرسائل الرجاليّة 
الباقر لِة مسح على عينه فأبصر ما هذا عينه : وهذا يحتمله]! '). وذكر أيضاً بعد 
أن أورد الحكاية التي حكاها العلآمة عن العقيق أنّ الظاهر أنّه كان الأسدي : ويمكن 
أن يكون المرادي اع | 

وقال أيضاً في باب ذكر جمل مناهي الني يبه بعد ذكر صحيحة شعي المشتملة 
على حكم من تزوّج امرأة ا زوج عن مولانا الكاظم عليه ٠‏ واتوهم ف بصير 8 
كه اق كان خالفاً حا رواء عن مولانا الضادق نك حي فال ها أطة فناسينا 
تكامل علمه . ما هذا لفظه : والظاهر أن هذا الأعمى لم يفهم كلام الصادق لظلا 
ا 

وقال في شرحه على المشيخة , بعد التصريم بأ الأسدي والمرادي سواء في المدح 
والذم, ما هذا لفظه : لأنّه وان كان في المرادي الخبر الصحيح . فللأسدي أيضاً الخبر 
الصحيح بقوله مَقةٍ « عليك بالأسدي » وفى الاجماع أيضاً سواء . بل للأسدي 
أظهر . وقد عرفت حال الوقف , ولو قيل به فللمرادي أيضاً كالوقف بقوله « م 
يتكامل علمه »! انتبى كلامه . 

وهو صري على أنّ القائل بذلك هو المرادي . فيكون هو المشار اليه بقوله : 
والظاهر أنّ هذا الأعمى الى آخره . فقتضاه أن يكون المرادي عنده مكفوفاً أيضاً . 

ويمكن أن يكون الوجه فيه شيئان : أحدهما ملاحظة كلام الكثشي . حيث أنه 
عنون المقال بأجي بصير ليث المرادي . فذكر فى ترجمته الحديثان المذكوران المشتمل 
على ضمان مولانا الصادق لج . والآخر على مسح مولانا الباقر لا عينه , ويظهر 
منه أن الكشي اعتقد أنّ أبا بصير فيهم| هو المرادي . 


(١)روضة‏ المتقين غ8١:١٠١5.‏ 
(') روضة المتّقين .7١٠١:١8‏ 
("') روضة المتقين .17:٠١‏ 
(غ) روضة المتّقين .5١١:١8‏ 


والثانى : ما في باب المواقيت من التهذيب والاستبصار. حيث روى باسناده عن 
الحسين بن سعيد . عن النضضر . عن عاصم بن حميد . عن أبي بصير المكفوف . قال : 
سألت أبا عبد الله ل عن الصائم مىّ يحرم عليه الطعام ؟ فقال : اذا كان الفجر 
كالقبطيئة البيضاء الحديت7١‏ . 

مع ما صرّح به في كتاب الصوم من الفقيه في باب الوقت الذي بحرم فيه الأكل 
والشرب على الصاكم . قال : روى عاصم بن حميد . عن ابي بصبر ليث المرادي . 
قال : سألت أباعبد الله ليا فقلت : متى بحرم الطعام على الصائم وتحلّ الصلاة صلاة 
الفجر ؟ فقال لى : اذا اعترض الفجر وكان كالقبطيّة البيضاء!" . 

وهو نصّ على أن السائل فيه أبو بصير ليث المراديّ ‏ والتقييد بالمكفوف كا في 
التبذيبين يرشد الى المكفوفيّة . فيكون المرادي مكفوفاً أيضاً. ومنه يلوح القدح في 
بعض المطالب السالفة ؛ اذ حينئذ لا يكون عاصم بن حميد من تميّزات أبىي بصير 
بحبى بن أبى القاسم كما لا يخ . 

ويمكن الجواب عن الحديثين : ما عن حديث المسح , فها نهنا عليه . من أن 
المذكور في الخلاصة حاكياً عن العقيق , يرشد الى أنّ المراد به يحيى بن ألى القاسم , 
وهو أقوى في الدلالة على المرام من ايراده الكشي في ترجمة المرادي . كما لا بخنى 
على المتأمل . 

وما ذكره المولى التق المجلسي بعد رواية العقيق . حيث قال : ويمكن أن يكون 
المرادي الى آخره . ان أراد المذكور في كلام العقيق يحتمل المرادي , فهو مما لا ينبغى 
صدوره عن مثله , اذ مما لا يحتمله أصلاً للتصريم بالأسدي , حيث قال : يحبى بن 
أبي القاسم الأسدي نولا ولد مكقوفا راى الدنا متناقه دم ألوغوواك لد 


. 7171 :١ تهذيب الأحكام ؟: 9 والاستبصار‎ )١( 
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.4م 9ءةو#-ح-5؟ئ:؛# ا ا لل يت 
على عينيه . وقال : أنظر ما ترى ؟ قال : أرى كوّة فى البيت وقد أرانيها أبوك من 
000 

وان لم يكن مراده ذلك, فلا وجه لذكره فى ذلك المقام . وأيضاً أنّ قوله « الظاهر 
أنه كان الأسدي » ليس في محلّه , لما عرفت من كون الكلام صريحاً في ذلك . فحمل 
أبى بصير في حديث المسح على الأسدي أولى . 

وأما عن الحديث المشتمل على الضمان فكذلك ؛ لأنّ الرواي فيه عن أبى بصير 
شعيب . وقد عرفت أنه من مشخّصات يحيى بن أب القاسم ومميزاته , وسمعت من 
كلام الحقّق الأستاد نوّر الله تعالى تربته أنّ الحقّقين جعلوه قرينة عليه مهما وجد , 
وحكاية ايراد الكشى في عنوان المرادي غير صالحة للمعارضة . 

ما أوّلاً . فلأنٌ الكشى عنون المقال فما بعد ذلك . فقال : في علباء بن دراع 
الأسدي وأبىي بصير, ثم أورد الحديث المذكور المشتمل على ضمان الجنّة منه !19" 
ؤإمنة بظهر الخلل في دعوى الظهور في اعتقاد الكثى , والاً لاكتفى بما ذكره في 
الترجمة السابقة , أي : ترجمة المرادي . 

وأيض اله قد أابصير هنالك . قال: في أبي بصير ليث بن البختري المرادي؟. 
وأطلق هنا كما عرفت , وهو يؤيّد أن أبا بصير هنا المطلق في كلامه لا ينصرف الى 
المراديّ . بل الى يحبي بن أب القاسم . 

واقانانا؛ فلأنه وان صرّح فى العنوان هناك بالمرادي , لكن لم يقتصر فما يذكره 
فلك التامي ا عوال الزادىيج بل .كر حول غين ان التايع اعا هيك 
قال: حمّد بن مسعود . قال : سألت على بن الحسن بن فضّال عن أبي بصير . فقال : 
كان اسمه يحيي بن أب القاسم , فقال : أبو بصير كان يكقٌ أبا محمّد وكان مولى 


)رخال العلامة ض + 7. 
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لبني أسد . وكان مكفوفاً الى آخره! "١‏ . 

وأورد الحديث الصحيح السالف . وهو قوله يه « عليك بالأسدي » في تلك 
الترخلة أضاً تفاظيون امعد ال الأفكران لنديت سبق هاما ع صلم 
للنيارظة : 
وأمَا الصحيح المروي في باب المواقيت من التهذيبين . فيمكن الجواب عنه أيضاً . 
أن الحديث مرويّ في الأصول الأربعة , أمّا في الفقيه والتهذيبين فقد عرفت . 

وأمّا في الكافي ففي كتاب الصوم في باب الفجر ما هو ؟ ومتى يحرم الأكل ؟ فقد 
رواه في الباب . عن العدّة , عن أحمد بن تحمّد . عن علي بن الحكم . عن عاصم بن 
حميد . عن أبىي بصير , قال : سألت أبا عبد الله ليد فقلت : متى يحرم الطعام 
والشراب على الصائم وتحل الصلاة صلاة الفجر ؟ فقال : اذا اعترض الفجر وكان 
كالقبطيّة البيضاء . فثم" يحرم الطعام ويحل الصيام وتحل الصلاة صلاة الفجر , قلت : 
فلسنا في وقت الى أن يطلع شعاع الشمس ؟ فقال : هيهات أين تذهب ؟ تلك صلاة 
الصسيا”(؟) 

والاطلاق في الكافي , والتقييد بليث المرادي في الفقيه , وبالمكفوف في التهذ يبين . 
يرشد الى أنه كان في الأصل مطلقاً . فيكون التقييد حينئذ من باب الاجتهاد في 
الألفاظ المشتركة , حيث اعتقد شيخنا الصدوق قدّس الله تعالى روحه أَنّه ليث قيّده 
بذلك . وكذا ا حال في شيخ الطائفة نوّر الله تعالى . 

ولا يبعد أن يكون أراد بذلك الردّ على ما في الفقيه . حيث أنه قيّد أبا بصير بليث 
المرادي ٠‏ ولم يكن هذا صحيحاً عنده : إِمّا لكون عاصم بن حميد من مميّزات يحيى 
بن أي القاسم على ما عرفت , أو لغيره قيّده بالمكفوف للتنبيه على عدم صحّة ما في 


(١)اختيار‏ معرفة الرجال 4-41و »مع 


0 اا 0 


وما كان بهذه المثابة لا يمكن أن يتمسّك به في اثبات المرام . لا سبًا بعد ما كان 
الظاهر من كلبات علماء الرجال وغيرهم خلافه , فلاحظ كلام شيخ الطائفة في 
الرجال والفهرست والنجاثي والعلامة وغيرهم. 

ثم” بعد ذلك عثرت بما يدل صصريحاً على أنّ المراديّ كان أعمى . وهو ما أورده في 
منهج المقال في ترجمة زرارة . عن فضيل الرسّان . قال : قيل لأبى عبد الله مه ان 
زرارة يدّعي أنه أخذ عنك الاستطاعة , قال : قال هم : عفرا )١(‏ كيف أصنع بهم , 
وهذا المرادي بين يدي وقد أريته وهو أعمى بين السماء والأرض ٠‏ فشك وأضمر 
ان سا عر المريك ؟' بولك أن تقول :81 5لالعهتوان كانق ا مسلمة :كله لضيك 
سنده لا ينبغي التعويل عليه . 


تنبيه : 

اعلم أن الجمع بين كلامي المولى التق الجلسي في الموضعين المذكورين . وان 
اقتضي الحكم بمكفوفيّة المرادي . لكن الظاهر أنه مبنى” على الغفلة عب ذكره , وبنى 
لأمر عليه في شرح باب جمل مناهي الب ل 

وان أردت أن ينكشف لك حقيقة الحال . فاستمع لما أتلو عليك من كلامه في 
الموضع المذكور وغيره . 

قال : بعد أن أورد كلامه وقال بيده على صدره يحكه :اما أظر” صاحبنا تكامل 
علمه . ما هذا لفظه : والظاهر أنّ هذا الأعمى لم يفهم مراد الصادق تَلئْلْ واشتبه 
عليه الى أن قال : وبسبب هذا الخبر وأمثاله ظنّ بعضهم أَنّهِ كان ناووسيّا واقفاً على 


)١(‏ في الكشي : عقراً. 
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أى فيو ور 

اوقا سعط اللقوحه ويم أن أوووة روا بطر ببح عد بي الدابدر عدار 
الكوفى السالفة ما هذا لفظه : فظهر من هذا الخبر أنّ يحيى بن القاسم الحذاء غير أبى 
عبر ا أ سعو ل عن ال تنان ازا كاين ماعيس لاد للد 
بسنتين , كما تقدّم من التأريخ . وكان شهادة الكاظم ليه في سنة ثلاث وثمانين 
ومائة . فكان موته قبل حصول الوقف بثلاث وثلاثين سنة , وان احتمل أن يكون 
الوقف على أبى عبد الله ليه أو يكون الوقف على الكاظم عل في زمان حياته , 
لكنّهما بعيدان ؛ لأنّه لم يتعارف لفظ الوقف الا على الكاظم ليد . بل سمي الواقف 
على أبي عبد الله ليا بالناووسيّة . ويقال: انه ناووسي . والوقف في زمانه علد وان 
حصل لكنّه حصل حين حبسه مج لا قبل الحبس ("'. انتبى كلامه رفع مقامه . 
وهذان الكلامان انما هما فى شخص واحد . وهو بحيى بن أبى القاسم لا المرادي ؛ 
لأَنّه مات قبل شهادته لد بئلاث وثلاثين سنة . ونسبة الوقف أو توهّم الناووسيّة 
نما هي فيه لا في المرادي , كما لا يخ . 

فن هنا ظهر ظهوراً ينا أن مراده من الأعمى في قوله « والظاهر أنّ هذا الأعمى 
م يفهم مراد الصادق عد » هو بحيى بن أبي القاسم . وما ذكره بقوله في شرح 
المشيخة بعد الحكم بِأنّ المرادي والأسدي سواء في المدح والذمٌ ؛ لأنّه وان كان في 
المرادي الى قوله « فللمرادي أيضاًكالوقف بقوله لم يتكامل علمه » مب على الغفلة 
أو التدول ع #كرم ف السارق خلأ المرادسن الأعسى الل رسو الى عق 
يلزم من الجمع بين كلاميه الحكم بمكفوفيّة المرادي .كما عرفت . نعم أنَّ قوله 
« يحتملهما » في الموضعين المذكورين يقتضى ذلك , لكنّك قد عرفت ما فيه . 


.1١8-1١:٠١ روضةالمتّقين‎ )١( 
.7.6:١8 (؟") روضة المتّقين‎ 


0000 00000000 6600 000000000606606 .0.0.0.0000 الرسائل الرجاليّة 

وما ينافي نسبة المكفوفيّة إلى المرادي ما رواه شيخ الطائفة في باب صلاة 
الأموات من زيادات التهذيب , عن محمّد بن يزيد , عن أبى بصير , قال : كنت عند 
أبي عبد الله علد جالساً. فدخل رجل فسأله عن التكبير على الجنائز . فقال: حمس 
تكبيرات , ثم دخل آخر فسأله عن الصلاة على الجنائز . فقال له : أربع صلوات , 
فقال الأَوّل : جعلت فداك سألتك فقلت حمسا . وسألك هذا فقلت أربعاً . فقال : انّك 
سألتني عن التكبير وسألني هذا عن الصلاة , ثم قال : انها حمس تكبيرات بينه 
أريع ضلواتة #اتسط كت فقال: انه عبين تكبيرات يني ارات , 

ولا يخ أنّ الظاهر من سياقه أنّ أبا بصير فيه كان بصيراً. سبًا من قوله « ثم 
بسط كقّه » كا لا يخ . 

ويمكن حمله على الأسدي لثبوت مكفوفيّته . ولا على غير المرادي , لما علم فيا 
سلف , فيكون أبو بصير فيه هو المرادي , فلا يكون مكفوفاً . 

ومن ذلك أيضاً ما رواه في باب المرأة تموت ولا تترك الا زوجها من ككتاب 
المواريث من الكافي . عن يحيى الحلبي . عن أَيّوبٍ بن الحرّ . عن أبي بصير , قال : 
كنت عند أبى عبد الله علي فدعا بالجامعة , فنظرنا فيها , فاذا فيها امرأة هلكت 
وتركت زوجها لا وارث طا غيره, له المال كلّه 17 . 

وجه المنافاة ظاهر ؛ لوضوح أنّ قوله « فنظرنا فبها » يدل على أنه كان بصيراً. 
فلا يمكن حمله على االأسدي . لما علم لا سيًا بعد ما في الخلاصة من أنه ولد مكفوفاً . 
ولا على غير المرادي لما سلف , فيكون هو المرادي , فلا يكون مكفوفاً . 

والرابع : فى التنبيه على أنّ ما بِينّاه فها سلف مما أوقع في الاتحاد غير تام . 

ما حكاية وحدة العنوان في كلام شيخ الطائفة في الفهرست . فلأنّه انما يستقيم 
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القسّك بها فى المقام اذا كانت عادته فيه استقصاء جميع الرجال . وليس الأمر 
كذلك , بل المقصود فيه ايراد المصنّفين منهم وتعداد تصانيفهم . فلاحظ ما ذكره في 
أول الفؤرسية يصق نين لك الخال 

فنقول : انّ عدم تعرّضه ليحيى بن القاسم الحذاء في الفهرست لعدم كونه من هذا 
القبيل , لا لكونه متّحداً مع الأسدي كما لا يخنى . وهو وان ذكر فيه من لم يكن كذلك , 
كسلان الفارسي . وسنسن الشيباني , لكنّه غير مضيرٌ فها نحن بصدده . كما لا يخى 
على المتأمّل , ومنه يظهر ال حال في كلام النجاشي . 

وما شيخ الطائفة في الرجال . فالظهور المستند اليه فى أصحاب مولانا 
الصادق ليد معارض با هو أقوى منه في أصحاب مولانا الباقر والكاظم طليّه . 
كا نهنا عليه . فالتعدد مما لا خيص عنه . 


تدبيه : 
اعلم أنّ القائلين بالاتحاد افترقوا على حزبين : 

فنهم من حكم بضعفه ووقفه . كالعلامة . والمولى الحقّق الأردبيلي . وصاحب 
المدارك وغيرهم . وقد سمعت كلامهم . ومنهم من أنكر الوقف وذهب الى الوثاقة , 
كالعلآمة السمىّ اجلسي . 

قال في الوجيذة : يحيى بن القاسم أبو بصير الأسدي ثقة على الأظهر , وفيه 
كيد 00 

والظاهر أن الكلام الحكيّ عن شيخنا البهاني ناظر الى ذلك , قال : وما في الكشي 
من نسبة الوقف الى أبى بصير . ينبغى أن يعد من جملة الأغلاط ؛ لموته في حياة 
الكاظم َيِه ٠‏ والوقف انما تجدّد 5 
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والظاهر أن كلام العلآمة المجلسي عله « وفيه كلام » اشارة اليه . لكنّك قد عرفت 
ما فيه من أنّ نسبة الوقف الى أبي بصير من الكشي مخالفة للواقع . وانَّها مبنيّة على 
اعتقاده الاتحاد بين حبى بن القاشم الأسدى ويحيى :بن القناسم الحداء «:ونسية 
الوقف أنما هي الى الثاني لا الأوّل , والاتحاد وهم نشأ من قلّة التأمّل . 

وقد فصّلنا الحال وأزلنا الحجاب باعانة الله الموقّق المتعال , وله الحمد دائماً في كل 
أن :وهال وصلر اتدعل أكمل خله وافرف البرثة +وعترجه الأمالجد الآطائت 
الأطهار ما غسق الليل واشيرق النهار ومنه أستعين . 

#التساح هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم 
الثالث عشر من شههر شعبان المكرّم سنة ( ١1417‏ ) هق على يد العبد السيّد مهدى 
الرجاني في بلدة قم المقدّسة . 


رسالة 
في تحقيق الحال فى أحمد بن محمّد بن خالد البرقي 


للعلامة الورع الفقيه 
السيّد محمّد باقر بن محمّد نقى الموسوى الشفتىي 
المشتهر بحجة الاسلام 


قها1١1.0-0‎ 


تحقيق 
السيّد مهدي الرجائي 


بسم الثه الرحمن الرحيم 
الحمد لله الذي فضّل مداد العلماء على دماء الشهداء , وختم النبوّة بأحمد الحمود 
فى السماوات العلى , عليه وعلى آله أكمل التحيّة والصلاة والثناء . 
وبعد . يقول المستولي بأنواع نعم ربّه العلىّ العالمي ابن محمّد نتي حمّد باقر 
ا موسوي : هذه رسالة في تحقيق ا حال في أحمد بن حمّد بن خالد البرقي . 
فنقول : تنقيح المرام فيه يستدعي التكلّم في مقامات : 


المقام الأوّل 
فاعلم أنّ شيخ الطائفة - نوّر لله تعاالى و قناة - أورده في رجاله فى أصحاب 
مولانا الجواد والحادي ماك" . ولم يورده في أصحاب مولانا الرضا لَيِةٍ . 
ومقتضاه أَنْهِ لم يعثر بروايته عنه . لكن في أصول الكافي فى باب ما عند الأمة لكك 

من سلاح رسول الله ييه ما يتضمّن لروايته عنه . 
فروى ثقة الاسلام في الباب المذكور . عن أحمد بن محمّد , وحمّد بن يحيى . عن 
محمد بن الحسن . عن محمّد بن عيسى , عن أحمد بن أب عبد الله . عن أبى الحسن 
الرضا عِْةٍ . قال : سألته عن ذي الفقار سيف رسول الله ييه من أين هو ؟ قال : 
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5 ادا بطب عاق «الب م ورف السو د تون اسان الرنعالية 
هبط به جبرئيل من السماء وكان حليته من فضّة وهو عندى .'١(‏ 

ومعلوم أنّ أحمد بن أَبي عبد الله هو أحمد بن حمّد بن خالد البرق . وقد روى 
الحديث عن مولانا الرضا علد . ولا استبعاد في ذلك ؛ لأنّ روايته عن والده أكثر 
من أن تحصى . وقد عدّه شيخ الطائفة من أصحاب مولانا الكاظم والرضا 
والجواد +(" , 

ولأنّ أحمد هذا مات في حياة أحمد بن محمّد بن عيسى , على ما يظهر مما حكى 
عن ابن الغضائري أنه قال : كان أحمد بن حمّد بن عيسى أبعده عن قم أعادة 


لا ا ا ا ما قذفه 


ل يقال في المقام أمران : 

الأوّل : أنّ النجائي حكى عن على بن محمّد ماجيلويه أنه قال : توفي أحمد بن 
حمّد بن خالد في سنة ثمانين ومائتين , بعد أن حكى عن أحمد بن ال حسين أَنّه قال : 
توفي سنة أربع وسيعين ماين 1 وعلى الأوّل يكون وفاته بعد انتقال الروح 
المطهّر لمولانا العسكري لقا الى أعلى غرفات الجنان بعشرين سنة , وهو ينافي 
روايته عن مولانا الرضا ا . 


)١(‏ أصول الكافي ١‏ :14ح 0 اعلم أنّ الحديث المذكور مرويّ أيضاً في الباب الشاني 
والستّين من البصائر وفيه أحمد بن عبد الله , قال : حدّثنا عبد الله بن جعفر . عن محمّد بن 
عيسى . عن أحمد بن عبد الله .عن أبى الحسن الرضا َل ٠‏ قال : سألته عن ذي الفقار 
سيف رسول الله ويه من أ أين هو ؟ قال : هبط به جبرئيل عَلياةٍ من السماء وكانت حلقته 
من فضّة وهو عندى « منه » . 
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والثانى : أنّ الحديث المذكور مرويّ في روضة الكافي أيضاً, والراوي فيه صفوان 
بن يحيى عن مولانا الرضاطة ١‏ . 

والجواب : أَمّا عن الأوّل , فبالنقض والحل . 

أمَا الأوّل , فهو أَنْك قد عرفت أنّ أحمد بن تحمّد بن عيسى مماته بعد أن مات 
أحمد البرق . والمفروض أنه من أصحاب الرضا لهِةِ . ولا لم يكن ذاك منافياً هذا في 
ابن عيسى . فليكن غير مناف له في ابن البرقي بل أولى . 

وما الثاني » فهو أَنا نقول : ان شهادة مولانا الرضا علا فى سنة ثلاث ومائتين , 
فالمدّة المتخلّلة بينهما وبين تاريخ وفاة أحمد البرقى على ما في كلام ماجيلويه سبع 
وسبعين سنة , فلو فرض أن عمر أحمد بن محمّد بن خالد وقت شهادته ست عشرة 
سنة . يكون مدّة عمره ثلاثاً وتسعين سنة , فلا استحالة في ذلك . 

وقد عرفت من كلام ابن الغضائري أنّ وفاة ابن عيسى بعد وفاة البرق , وعلمت 
أيضاً أن شيخ الطائفة عدّ ابن عيسى من أصحاب مولانا الرضا للا . 

وأمّا عن الثاني , فبأنٌ رواية حديث بسندين ليست من الأمور المستحيلة . ولا 
من الأمور البعيدة . فكم من حديث واحد روي باماتيد متعدّدة فضلاً عن سندين , 
وكو نمق مل لته يوا نهذ دمتالة شيك اص ق 0 فقا عون دنا تلقن انيد اما يكن 
منافياً اذا كان الراوي عن صفوان ابن البرتي في حديث الروضة . ولم يكن كذ لك . 

فها أنا أورد السندين مع الحديث فى المقام رفعاً لتطرّق الشبهة عن الأفهام . 

فنقول : أمّا السند في الباب المذكور , فقد عرفته . 

وأمّا في الروضة , فقد أورده قبل حديث نوح ملل يوم القيامة هكذا : محمّد بن 
عب ىعن اعد بن عقد بن غصى, عن غلررق احص عن ضفوان بن حبى :قال 
سألت أيا الحسن الرضا لكل عن ذى الفقار سيف رسول الله ييه فقال : نزل به 
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مضافاً الى ما في المتن سؤالاً وجواباً من الاختلاف . أمَا في السؤال, فلما عرفت 
أن الموجود في السؤال من أحمد بن أبى عبد الله « من أين هو ؟ » ولم يوجد في سؤال 
صفوان بن يحيى . وأمّا في الجواب . فلما عرفت من أن الموجود في آخر جوابه لل 
على ما في كتاب الحجّة « وهو عندي » ولم يوجد ذلك في الروضة . وأيضاً أن 
الموجود على ما في كتاب الحجّة « وكانت حليته فضّة » وعلى ما في الروضة حلقته. 

والماضل أن المقتضى لكونه من أصحاب الرضا لق موجود . والمانع عنه 
مفقود لما عرفت . وغاية ما هنا أن شيخ الطائفة لم يورده في أصحابه ل . والأمر 

نعم في المقام شيء ينبغي التنبيه عليه , وهو أَنّهِ قد وجد في بعض الأسانيد رواية 
أحمد بن تحمّد البرق عن مولانا الصادق جد . فقد روى شيخنا الصدوق في الجلس 
الثامن والقانين من بحالسه . عن أحمد بن هارون الفامي . عن تحمّد بن عبد الله 
الحميرى , عن أبيه . عن أحمد بن محمّد بن خالد البرق . عن أبى عبد الله 
الصادق مد عن أبيه . عن جدّه . قال : قال رسول مَيْيْةُ : من قال : سبحان الله ؛ 
غرس الله له بها شجرة في الجنّة . ومن قال : الحمد له . غرس الله له بها شجرة في 
الجنّة . ومن قال : الله أكبر . غرس الله له بها شجرة في الجنّة . ومن قال : لا اله الا الله ؛ 
غرس الله له بها شجرة في الجنّة . 

فقال رجل من قريش : يا رسول الله ان شجرنا فى الجنّة لكثير . قال : نعم ولكن 
اياكم أن ترسلوا عليها نيراناً فتحرقوها . وذلك أنّ الله عرّوجل يقول 9 يا أيّا 
الذيق موا أطيغوا الله وأطيهوا الرسول ولا قطلوا أعالف »' "توصل اشعل 
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ولكن لا يخنى ما فيه من الغرابة , بل الظاهر القريب من القطع أَنْها غير صحيحة ؛ 
اذ رواية والده حتد بن خالد عنه ملي غير ثابتة فضلاً عن رواية ابنه عنه . فهو 
مرسل . ' 

وممًا يؤيّده أن شيخنا الصدوق روى هذا الحديث في ثواب الأعمال بسند اشتمل 
على أحمد بن أبى عبد الله المذكور . وهو يروي بثلاث وسائط عن مولانا الباقر مَك 
قال : حدّثني محمّد بن على ماجيلويه . عن عمّه محمّد بن أبي القاسم . عن أحمد بن 
أبي عبد الله , قال : حدّثنا أبى . عن محمّد بن سنان , عن أبي الجارود . عن أبي 
جعفر عد قال : قال رسول الله ييه :من قال سبحان الله الحديث! " . 

ثم” بعد ذلك عثرت برواية أبيه حمّد بن خالد . عن مولانا الصادق ل في 
روضة الكافي قبل حديث قوم صالح بقليل . روى عن علي بن ابراهيم . عن أحمد بن 
محمد بن خالد . عن أبيه . عن أبى عبد الله لي في قوله تعالى 9 وكنتم على شفا 
حفرة من النار فأنقذكم منها ب بمحمد 1 . هكذا والله نزل بها جبرئيل على 
بير عَكلل (5)., 

ومن ذلك أيضاً ما وجد في كتاب التوحيد , قال : حدّثني أبى ومحمّد بن الحسن 
بخ اعمذدين الوليةقالآا #بحد تا سعد ين عبد اهدب قال #عرننا أعيد ين مق ةين 
عيسى . عن على بن عبد الله عن أحمد بن محمّد البرقي .عن أبى عبد الله قل (0. 

وعلى أيّ حال يمكن القطع بعدم ثبوت روايته - أي : أحمد بن تحمّد - عن مولانا 


.084 أمالي الشيخ الصدوق ص‎ )١( 
" ثواب الاعمال ص 51 ح‎ )١( 

(”) ال عمران : ١‏ 

(؛) روضة الكافي 187:8 ح .7١8‏ 
(6) التوحيد ص ١0ح .١١‏ 


غ5 لمع ل تا ا ابا ان مكمه لو لامع ومع م0 دناه + الرسائل الرجالية 
الصادق َه بل ولا عن مولانا الكاظم عَِة . 

وأمّا الرواية عن مولانا الرضا علد فقد عرفت الحال في ذلك . فهو من أصحاب 
موالينا الرضا والجواد والطادي مَبَِكُ . وقد عرفت من تاريخ وفاته أنه مات بعد 
انقضاء برهة من الغيبة الصغرى . فهو أدرك بعض أيّام امامة مولانا الرضا عل وكلٌ 
أيَام موالينا الجواد والطادي والعسكري عله وعشرين سنة على ما في كلام 
ماجيلوية من الغيبة الصغرى . لكن روايته عن مولانا العسكرى غير معلومة . 


المقام الثانى 
فى حاله ‏ 
فنقول «الذاهر الثثة ووقاقا اليحكفين منعلاء الرجال وشارهى. 
منهم : النجاثي ٠‏ قال : انّه كان ثقة في نفسه . يروي عن الضعفاء واعتمد 
المراسيل . وصنّف كتباً منها الحاسن , الى أن قال : أخبرنا بجميع كتبه الحسين بن 
عبيد الله . قال : حدّثنا أحمد بن تحمّد أبو غالب الزراري , قا ل: حدّثنا مؤدّبي على 
بن الحسين السعد آبادي أبو الحسن القمّى , قال : حدّثنا أحمد بن أبي عبد الله بها . 
وقال أحمد بن الحسين عله في تاريخه : توفي أحمد بن أَبى عبد الله البرق في سنة 
أربع وسبعين ومائتين . وقال على بن محمّد ماجيلويه : مات سنة تمانين اا 
ومنهم : شيخ الطائفة , فانّه وان أورده في الرجال في باب أصحاب سيّدنا الجواد 
والهادي لي من غير تعرّض بمدح ولا قدح . قال فى الأوّل : أحمد بن تحمّد بن 
خالد'"). وفي الثاني : أحمد بن أبى عبد الله البرق/" . 
لكن وّقه في الفهرست . فقال : وكان ثقة في نفسه . غير أَنْه أكثر الرواية عن 


(1) رجال النجاشي ص 11- 1/17. 
(؟) رجال الشيخ ص 777. 
(؟) رجال الشيخ ص 587. 


أحمد بن محمّد بن خالد البرق د01 0 0 
الفناء وال اسل وعتق كنا عتمتا المناتين + الى أزاقال يعن اسعقضاء 
كتبه : أخبرني بهذه الكتب كلّها ويجميع رواياته عدّة من أصحابناء منهم الشيخ أبو 
غين أن معن يم ديرن العارة واو عيدااث المسة بن عبيد اش واد سن 
عزون ولاه عن اجو رو كتدديى لناب الزواري قال« سدها عرد بعل 

بن الحسين السعد آبادي أبو الحسن القمّى , قال : حدّثنا أحمد بن أبي عبد الله!'" . 

ومنهم : العلآمة قال في الخلاصة : أحمد بن تحمّد بن خالد بن عبد الرحمن بن حمّد 
بن على البرق , منسوب الى برقة قم . أبو جعفر . أصله كوف ثقة . غير أنه أكثر 
الزوانة فى الشقاء واعفيذ الى اسيل الى قال وعددى أن ووا كه تقر 

وما ذكره من كونه منسوباً الى برقة قم هو الذي يظهر من شيخ الطائفة في 
الفهرست . كصاحب القاموس . قال في الفهرست : وكان جدّه محمد بن علي حبسه 
يوسف بن عمر والى العراق بعد قتل زيد بن على عليه ثم” قتله . وكان خالد صغير 
السنّ . فهرب مع أبيه عبد الرحمن الى برقة قم فأقاموا ببا!" 

قال في القاموس : البرقة الدهشة وقرية بق /4) . 

والذي ذكره النجاشي أن القرية اسمها برق رود . قال : وكان جدّه تحمّد بن على 
حبسه يوسف بن عمر بعد قتل زيد بن على عَليةِ ثم قتله . وكان خالد صغير السنّ . 
فهرب مع أبيه عبد الرحمن الى برق رود وكان ثقة الى آخر ما سلف 07 

وأيضاً أنه فى آخر الخلاصة قد صحّح طريق الصدوق الى جماعة وقد اشتمل 
الطريق عليه . من ذلك طريقه الى اسماعيل بن رياح . قال : وعن بكر بن حمّد 


.737؟-1؟١ الفهرست ص‎ )١( 
.١6- 1١غ (؟) رجال العلآمة ص‎ 
.٠١ الفهرست ص‎ )"( 

(؛) القاموس الحيط ص 1/. 
(60) رجال النجاشى ص 76. 


ا 0 
الأزدي صحيح , وكذا عن اسماعيل بن رياح الكوفىي ١‏ 

قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن اسماعيل بن رياح! '', فقد رويته عن 
محمد بن على ماجيلويه يه عن أبيه . عن أحمد بن أبى عبد الله البرق . عن أبيه, 
عن محمد بن أبي عمير , عن اسماعيل بن رياح/ ١‏ 

ومنه : طرريقه الى ا لحارث بن المغيرة النصري , قال : وعن خالد بن نيح الجوان 
طحيع .وكذاعى لمشو يق التعرق بووكد ااعزق المخاري اين المقازة لسر 

قال فيه الصدوى :ونا كان يسع الا رشدين المفيرزة التصعرى وققد رريه 
عن محمّد بن على ماجيلو يه َه عن أبيه . عن أحمد بن أبى عبد الله , عن أبيه ؛ عن 
يونس بن عبد الرحمن , ومحمّد بن أبي عمير جميعاً . عن الحارث بن المغيرة 


لتر 1 
وطئة:: طريقهال بقتص :نين عاك قال :فق نقذ الرسينال وق الأنلاضة ال 
)0 


فان:قيها الفنذوق :وما كان تعره علفن رى عينا قب فد رويةه عون 


أبي 0 مامد وراد عن ا وعوسمو بن 


غياث 77 وله اليه طريقان آخران ضعيفان . فالتصحيح أنما هو نظر الى الطريق 
الذكور: 


. 778 رجال العلآمة ص‎ )١( 

(؟) فى الفقيه : رباح . 

(") من لا يحضيره الفقيه غ: 8447. 

(؛) رجال العلأمة ص 7378 وفيه البصري . 
(60) من لا بحضضره الفقيه : 806. 

(1) نقد الرجال ص .873١‏ 

(00) من لا يحضيره الفقيه ؛ : ”/اغ . 


أحمد بن محمّد بن خالد البرق م 11110111[ ا 


ومنه : طريقه الى حكم بن حكم , قال : وعن تحمّد بن على الحلبىي صحيح . وكذا 
موعن اقيق احم ررب 115 قن سكم بق تيكو ”1 

قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن حكم بن حكيم بن أَبي خلآد . فقد رويته 
عن أبى وحمّد بن الحسن رضي الله عنهما ء عن سعد بن عبد الله » وعبد الله بن جعفر 
الحميري . عن أحمد بن أبى عبد الله البرق , عن أبيه . عن محمّد بن أبى عمير . عن 
11 

وتهم :ايك اداودة قاله.وان:ذكزة فق القعم الناق' '" الكن :ضرع ق الفتسر 
الأوّل بتوثيقه , قال : أقول : وقد ذكرته فى الضعفاء لطعن ابن الغضائري فيه 
ويقوى غندى ثقنه ٠‏ مثى أحد بن محقد بن عيسئ فى اجتنازته حافياً حاسرا . 
عي اها وزوري 80 ابن كلانه 

وأنت خبير بأنَّ ابن الغضائري لم يطعن فيه , بل ائما دفع الطعن عنه , قال : وليس 
الطعن فيه أنما الطعن في من يروي عنه!"' . 

ومنهم : شيخنا الشهيد الثاني - مكنه الله تعالى المقام العالمي - قال في شرحه على 
الدراية عند البحث عن المتّفق والمفترق , أي : المتّفق في الاسم والمفقرق في الشخص: 
كرواية الشيخ يَلفْيُهُ ومن سبقه من المشايخ عن أحمد بن حمّد ويطلق . فانٌ هذا 
الاسم مشترك بين جماعة , منهم أحمد بن محمّد بن عيسى , وأحمد بن حمّد بن خالد , 


. 771 رجال العلآمة ص‎ )١( 

.87/8 :4 من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 
1191 تحال ارود اروص‎ 
. (؛) في الرجال : تنصّلاً‎ 

(6) رجال ابن داود ص 4١‏ . 

(1) رجال العلآمة ص .١4‏ 


١54‏ اماك توه اح ماوع نل امو الموج لاد وا والللوطوة و وه وتو الرشائل الرجالية 
أصحابنا في تلك الأعصار . 

ويتميز عند الاطلاق بقرائن الزمان , فانّ المرويّ عنه ان كان من الشيخ في أوّل 
السند أو ما قاربه , فهو أحمد بن حمّد بن الوليد . وان كان في آخره مقارناً 
للرضا علد فهو أحمد بن حمّد بن أبي نصر . وان كان في الوسط , فالأغلب أن يريد 
به أحمد بن محمّد بن عيسى , وقد يراد به غيره , ويحتاج في ذلك الى فضل قوّة وتمييز 
واطّلاع على الرجال ومراتبهم , ولكنّه مع الجهل لا يضثرٌ لأنّ جميعهم ثقات ١7‏ . 

ومنهم : شيخنا البهائي َي قال في مشرق الشمسين : أحمد بن حمّد مشترك بين 
جماعة يزيدون على الثلاثين , لكن أكثرهم اطلاقاً وتكراراً في الأسانيد أربعة 
ثقات : ابن الوليد , وابن عيسى الأشعري , وابن خالد البرقي , وابن أبي نصصر 
البزنطي ؛ والأوّل يذكر في أوائل السند . والأوسطان في أواسطه , والأخير في 
أواخره , وأكثر ما يقع الاشتباه بين الأوسطين , ولكن حيث أَنْهها معاً ثقتان لم يكن 
للبحث عن تعيينه فائدة يعتدٌ بها(" . 

ومنهم : العلآمة السميّ الجلسي . قال في الوجيزة : أحمد بن محمّد بن خالد البرقي 
0 

وقال فى أربعينه : ومن جملة ما يدل على مدحه ما ذكره شيخنا الصدوق في أوّل 
الفقيه , قال : وجميع ما فيه مستخرج من كتب مشهورة عليها المعوّل واليها المرجع , 
مثل كتاب حريز بن عبد الله السجستاني , الى أن قال : وكتب الحاسن لأحمد بن أبي 
عبد الله البرق , ورسالة أبي يلِفثه الى آخرء!) . لوضوح أنّ التعويل على الكتاب 
نما هو للتعويل على مصنّفه , فهذا الكلام يدل على كبال المدح .كما لا يخق . 


.77١ -719 الرعاية في علم الدراية ص‎ )١( 
مشرق الشمسين ص ؟57.‎ )١( 

(') رجال العلآمة المجلسى ص ١67‏ . 

(4) الأربعين ص 2.81٠١‏ 


أحمد بن محمّد بن خالد البرق رود ساون لابه ذنم لاه واوا الولو م و ا 


المقام الثالث 
في بيان ما يتوهم منه قدح هذا الرجل مع الجواب عنه 

وو تووم 

الأوّل : ما اشتمل عليه ما ذكره ثقة الاسلام بعد ما رواه في باب ما جاء في الاثني 
عشر والنصٌ عليهم بيك عن عدّة من أصحابنا . عن أحمد بن محمّد البرقي . عن أبي 
هاشم داود بن القاسم الجعفري . عن أبى جعفر الثاني ليا . قال : أقبل أمير 
المؤمنين علي ومعه الحسن بن على دلي وهو متّكىء على يد سلان . فدخل 
المسجد الحرام فجلس » اذ أقبل رجل حسن اطيئة واللباس , فسلّم على أمير 
المؤمنين له فرد ليد فجلس ., ثم قال : يا أمير المؤمنين أسألك من ثلاث مسائل 
ان أخبرتني بهنّ علمت أن القوم ركبوا من أمرك ما قضى عليهم وأن ليسوا بمأمونين 
في دنياهم وآخرتهم , وان لم يكن الأخرى علمت أَنّْك وهم شرع سواء , فقال له 
أمير المؤمنين م : سلني عب بدا لك . 

قال : أخبرني عن الرجل اذا نام أين يذهب روحه ؟ وعن الرجل كيف يذكر 
وينسي ؟ وعن الرجل كيف يشبه ولده الأعام والأخوال ؟ فالتفت أمير 
المؤمنين لقي الى الحسن ليد فقال : يا أبا محمّد أجبه . 

قال : فأجابه احسن ليه فقال الرجل : أشسهد أن لا اله الله ولم أزل أشهد بها , 
وأفييد أنّ محتداًرسول أللّه عر وم أزل أنهد بذلك . وأشهد أنْك وصي 
رسول الله وي والقائم بحجّته - وأشار الى أمير المؤمنين ليذ - وأشهد أَنْك وصيّه 
والقائم بحجّته - وأشار الى الحسن َيل - وأشهد أن الحسين بن على ديه وصي 
اخيه والقاكم بححته بعده. 

وأشمهد على علي بن الحسين هي أنه القائم بأمر الحسين حل بعده . وأشهد على 
محمد بن على ليد أنه القائم بأمر علي بن الحسين ليه وأشهد على جعفر بن 


00 امنب وه لوو و موسي ا جو اين توج نان د الوهائل السالكة 
محمد ليت بِأَنّه القائم بأمر تحمّد بن على لطي وأشهد على موسى عيذ أنه القائم 
بأمر جعفر بن تحمّد طلئه وأشهد على على بن موسى طبرا نه القائم بأمر موسى بن 
جعفر نيه وأشهد على محمّد بن على أنه القائم بأمر على بن موسى طلِيه وأشهد 
على علي بن محمد ط8 بن القائم بأمر محمد بن علي ليه وأشهد على الحسن بن 
على يه بأنّهِ القائم بأمر على بن محمد للق وأشهد على رجل من ولد الحسن الا 
لا يك ولا يسمّى حقٌ يظهر أمره فيملؤها عدلاًكما ملئت جوراً. والسلام عليك 
يا أمير المؤمنين ورحمة الله وبركاته , ثم قام فضى . 

فقال أمير المؤمنين ليد : يا أبا حمّد اتّبعه فانظر أين يقصد , فخرج الحسن بن 
على طِيه فقال : ما كان الآ أن وضع رجله عارسا مو اعد فادريت أين أخذ 
من أرض الله , فرجعت الى أمير المؤمئين للك فأعلمته ٠‏ فقال : يا أبا محمد أتعرفه ؟ 
قلت : الله ورسوله وأمير المؤمنين أعلم , قال : هو الخضر علد . 

حيث قال بعده من غير فصل : وحدثنى محمد بن يحيى , عن محمّد بن الحمسن 
الصمّار , عن أحمد بن أبى عبد الله , عن أبي هاشم مثله سواء . قال محمّد بن يحيى : 
فقلت لحمّد بن الحسن : يا أبا جعفر وددت أن هذا الخبر جاء من غير جهة أحمد بن 
أبىي عبد الله قال : لقد حدّثني قبل الجهرة يعشر سنين! ١‏ . 

بناءً على أنّ المدلول عليه بهذا الكلام الثابت من محمّد بن الحسن الصفار أن أحمد 
بن تحدّد البرق قد تحيّر في مذهبه , ومعلوم أن من كان متحيراً في مذهبه ليس ممّن 
يعوّل عليه ولا يعتنى به . 

والجواب عنه : أن حمل الحيرة في كلام الصفّار على التحير في المذهب غير 
صحيح ؛ لوضوح أنّ الحديث المذكور وغيره مما اشتمل على امامة الأمّة الاثفي عشر 
ما يكون الراوي فيه هو أحمد بن حمّد صريم في خلافه . 


)١(‏ أصول الكافى 5ه -ا50هة. 


أحمد بن محمّد بن خالد البرق 0 0 0 0 0 
ان قيل : انّ المنافى رواية أمثال ذلك حال لتحيو أما الع الحاذاث عدو قل 
قلنا : يظهر من التحير الحادث بعد الرواية . أن الرواية الصادق منه قبل لم تكن 

مقرونة بالصواب والصحة . فلا يمكن الجواب بكون الرواية قبل الحبرة عات 

للاشكال . فحمل الحيرة على المعنى المذكور غير صحيح . 
وقيل : انّ المراد من الحيرة فيه هو البهت والخرافة في آخر عمره . 
وفيه أن ماته بناءً على التاريخ السالف فى سنة انين ومائتين , وقد قبض مولانا 

الامام العسكري طلا فى سنة ستّين ومائتين, والظاهر أن الحكاية بين محمّد بن يحيى 

والصفّار كانت في ذلك الوقت . والمدّة المتخلّلة بين انتقال الامامة الى مولانا 
الجواد ليلا أي : سنة ثلاث ومائتين , وانتقال الروح المطهّر لمولانا العسكري قل 
الى أعللى غرفات الجنان سبع وخمسون سنة , وبعد فرض درك أحمد بن أبى عبد الله 
البرق نبذة من امامة مولانا الرضا عْليّةٍ لم يكن مدّة عمره حينئذ مدّة ينجرّ الأمر 
فيها الى الخرافة . مضافاً الى ما في حمل الحيرة على ذلك من البعد الشد يد الذي لا 

داعي لارتكابه . 
والتحقيق أن يقال : انّ المراد من الحيرة هو تحير الناس في أمر الامامة . وذلك 

وقت قبض مولانا العسكري علي كها كانت العادة كذلك بعد كل امام . كان الناس 

فى حيرة الى أن يتشخّص هم امامهم بهداية من الله تعالى ودلالة منه اليه بعد 

الفحخص والبحث . 
فقد روى شيخنا المفيد - قدس الله تعالى روحه السعيد - في ارشاده عن شيخه 

جعفر بن قولويه . عن محمّد بن يعقوب الكليني . عن محمّد بن يحيى . عن أحمد بن 

حمّد بن عيسى , عن أبي يحيى الواسطي , عن هشام بن سال . قال : كنا بالمد ينة بعد 
وفاة أبى عبد الله علق أنا وحمّد بن النعبان صاحب الطاق , والناس بحتمعون على 
غند الله بن قمر الهضاحي الآمن وعد انيدم قدكانا عليه والناتتن عقدو بالا 

عن الزكاة في كم تجب ؟ فقال : في مائتي دراهم خمسة , فقلنا له : ففي مائة درهم ؟ 


٠.‏ اماك مح ارم ااا لا الاو ارسي لا الت ولق ركم امد الرسائل الرحالتة 
فقال : درهمان ونصف ., قلنا : واللّه ما تقول المرجئة هذا ء فقال : والله ما أدري ما 
تقول المرجئة . 

قال : فخرجنا ضلألاً ما ندري الى أين نتوجّه أنا وأبو جعفر الأحول , فقعدنا فى 
يان رلا المتةيا كن لاتدرى ال أن تويك ةوزال ري قعص اذ وكتول ال 
المرجئة الى القدريّة الى الزيديّة . 

فنحن كذلك اذ رأيت رجلاً شيخاً لا أعرفه ويؤمى الي بيده . فخفت أن يكون 
عدا مو ضيون اوسطر لصوو :ودلا كان لديا لدرنه جر اتسين عل ميد 
يجتمع بعد جعفر اليه الناس , فيؤخذ فيضرب عنقه , فخفت أن يكون منهم . فقلت 
للأحول: تنح عسٌٍ فا خائف على نفسي وعليك . وانما يريدني ليس مريدك , فتنحّ 
عي لا تهلك فتعين على نفسك , فتنحّى عت بعيداً. 

وتبعت الشيخ . وذلك أنّنى ظننت أن لا أقدر على التخلّص منه . فا زلت أتبعه 
وقد عزمت ١7‏ على الموت , حقٌ ورد بي على باب أبي الحسن مومى 1 ءًّ 
خلاني ومضى , فاذا خادم بالباب, فقال لي : أدخل رحمك الله . 

فدخلت فاذا أبو الحسن موسى ند فقال لي ابتداءً منه : المي الى لا الى المرجئة , 
ولا الى القدريّة . ولا الى المعتزلة . ولا الى الخوارج . ولا الى الزيديّة . قلت : جعلت 
فاك خطى ابو ك:؟اقال اتي قلت #مهى ونا 5 فالا#تعي قلت فى لا عن بده 
فال :أققاء الله أن هديك هداك: :فلت «عملت فذاك عبد اث أخاك يرع اله 
الامام من بعد أبيه . فقال : عبد الله يريد أن لا يعبد الله , قال : قلت : جعلت فداك 
فأنت هو ؟ قال : لا أقول ذلك . 

قال : فقلت في نفسى :لم أصب طريق المسألة . ثم” قلت له : جعلت فداك عليك 
امام ؟ قال : لا. قال : فدخلني شيء لا يعلمه الأّالله اعظاماً له وهيبة , ثم قلت له : 


أحمد بن محمّد بن خالد البرق 1 
جعلت فداك أسألك كما كنت أسأل أباك . قال : سل تخبر ولا تذع . فان أذعت فهو 
الذبح , قال : فسألته فاذا هو بحر لا ينزف . 

قلت : جعلت فداك شيعة أبيك ضلأل , فألق الهم هذا الأمر وأدعوهم اليك , 
فقد أخذت عل الكتان , قال : من آنست منهم رشداً فالق اليه وخذ عليه بالكتان , 
فان أذاع فهو الذبح . وأشار بيده الى حلقه . 

قال : فخرجت من عنده ولقيت أبا جعفر الأحول , فقال لي : ما وراءك ؟ قلت : 
الهدى , وحدّثته بالقصّة , قال : ثم لقينا زرارة وأبا بصير , فدخلا عليه وسمعا كلامه . 
وسألاه وقطعا عليه , ثم لقينا الناس أفواجاً . فكلٌ من دخل عليه قطع عليه الا 
طائفة عبار الساباطي , وبق عبد الله لا يدخل عليه من الناس الا القليل ١7‏ . 

وروى شيخنا حتد بن الحسن الصثّار فى الباب المائة والغالث والقانين من بصائر 
الدرجات : أحمد بن تحمّد , ومحمّد بن الحسين , عن الحسن بن محبوب , عن علي بن 
رئاب ؛ عن أبي عبد الله . وزرارة عن أبى جعفر لَه قال : لا قتل الحسين لله 
أرسل محمّد بن الحنفيّة للى على بن الحسين طي فخلا به . 

ثم قال له : يا بن أخي قد علمت أنّ رسول الله يَإييُةُ قد جعل الوصيّة والامامة 
من بعده الى على بن أجي طالب للق . ثم” الى الحسن لل , ثم الى الحسين لي . وقد 
قتل أبوك صلوات الله عليه وم يوص . وأنا صنو أبيك . وولادتي من على علي وأنا 
في سقٌ وقديمي أحقّ بها منك في حدائتك , فلا تنازعني الوصيّة والامامة ولا 

فقال له على بن الحسين طن : يا عم اثّق الله ولا تدع ما ليس لك بحق انى 
أعظك أن تكون من الجاهلين , يا عمّ ان أبى صلوات الله عليه أوصى الى قبل أن 
يتوجّه الى العراق , وعهد الي في ذلك قبل أن يستشهد بساعة . وهذا سلاح 
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غ امخو وو امد باح اسنينءة اجو انيز مامد ان حمطا صو وحمو وروي الرمما تل الرعا ليه 
رسول الله طي . فلا تتعردض هذا ء فال أخاف عليك نقص العمر وتشمّت الحال , 
تعال حىٌّ نتحاكم الى الحجر الأسود ونسأله عن ذلك . 

قال أبو جعفر طَلْلة : وكان الكلام بينهما بمكة . فانطلقا حىٌّ أتيا الحجر . فقال 
على لي حمّد : ابدأ وابتهل الى الله . واسأله أن ينطق لك , فسأله وابتهل في الدعاء 
وسأل الله , ثم”دعا الحجر فلم يجبه . 1 

فقال له على بن الحسين ل : أما أَنْك يا عمّ لو كنت وصيّاً واماماً لأجابك , 
فقال له حمّد : فادع أنت يا بن أخي واسأله . فدعا الله على بن الحسين ييه بما 
أراد . ثم قال : أسألك بالذي جعل فيك ميثاق الأنبياء والأوصياء . وميثاق الناس 
أجمعين , لما أخبرتنا من الوص والامام بعد ال حسين بن على طإِي ؟ فتحرّك الحجر 
حقٌ كاد أن يزول عن موضعه , ثم أنطقه الله بلسان عرب مبين . 

فقال , اللهمّ ان الوصيّة والامامة بعد الحسين بن على ليه الى علي بن الحسين 
بن علي ابن فاطمة بنت رسول الله يَيْةُ ؛ فانصرف محمّد بن الحنفيّة وهو يتولى علي 
بن الحسين لاله 07 , 

تم استنساخ هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عمليها في اليوم 
الخامس عشر من شهر شعبان المكرّم سنة )١4١11(‏ هق على يد العبد السيّد مهدي 
الرجائى فى بلدة قم المقدسة . 


رسالة 


فى تحقيق الحال فى أحمد بن محمّد بن عيسى الأشعري 


للعلامة الورع الفقيه 
المشتهر بحجة الاسلام 


1.0-11؟اهق 


بسم الله الرحمن الرحيم 

بعد حمد المنعم المفضال , والصلاة على سيّد البريّة وعقرته أشرف الآل . يقول 
الفتاق الى رحمة ريه الغن ابن محمد نت محمد باقر الموسوي : هذه مقالة في تحقيق 
الحال في أحمد بن محمّد بن عيسى . 

تقول امع ضا والجواد والادي والعسكري ط8 . وثقّه الشيخ 
في رجاله .)١(‏ والعلآمة في الخلاصة (؟) . 

والنجاشي وان لم يونّقه صدريحاً, لكن ذكر ما يدل عليه , قال : أبو جعفر يِل شيخ 
القمئّين ووجههم' '' وفقيههم , غير مدافع . وكان أيضاً الرئيس الذي يلتى السلطان 
بها[ ولق الرضا له وله كتب ء ولق أبا جعفر الشاني وأبا الحمسن 
العسكري لوه 07 . 

وفي الفهرست مثل ما في النجاشي الى قوله : لتى الرضا اه 7" . 

قال في الخلاصة : أبو جعفر شيخ قم ووجهها وفقيهها غير مدافع . وكان أيضاً 


."0١ رجال الشيخ ص‎ )١( 

(؟) رجال العلآمة ص .١4‏ 

(؟) وجوه البلد : أشرافه « منه » . 

(5) لعل المراد أنه كان يلق السلطان الوارد بقم « منه » . 
(6) رجال النجاشى ص .87١‏ 

(1) الفهرست ص 6؟. 


4 ا اح ا عا رخ نو حو م مسو ا لني 1 اوها رن لفالف 


الرئيس الذي يلتي السلطان بها ولق أبا الحسن الرضا وأبا جعفر الثاني وأبا الحسن 
العسكرى عله ٠وكان‏ ا 

وما ذكره النجاثي والخلاصة من أَنّه لقي الرضا وأبا جعفر الثاني - أي : الجواد - 
والعسكري , من غير تعرّض للهادي طبه , فلعلّه أجل عدم ثبوت تشرّفه بخدمته 
عندهما , لا لعدم درك زمانه كما لا يخ , الا أن الشيخ في رجاله جعله من أصحاب 
الرضا والجواد والادي 75" , ولم يذكره في أصحاب العسكري هه . 

وكيف كان لا ينبغي التأمّل في وثاقة هذا الرجل وجلالة قدره. الا أنّ أموراً 
ينبغي التعرّض طا وتوجبهها : 

الأول :ذكر النجاشى في ترجمة على بن محمّد بن شيرة القاسانى ما يظهر منه طعنه 
على أحمد هذا وتكذيبه ايّاه , قال : انّ علي بن تحمّد كان فقيهاً مكثراً من الحديث 
فاضلاً غمز عليه أحمد بن محمد بن ع عيسى , وذكر أنه مع منه مذاهب منكرة, 
وليس في كتبه ما يدل عليه! '" . 

والثاني : روى ثقة الاسلام في باب الاشارة على أبىي الحسن الثالث - 


المادى لكلا اما يدل عل كال مدقف دروف عن امسن بن هرا “1 عن 


.١4 رجال العلآمة ص‎ )١( 
.880 (؟) رجال الشيخ ص ١0و 7/8و‎ 
. 700 رجال النجاشى ص‎ )"( 

(؟) والتشت هذا هو الحسين ين ممقدين عبان تن أى بكر الأشعري «الذاى :وتقة 
النجاثي وغيره ؛ لتصريحه بذلك في الكافي في أوّل باب أن الأمَة هم ولاة الأمرء ولتصريح 
النجاشي في ترجمة الحسين بن محمّد بن عمران بأ ل كتانا يه حمل بخ نعقوينة. 

وأمّا الخيراني , فهو الخيران الذي ونّقه الشيخ في رجاله , والعلآمة في الخلاصة , وجلالة 
قدره غير خفيّة . 

وأمًا أبوه . فالذي يظهر من هذا الحديث الذي رواه ابنه الثقة أنه من صاحب أسر ار 
الأئة لبيك ىا لا يخنى . فالحديث : إِمّا صحيح , حمق كلب عن ان كثيراً من الأمور 


أحمد بن ممّد بن عيسى الأشعرى ل 1 0 00 
الخيراني , عن أبيه , أنه كان يلزم باب أبي جعفر له للخدمة التي وكل بها ء وكان 
أحمد بن محمّد بن عيسى يجىء في السحر في كل ليلة ليعرف خبر علة أبي جعفر ليا . 
وكان الرسول الذي يختلف بين أبى جعفر علد وبين أبىي اذا حضر قام أحمد وخلا به 
أ 

حك قات لاطا أحمد عن اليجلس وخلا أبى بالرسول , واستدار أحمد 
فوقف حيث يسمع الكلام , فقال الرسول لأبي :ان مولاك يقرأ عليك السلام ويقول 
لك : ان ماض والأمر صائر الى ابني علي وله عليكم بعدي ما كان لى عليكم بعد 
أبى » ثم مضى الرسول ورجع أحمد الى موضعه وقال لأبي : ما الذي قد قال ؟ قال : 
خيراً. قال : قد سمعت ما قال » فلم تكتمه ؟ وأعاد ما سمع , فقال له أبى : قد حرّم الله 
عليك ما فعلت ؛ لأنّ الله تبارك وتعالى يقول : ا ولا تجسّسوا » فاحفظ الشهادة 
لعلّنا نحتاج اليها يوماً؛ وايّاك أن تظهرها الى وقتها . 

فلا أصبح أبي كتب نسخة الرسالة في عشر رقاع وختمها ودفعها الى عشرة من 
وجوه العصابة . وقال : ان حدث بى حدث الموت قبل ان اطالبكم فافتحوها 
واعملوا بما فيها . فل مضى أبو جعفر لد ذكر أب أنه لى يبخرج من منزله حىٌّ 
فل !"اهل يديه تحويهن أريعاتة النالت» والكمم روساء النصا نواعت عد بين 
الفرج يتفاوضون هذا الأمر. 

فكتب محمّد بن الفرج الى أبى يعلمه باجتاعهم عنده . وأنّه لولا مخافة الشهرة 
لصار معهم اليه ويسأله أن يأتيه . فركب أبى وصار اليه , فوجد القوم بحتمعين عنده, 
فقالوا لأبي ما تقول في هذا الأمر ؟ فقال أبى لمن عنده الرقاع : أحضروا الرقاع , 
فأحضروها , فقال طم : هذا ما أمرت به . 


المذكورة في الحديث قد حكاه الخيراني , فعدم معلوميّة والده على فرض التسليم غير مضرٌ 
فيكون صحيحا من غير اشكال « منه » . 
)١(‏ يعنى : حتى جزم بمعرفة الامام بسببه واختياره « منه » . 


0 ا اسسووية ل لور ارب ماروا ل امي ان لد ورك يده الال الكارة 


فقال بعضهم | '' : قد كنا نحبٌ أن يكون معك في هذا الأمر شاهد آخر . فقال لهم : 


قد أتاكم الله به هذا أبو جعفر الأشعري يشهد لىي بسماع هذه الرسالة . وسأله أن 
يشهد بما عنده , فأنكر أحمد أن يكون سمع من هذا شيئاً ٠‏ فدعاه أَبى الى المباهلة , 
فقال لا حقّق عليه قال : قد سمعت ذلك , وهذه مكرمة كنت احبٌ أن تكون من 
العرب لا لرجل من العجم . فلم يبرح القوم حٌ قالوا بالحقّ جميعا! '" . 

والجواب عن الأوّل : انا لا نسلم صصراحته في طعنه بل ولا ظهوره ؛ اذ غاية ما 
يستفاد منه أن أحمد بن حمّد بن عيسى ذكر أنه سمع من على بن حمّد مذاهب منكرة, 
وذكر أَنّه ليس في كتبه منها شيء , ولا يلزم منه تكذ يبه ولا طعنه ؛ لاحقال أَنّه معها 
منه ولم يذكر في كتابه . أو كان ذلك منكراً على اعتقاد أحمد ولم يكن كذلك على 
اعتقاد النجاثي . 

وبالجملة أنَّ ما أسلفنا من النجاشي صنري في مدحه وجلالته , والكلام المذكور 
يحتمل أن يكون المقصود منه الطعن عليه . كما يحتمل عدمه . والاحتال لا يعارض 
الصريم . 

وعن الثاني : يحتمل أن لا يكون مقصوده استاع الكلام أوّلاً. لكن لا لاح عليه 
بقرائن الأحوال أنه اخبار بماته والنصّ على الامام بعده وجب عليه الاصغاء 
ليتّضح لديه أمر امامه والقائم مقامه بعده , ولعلّه يؤمي اليه كلام والد ال خيراني , 


)١(‏ وفي ارشادالمفيد ( : "٠١‏ ) قال بعضهم : قد كنا نحبٌ أن يكون معك فى هذا الأمر 
آخر ليتأكّد القول. فقلت هم : قد أتاكم الله بما تحيون , هذا أبو جعفر الأشعري يشهد لي 
بسماع هذه الرسالة فاسألوه , فسأله القوم . فتوقف عن الششهادة , فدعوته الى المباهلة ؛ 
نشاف :متها وقال : قن شيعت ذلك ...ومن فكرمة كنت احت أن تكون رفن الغرب: 
فأمًا مع المباهلة فلاطريق الى كتان الشهادة , فلم يبرح القوم حقّ سلّموا لأبي الحسن لاقل 
( مله )) . 


حيث قال : قد أتاكم الله تعالى به ؛ اذ المعصية ليست مما تاه الله تعالى . 

وما عن حكاية الكتان» فلا يبعد أن يكون غرضه من ذلك كون شهادته أبلغ في 
القبول وأبعد عن شائبة التهمة . حيث أنكر أوّلاً . فلا آل الأمر الى المباهلة في نظر 
الناس أبرز الحقّ , ولا شبهة في كون مثله أبلغ في القبول من الشهادة في بداية الأمر ‏ 
ولا ينافيه ما ذكره داعياً لعدم اقامة الشهادة أوّلاً؛ لاحتال كونه لما ذكر .كما لا يخق 
على المتأمّل . 

وممًا يؤمي الى اكمال التعويل عليه , أَنْه بعد ما أقام الشهادة اطمئنّوا جميعاً وزال 
منهم التزلزل والشكٌ .كما يظهر من قوله « فلم يبرح القوم حقٌّ قالوا بالحقّ جميعاً» 
ثم على تقدير التسليم نقول : انه زلة صدرت منه لا التفات الها بعد رجوعه وندامته 
وتوبته , وهو ظاهر, فتأمّل . 

والثالث : اخراجه أحمد بن محمّد بن خالد البرق من قم , ويظهر من اعادته اليها 
واعتذاره اليه ومشيه حافياً وحاسراً في جنازته ليتبرأ نفسه عمّا قذفه به . أن 
اخراجه منها ما كان على وجه الخلوص والقربة , والا لما افتقر الى التدارك , ويلوح 
من ذلك طعن عليه . 

والجواب : هو أن الظاهر أن اخراجه منها لأجل ما اشتهر عنه من روايته عن 
الضعفاء . واعتاده على المراسيل . واعادته واعتذاره ومشيه في جنازته لا يدل على 
خلافه ؛ لاحتال أن يكون للرواية عن الضعفاء له وجه صحيح . مضافاً الى أن 
الممنوع العمل بما يرويه الضعفاء لا أصل الرواية عنهم . وأمّا اعتاده على المراسيل 
فكذلك ؛ لاحتال أن يكون اجتهاده مفضياً الى جوازه . 


ثفئنفنك 


ذكر الكشي في رجاله أن أحمد بن حمّد بن عيسى لا يروي قط عن ابن المغيرة , 


1" بذج 213 لانم لبك اربع وبرت تعد مهد با موجن و امع الرسائل رهاق 
ولا الحسن بن خربوؤ ١7‏ . 

ا ل ل لسر 
والرضا طٍِيت2: ٠كما‏ يظهر من نفسه على ما روي عنه أَنّه قال : كتتواقنا جعت 
على تلك الحالة فلا معرت بكة خلج في صدري ثبي . فتطقت بالملقوم ‏ ثم قلت 
اللهم قد علمت طلبتي وارادتي , فارشدني الى خير الأديان , فوقع في نفسي أن تي 
الرضا طَيةٍ , فأد رادي ريه يمرك ربدم : قل لمولاك رجل من أهل 
العراق بالباب , فسمعت نداءه أدخل يا عبد الله بن المغيرة . فدخلت , فلا نظر الر” 
قال : قد أجاب الله دعوتك وهداك لدينك , فقلت : أشهد أَنّك حجّة الله وأمينه على 
00 

وقد علمت أن أحمد بن حمّد بن عيسى من أصحابه أيضاً . فلا استبعاد في روايته 
عنه . مضافاً الى أن روايته عنه ثابتة . 

من ذلك : ما رواه في أوائل التهذيب عن الشيخ المفيد , عن أبى القاسم . عن أبيه , 
عن سعد : عن أحمد بن محمد بن عيسى , عن محمّد بن عبيد الله : وعبد الله بن المغيرة , 
قالا : سألنا الرضا ع عن الرجل ينام على دابّته . فقال : اذا ذهب النوم بالعقل 
فليعد الوضوء 0 , 

ومن ذلك : ما رواه في باب العمل في ليلة الجمعة ويومها من صلاة التهذيب في 
شرح كلام المقنعة « ومن السنن اللازمة للجمعة الغسل بعد الفجر من يوم الجمعة » 
ووق :امناو اال عدي عقن بو عسي ينعي عقر تو عبد اثدن وعية الاو 
المغيرة . عن أبى الحسن الرضا لَه قال : سألته عن الغسل يوم الجمعة . فقال : 
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أحمد بن مد بن عيسبى الأشعري 511 
واي قل ذكزيوا و عد او ع 5 

ولا يمكن أن يكون المراد أن أحمد بن تحمّد بن عيسى لا يروي عن ابن المغيرة 
للطعن فيه , بناءً على ما هو المعروف من حال ابن عيسى , حيث أخرج عن قم 
لروايته عن الضعفاء . لجلالة قدر ابن المغيرة . 

ولا يبعد أن يكون المراد من ابن المغيرة عبد الله بن المغيرة الخرّاز الكوفي ؛ لكونه 
مع ابن المغيرة المعروف في طبقة ؛ لأنّه من أصحاب مولانا الكاظم والرضا ميته 
أيضاً. ويكون الوجه في عدم رواية ابن عيسى عنه بحهوليّته , فتأمل . 

وما يناسب التنبيه عليه هنا - وان لم يكن له خصوصيّة بالمقام - ما صدر من 
آية الله تعالمى العلآمة أحلّه الله تعاللى حل الكرامة فى الختلف , وشيخنا الششهيد الثاني 
في الروضة من الحكم بمو تّمِيّة الحديث الذي في سنده أحمد بن محمّد الذي كلامنا فيه . 

قال في الختلف في مسألة وجوب الخمس في أرض الذمّى اذا اشقراها من مسلم 
ما هذا لفظه : لنا ما رواه أبو عبيدة الحدّاء فى المونّق . قال : سمعت أبا جعفر نقلةٍ 
يول نادي مارك رمن يساح ارا فاه عليه انيقي 111 

وفي الروضة بعد الحكم بأنّ جمعاً من المتقدّمين لم يذكروا الخسمس في الأرض 
المذكورة ما هذا لفظه : والشيخ من المتقدّمين على وجوبه فبها . رواه أبو عبيدة 
الحدّاء في الموئّق عن الباقر َقِذٍ ( "' انتهى كلامهم| رفع فى الجنّة العالية مقامهما . 

وهو غير صحيح ؛ لأنّ شيخ الطائفة - نوّر الله تعالى ضريحه - رواه في باب 
ا لخمس والغنات من التهذيب , باسناده عن سعد بن عبد الله . عن أحمد بن محمّد , 
عن الحسن بن محبوب , عن أبي أَيُوبٍ ابراهيم بن عمان . عن أبى عبيدة الحذاء 


.58 تهذيب الأحكام 7: 1ح‎ )١( 
."11/: مختلف الشيعة‎ )١( 


غ1" ا ل اي ا ب ا لجال الدسالة 


0 ا 
ا ا 0 
بخنى على ذى فطنة ودراية . 

وما يدل على قدح هذا الرجل أيضاً ما ذكره الكشي في رجاله , مما يدل على أن 
أحمد بن تحمّد هذا كان يضع الحديث ولا يبال . 

حيث قال بعد أن روى عن آدم بن محمّد , عن على بن محمّد القمّى , عن أحمد بن 
حمّد بن عيسى , عن عبد الله بن الحجّال , قال : كنت عند أبى الحسن لا اذ ورد 
عليه كتاب فقرأه , »” ضرب به اللأرض ء فقال : هذا كتاب زان لزانية , هذا كتاب 
زنديق لغير رشده , فنظرت فاذا كتاب يونس . وغيره ثمّا يدل على مذمّة يونس بن 
عبد ال رحمن , ما هذا لفظه : 

فلينظر الناظر فيتعجّب من هذه الأخبار التي رواها القمّيُون في يونس . وليعلم 
نا لا تصمٌ فى العقل , وذلك أن أحمد بن حمّد بن عيسى وعلى بن حديد , قد ذكر 
الفضل من رجوعهما عن الوقيعة في يونس , ولعل هذه الروايات كانت من احمد قبل 
رجوعة: 

0 مو عو ور ااا افا 
آبازه مو 0000000 د ذلك , اذ كانوا قد 
نهوا عن مثله . وحثوا على غيره مما فيه الزين للدين والدنيا . 


.١17 تهذيب الأحكام 1717:1ح‎ )١( 
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أحمد بن تمّد بن عيسى الأشعري مععصمي اامتجواا سد ونه اتناس او 1018 

وروى علي بن جعفر . عن أبيه . عن جدّه , عن علي بن الحسين ع2 أنه كان 
يقول لبنيه : جالسوا أهل الدين والمعرفة . فان لم تقدروا عليهم فالوحدة انس 
وأسلم . فان أبيتم الا بحالسة الناس , فجالسوا أهل المروّات » فانم لا يرفثون في 
الس 

فا حكاه هذا الرجل عن الامام في باب الكتاب لا يليق به ؛ اذ كانوا طليكا 
مترّهين عن البذاء والرفث والسفه ١7‏ انتبى كلام الكشي . 

وما حكاه عن الفضل , أشار به الى ما رواه هناك . عن على بن محمّد القتيى . 
قال : حدّثنا الفضل بن شاذان . قال : كان أحمد بن محمّد بن عيسى تاب ٠‏ واستغفر 
الله من وقيعته في يونس لرؤيا راهاء وقد كان على بن حديد يظهر في الباطن الميل 
الى يونس وهشام رحمهما الله ! '' انتهى . 

والحاصل من هذا الكلام قدح هذا الرجل من وجهين : 

أحدهما : الدلالة على أنه كان يجعل الحديث . حيث قال : فا حكاه هذا الرجل 
عن الامام الى آخره . 

والثاني : ما حكاه عن الفضل الدالَ على أنه رجع عن وقيعته في يونس لرؤيا 
رآهاء فانّ المستفاد منه أنه كان تمّن لم يكن له تثبّت فى الأمور ؛ اذ وقيعته فيه : إِمّا 
يكون لأجل دليل يصمٌ التعويل عليه أو لا. 

وعلى الأول كيف يسوغ له الرجوع عب يجب العمل بمقتضاه بمجرّد ما رآه في 
المنام . مع احقال أنه من أضغاث الأحلام . 

وعلى الثاني يكون ذلك ارتكاباً لما منعته الشريعة المقدّسة . وأوجب لأجله 
العقاب والمذلة . فيكون ذلك من قوادح العدالة . 
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والجواب عن الأوّل : أنّ ذلك انما يكون قدحاً لأحمد اذا كان هو الراوي 
عنه ليذ وليس الأمر كذلك, بل الراوي عبد الله بن حمّد الحجّال , وانما يكون أحمد 
بن محمّد روى الحديث عنه , فهو قدح فيه لا لأحمد . وقول الكشى مما حكاه هذا 
الرجل اشارة الى عبد الله الراوي لا أحمد . 

نعم قوله « ولعلّ هذه الروايات كانت من أحمد قبل رجوعه » يدل على أن 
الكثشى اعتقد أنّ الحديث المذكور قد وضعه أحمد قبل رجوعه , فهو قدح عظي له . 

والجواب عنه بأنّ دلالة العبارة على أنّ الكثى اعتقد أنّ الحديث المذكور ما 
وظاعة اندي عقن غير طاهر, 

تم استنساخ هذه الرسالة تصحيحا وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم السابع عشر 
من شهر صفر سنة ( 06 )هق على يد العبد السيّد مهدي الرجاني في بلدة 


قم المقدسة . 


رسالة 
فى تحقيق الحال فى اسحاق بن عمّار 


للعلآمة الورع الفقيه 
المشتهر بححة الاسلام 


قها١؟5٠١-‎ 1١1/6 


- نهم ما 


يكوى 
السيّد مهدي الرجائى 


بسم الثه الرحمن الرحيم 

الحمد لله المنقذ عباده من الجهالة . ووفق لاصابة الحقّ من طلبه بالجدٌ والطاعة . 
وصلواته على أكمل من ختمت به الرسالة . وآله أصحاب العصمة والطهارة , سي 
ابن عمّه الخليق من طينته المنجيّ لأوليائه من الضلالة . 

وبعد , يقول المعتصم بأزيال رحمة الله الباقي ابن محمّد نق حمّد باقر الموسوي 
حشرهما مع أجدادهما يوم يؤخذ بالنواصي : هذه رسالة في تحقيق ا حال في اسحاق 
بن عبار . 

فنقول : ان اسحاق بن عار في كتب الأخبار شائع وذائع . وقد اشتبه الأمر فيه 
على العلماء الأعلام , فنهم : من ذهب الى أنه واحد . ومنهم : من ذهب الى أنه 
متعدّد . تنقيح الأمر في ذلك يستدعي ايراد الكلام في مباحث : 

الأوّل : في الذاهبين الى القرو ا كن 

والثاني : في من ذهب الى أَنْه متعدّد . 

والثالث : في السبب الداعي الى القول بالتعدّد . 

والرابع : في بيان الداعي لشيخ الطائفة في القول بحمل اسحاق بن عار على 
اسحاق بن عمار بن موسى الساباطي وابطاله . 

والخامس : في التنبيه على أنّ رواية اسحاق بن عبار على أنحاء : 

الأوّل : روايته عن مولانا الصادق َجةٍ بلا واسطة . 

والثاني : روايته عن مولانا الكاظم مق كذلك مع التنبيه على أنه في المقامين 


واحد. 
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والثالث : روايته عن مولانا الصادق ليا بواسطة واحدة . 

والرابع : روايته عنه علد بواسطتين . 

والخامس : روايته عن مولانا الكاظم عْيةِ بواسطة واحدة مع التنبيه على أَنّه هو 
الراوي عنهما بغير واسطة . 

والسادس : روايته عن مولانا الباقر يا بلا واسطة . 

والسابع : روايته عنه علد بواسطة واحدة . 

والثامن : روايته عنه عَةٍ بثلاث وسائط . مع التنبيه على أَنّهِ هو الراوي عن 
مولانا الصادق والكاظم نل . فاللازم منه أن لا يكون اسحاق بن عبار '/ّ رجلاً 
واحداًء ونه ابن عبار بن حيّان الصيرفي . 

والسادس : فيا يتوهّم منه قدح الرجل مع الجواب عنه . 

والسابع : في ايراد ما يناسب وضع الرسالة , فنقول : 


المبحث الأوّل 
فى من ذهب الى أنه واحد أو يظهر منه ذلك 

تر ليج ينحنا افيد ويفا لمرو ل القليه عن نيعا ونا كن 
مولانا الصادق عا بلا واسطة ومعها .كما عن مولانا الكاظم عَةَ كذلك . 

ففى كتاب الحيمٌ من الفقيه . قال اسحاق بن عبار قلت لأبى عبد الله طلا : في قد 
وطّنت نفسي على لزوم الح كلّ عام بنفسي , أو برجل من أهل بيتي بالي , فقال : 
وقد عزمت على ذلك ؟ قلت : نعم » قال : أن فعلت ذلك فايقن بكثرة المال» أو ابشر 
يكثرة المال ١7‏ , 

وفى باب ما يجوز الاحرام فيه وما لا يجوز من الكتاب المذكور : سأل اسحاق بن 
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عار أبا ابراهيم عي عن رجل نسي أن يقلم أظافيره عند الاحرام . قال : 
يدعها/, 

وروايته عن اسحاق بن عار الراوي عن الامامين طإِينّاه أكثر من أن تحصى . ولم 
يذكر في المشيخة الا طريقاً واحداً إلى اسحاق بن 0 

فقال في أوائل المشيخة : وما كان فيه عن اسحاق بن عبار . فقد رويته عن 
أبى ضيه . عن عبد الله بن جعفر الحميري , عن علي بن اسماعيل . عن صفوان بن 
حنى متعلع شيعا واتى عا 7 

ومنه يظهر أنه اعتقد أن اسحاق بن عبّار الراوي عن الامامين الذي عنون به 
الكلام واحد . سواء روى عنهما بلاواسطة أو معها . 

أقول : انّ الظاهر منه أنه ليس باسحاق بن عبّار بن موسى الساباطي ؛ اذ لو 
كان قيّده به ,كما صنع في عار . حيث قال : كل ما كان في هذا الكتاب عن عبار بن 
فسن البباراطلن فته رويعة فين اال اخوء” 7 

فالظاهر مه أله اعفد أن امحاق بغار واخد :«واله لبس باشحاق بن عاد 
الساباطي , فهو اسحاق بن عبار بن حيّان . سما بعد ما ستقف عليه من عدم وجود 
اسحاق بن عبار بن موسى الساباطي . 

ان قيل : ان ذلك انما يتم في اسحاق بن عبّار اذا وقع فى صدر سند الفقيه . سواء 
كان راوياً عن الامامين ط8 بلا واسطة أو معها , وأمّا في غيره فلا . 

قلنا : ان الواقع في غير صدر السند : إِمّا أن نعلم أَنّهِ هو , كما اذا روى عنه صفوان 
بن يحيى مثلاً , كقوله « صفوان عن اسحاق بن عبار » سواء روى عن مولانا 
الصادق والكاظم طلِه بلا واسطة أو معها أو لا. وعلى الأوّل لا اشكال . وأا على 
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الثاني , فنقول : انه غير موجود مما ستقف عليه . حاصله : قيام القرينة على أن 
اسحاق بن عبار هو الذي صدّر الكلام به . وان لم يقع في أَوَّل كلامه . 

ومنهم : الشيخ الضابط النجاثي , قال : اسحاق بن عبار بن حيّان مولى بني 
تغلب أبو يعقوب الصيرفى , شيخ من أصحابنا ثقة . واخوته يونس ويوسف وقيس 
واسماعيل , وهو في بيت كبير من الشيعة , وابنا أخيه علي بن اسماعيل وبشر بن 
اسماعيل , كانا من وجوه من روى الحديث . روى اسحاق بن عبّار عن أبى عبد الله 
وأبى الحسن لي . ذكر ذلك أحمد بن حمّد بن سعيد في رجاله , له كتاب النوادر , 
يرويه عنه عدّة من أصحابنا , أخبرنا حمّد بن على , قال : حدّثنا أحمد بن محمّد بن 
عو قال #عدتنا سعد عن عقدارى المسين :فال حدنناغيات ين كلونه بن 
ف الكل رشن الوا 

فنقول : انه الم يذكر في الرجال ال الشخص المذكور , فالظاهر منه أَنّهِ اعتقد أن 
اسحاق بن عبار في أسانيد الأخبار ليس الآ ذلك ؛ اذ لولم يكن معتقداً لذلك بل 
اعتقد التعدّد لذكره أيضاً . فتأمّل . 

ومنهم : شيخ الطائفة . قال في الفهرست : اسحاق بن عبّار الساباطي له أصل , 
وكان فطتحتا ال" اله تقهة:بوأصله يكين هله أخيرنا به السيع أبنو هيه انهم 
والحسين بن عبيد الله . عن أبي جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه , عن محمّد 
بن الحسن بن الوليد , عن محمد بن ا حسن الصفّار . عن محمّد بن الحسين بن أي 
الخطّاب , عن ابن أبي عمير . عن اسحاق بن عرّار! " . 

ونام يذكر فى هذا الكتاب غير ذلك بظهر منه اعتقاد أنه واحد والاً لذكره , سيا 
بعد ملاحظة كون المذكور في النجاثى ذا كتاب . 


./١ رجال النجائئي ص‎ )١( 
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اسحاق بن عبار اي اا ااا ااا ااا ااا 001110200 0 ال 
وقال في الرجال في أصحاب مولانا الصادق عه : اسحاق بن عبار الصيرفي 
الكو 017 

وفي باب أصحاب مولانا الكاظم له : اسحاق بن عبار ثقة له كتاب 

فنقول : انّ المذكور في البابين على اعتقاده : إِمَا واحد . أو متعدّد . وعلى تقدير 
الوحدة : إِمَا يكون متّحداً مع المذكور فى الفهرست : أو مغايراً. واعتقاد التعدّد في 
المذكور في بابي الرجال مرجوح ؛ لوضوح أنه حينئذ يكون اسحاق بن عبار 
متعدّداً. وهو يوجب تعدّد العنوان في الفهرست :وقد علمت خلافه.. 

ومنه ينكشف الحال في احتال كون المذكور في الرجال مغايراً مع المذكور في 
الفهرست ؛ اذ اللازم حينئذ تعدّد العنوان في الفهرست والمفروض خلافه . 

لا يقال : اللازم ممنوع ؛ لاحتال أن لا يكون المذكور في الرجال ذا كتاب . ووضع 
النقونيت روا ارجات السماست:. 

لآنا نقول : على تقدير التعدّد لا يزيد على اثنين : أحدهما المذكور في الفهرست . 
والثاني المذكور في النجاشي . وقد علمت أَنْه ذا كتاب , واحتال عدم اطلاعه على 
غير ابن عبار الساباطي حين تصنيف الفهرست واطلاعه عليه حين تصنيف الرجال 
بعيد جداً . فالمذكور في بابي الرجال كاتحاده مع المذكور في الفهرست . ولا ينافيه 
ذكر الصيرفي الكوفى لما ستقف عليه . 

م على تسليم اطلاعه حين تصنيف الرجال مالم يطَلع عليه حمين تتصنيف 
الفهرست نقول : لا بخلو فى حال تصنيف الرجال : إِمّا كان باقياً على ما اعتقد به 
حال تصنيف الفه رست . أو لا بل كان معرضاً عن ذلك , والأوّل غير صحيح ؛ لعدم 
ذكره اسحاق بن عبار الساباطي في الرجال أصلاً. 


0 


. ١17 رجال الشيخ ص‎ )١( 
(؟) رجال الشيخ ص رض‎ 


مق او لم0 ماو ا احاوبي8 11 ماج باو امامو لاسو لسار نوه بحو ع الوها تل الرحالية 

وعلى الثاني لا يلزم التعدّد ؛ اذ مقتضاه أَنْه اعتقد التوحيد , لكن وقع الخبط في 
التشخيص ., بمعنى أنه اعتقد أن اسحاق بن عبار في الأسانيد ليس الا واحداً . لكن 
حين تصنيف الفهرست اعتقد أَنّه اسحاق بن عبار الساباطى , ثلا تبيّن عليه فساد 
الاعتقاق رائه لبججا و ون نا دين متاك أرودة .فى ال جناليه واشساض اهنا 
احتالات : 

الأول افيكووياق جين سكف ابعال كل ج] قفد سنال حصي 
الفهرست . من كون اسحاق بن عبّار في الأسانيد ليس الا واحداً» وانّه اسحاق بن 
عبار بن موسى الساباطي . كما يرشد اليه عدم التعرّض في الرجال لاسحاق بن عبار 
الساباطي , وليس فيه الأأذكر الصيرفي الكوفي , لكنّه غير مناف لذلك . أما الصيرفي 
فظاهر . و أمّا الكوفي ‏ فلامكان أن يكون ذلك باعتبار التولّد أو المسكن كالساباط . 

والثاني : مثله في اعتقاد الاتحاد , لكن تبيّن له حال تصنيف الرجال فساد ما بنى 
عليه حال تصنيف الفهرست ؛ فاعتقد أن اسحاق بن عبّار فى أسانيد الأخبار ليس 
الأاسحاق بن عبار بن حيّان . 

والثالث : مثل الثاني في العدول عن الاعتقاد , لكن لا بالمعنى المذكور , بل بمعنى 
أنه كان معتقداً لانحصار اسحاق بن عبار في الساباطي , ثم" تبيّن له عدم الانحصار , 
واه مشترك بين الساباطي المذكور في الفهرست والصيرفي الكوفي المذكور في 
الرجال؛ لكنّه غير صحيح ؛ اذ المناسب حينئذ التعرّض في الرجال للعنوانين , فعدمه 
دليل العدم . فيكون الشيخ من القائلين بالوحدة . وستطلع في أواخر الرسالة ما 
بكرن كاسا هذه المقالة امل 

وفتيم : الستد الجليل التيذ أحد بن طاووض,:ولعله أوّل من نرّل كلام النجاشي 
والشيخ في الفهرست على شخص واحد . فقال بعد أن أورد الرواية التي رواها 
الكشي عن تحمّد بن مسعود . عن حمّد بن نصير , عن محمّد بن عيسى العبيدي . عن 
زياد القندي , قال : كان أبو عبد الله لد اذا رأى اسحاق بن عار واسماعيل بن 


عبار قال : وقد يجمعهما لأقوام يعني الدنيا والآخرة , ما هذا لفظه : 

أقول : ويبعد أن يقول الصادق علد هذا ؛ لأنّ اسحاق بن عبار كان فطحيّاً . 
والرواية فى طريقه ضعف بالعبيدي وبزياد ؛ لأن زياد بن مروانالقندى 
واقؤ” ١7‏ )انتهى . 

وهو صريم في اعتقاده اتحاد اسحاق بن عبار الساباطي المذكور في الفهرست مع 
البعاق بن قتا ر بن تان لأن الراعيل اماهو ع لامسحان بن عتادرين كان كا 
علمت التصريم به من النجاشي . 

ثم أقول : لا يخنى بناءً على اعتقاده لا وجه لقوله « يبعد » للقطع باستحالة صدور 
مثل هذا الكلام منه علد فى حقّ من فسدت عقيدته , وهو ظاهر . 

ومنهم : الحقّق , فانّه قال في الشرائع في مسألة ميراث المفقود ما هذا لفظه : وفى 
رواية اسحاق بن عبّارء عن أبى عبد الله مها : اذا كان الورثة ملاء اقتسموه , فان 
جاء ردّوه عليه . وفي اسحاق قول . وفي طريقها سهل بن زياد وهو ضعيف (") 
انتهبى كلامه . 

بناءَ على أَنّ الظاهر من قوله « وفي اسحاق قول » أن صاحبه اعتقد أنّ اسحاق 
بن عبّار ليس الا واحداً . والظاهر أنّ القول الذي أشار اليه هو الحكم بالفطحية 
الذي صدر من شيخ الطائفة , ومعلوم أنّ ذلك في حقّ اسحاق بن عبار الساباطى , 
فالمتحصّل منه أنّ الحمّق ممّن يعتقد الوحدة وأنه ابن عار الساباطي . 1 

ت#الظاهر من قوله « وفى اسحاق قول» أَنْه لم يكن معتقداً بغبوت ذلك القول فيه ؛ 
اذ معناه أنَّ في اسحاق قول بنسبة الفطحيّة اليه , وان لم يكن مسلّمة عنده , كا هو 
الظاهر من كلامه في كتاب احياء الموات من النافع أيضاً . قال : روى اسحاق بن 


.5١ 5٠ التحرير الطاووسبى ص‎ )١( 
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هف اسح ب ب اموس باو نعو لاو د11 اويا تل العالقة 


عار عن العبد الصالح عل عن رجل لم تزل في يده ويد آبائه دار ء فقد علم أَنّها 
ليست هم , ولا يظنّ بحيء صاحبها . قال : ما أحبٌ أن يبيع ما ليس له . ويجوز أن 
يبيع سكناه . والرواية مرسلة , وفي طريقها الحسن بن سماعة وهو واقؤ” ! “اي 
كلامه رفع مقامه . 

فلو كانت نسبة الفطحيّة الى اسحاق بن عبار من الأمور المسلّمة عنده اكتفى بها 
في مقام المدح . فلم يكن محتاجاً في القدح الى نسبة الوقف الى الحسن بن سماعة . كما 
لا بخن . بل نسبة الفطحيّة الى اسحاق بن عبّار كانت أولى . كما لا بخن على المتأمّل. 

ولك أن تقول : انّ ذلك وان كان متيناً لكن ينافيه ما ذكره في مباحث الميراث في 
مسألة ارث المفقود من النافع , قال : المفقود يتربّص باله . وفي قدر الترتص روايات 
1 شهرها أربع سنين ‏ وفي سندها ضعف , وقيل : عشر سنين وهى في حكم خاص . 
وفى الثالثة تقسّمها الورثة اذا كانوا ملاء . وفيها ضعف 7"". بناءً على ما عرفت من 
كلامه في الشرائع من أنه عرَّى هذه الرواية الى اسحاق بن عبار . 

فنقول : رواها في الكافي والتهذيب , عن أبي على الأشعري , عن محمّد بن عبد 
لقان عن ضتوان عن اسجاق بن عار 7" تكلابة :ف السزائع وان ل يكن :وال 
على اعتقاده ضعف اسحاق بن عار كما علمت , لكن التضعيف فى النافع دال عليه . 

ويمكن أن يقال : انّ غاية ما يدل كلامه عليه في النافع ضعف الرواية . وأمّا كونه 
لأجل اسحاق بن عبار فلا 

فنقول : يمكن أن يكون ذلك بملاحظة قوله فى الشرائع « وفي طريقها سهل بن 
زياد وهو ضعيف » بل الظاهر ذلك , فلا يكون فى كلامه ما يدل على اعتقاده ضعف 
اسحاق بن عبار . نعم يتوجّه عليه أن قوله « وفي طريقها سهل بن زياد » مخالف 


. 517 المختصر النافع ص‎ )١( 
. 77/6 المختصر النافع ص‎ )١( 
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للواقع كما علمت . والحاصل أن كلامه المذكور من الشرائع منظور فيه من وجهين : 

الأوّل : أنّ المسؤول في الحديث على ما في الكافي والتهذيب بجهول لا نه مضمر 
هكذا : أبو على الأشعري , عن محمّد بن عبد الجيّار . عن صفوان , عن اسحاق بن 
عبار . قال : سألته عن رجل كان له ولد ؛ فغاب بعض ولده. فلم يدر أين هو ومات 
الرجل , كيف يصنع بميراث الغائب من أبيه ؟ قال : يعزل حقٌٍ يجىء . قلت : فقد 
الرجل فلم يجىء . فقال : ان كان ورثة الرجل ملاء بماله اقتسموه بينهم : فاذا هو 
جاء ردوه عليه(" . فقوله « في رواية اسحاق بن عبار عن أبي عبد الله علي » الى 
آخره؛ مخالف للواقع . 

والثانىي : أن طريقه على ما في الكافىي والتيذي قد أورذتات :ولس فيه سيل :ين 
زياد , فقوله « وفي طريقه سهل بن زياد » غير صحيح . 

ويمكن الجواب عن الأوّل : بن المسؤول في الظاهر وان كان بحهولاً . لكن يمكن 
دعوى وجود القرينة في كلام ثقة الاسلام على أنّ المسؤول فيه هو مولانا 
الصادق َل ؛ لأنّه بعد أن أورد الحديث المذكور قال : عدّة من أصحابنا . عن سهل 
بن زياد , عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر , عن حمّاد , عن اسحاق بن عبار . عن أبي 
ابراهم لق بمثله 7". 

فنقول : انّ التصري في الثاني بأبى ابراهيم , وتأخيره عن الأوّل . وحكمه بمماثلة 
المرويّ في الثاني للأوّل . دليل على أن المسؤول في الأوّل هو الامام ليذ . مضافاً الى 
بعد سؤال أمثال ذلك من غير المعصوم لَِةٍ سمًا من اسحاق بن عبار ونحوه . 

ونا كان المسؤول في الثاني هو مولانا الكاظم طَيةٍ تعيّن أن يكون المسؤول في 
الأوّل هو مولانا الصادق علي ؛ لعدم ثبوت رواية اسحاق بن عبّار عن غيرهما من 


(") فروع الكافى : غ1060-0١.‏ 


18" م اس وم ا ا ا ا ا وج ا م : الرسائل الرجاليّة 
الأمّة الطاهرين غلك . 

وعلى فرض الثبوت كا ستقف عليه , ففي غاية الندرة , فلا يضر فيا نحن بصدده , 
فقوله « رواية اسحاق بن عبّار عن أبي عبد الله طْةٍ » مب عليه . 

ولقائل أن يقول : ان هذا الاستنباط وان كان وجيهاً , لكن لا يناسبه كلامه في 
نكت النهاية ‏ حيث قال : روى اسحاق بن عبار ؛ عن أبى الحسن لَه قال : سألته 
عن رجل كان له ولد ء الى أن قال : وفي طريق هذه الحسن بن سماعة . وهو واقؤ” 
معاند في الوقف . وابن رباط . وهو وان كان ثقة فانّه واقو” و ده 
الرواية عن اسحاق بن عبار بطريق آخر . لكن المسؤول فبها بجهول , فالروايتان 
افق قاسونا نوعو آنا الل ١!‏ انع كلوقه 

ومعلوم أنّ الحكم بجهل المسؤول ينافي التشخيص المسطور . الآ أن يقال : ان 
التشخيص بعد تصنيف نكت النهاية فها اذا كان تصنيف الشرائع مَتأخَراً عن 
تصنيفها . ولم يحضرني حقيقة الحال في ذلك حال التحرير . 

مان قوله « وهو وان كان ثقة فانّه واقّ أيضاً» منظور فيه ؛ لأنّا م نجد أحداً من 
ع الرجال وغيرهم من قضى بوقف ابن رباط . 

ومما ذكرنا في هذا المقام من النقض والابرام يظهر الحال مما ذكره في نكت النهاية 
في مسألة من اشترى جارية حبلى فوطئها قبل أن يمضى علبها أربعة أشبر وعشرة , 
قال بعد أن أورد الحديث الذي يكون الراوي فيه اسحاق بن عبار وغيره ما هذا 
لفظه : لكن الأحاديث المذكورة ضعيفة ؛ لأنّ في اسحاق نا نطريق اتاكان 
واقفياً! "' انتبى . وهو مثل السابق فى اعتقاده الوحدة , لكنّه أقوى في الدلالة على 
اسحاق بن عبار ,كما لا بخن . ونحن بعون الله تعالى نرخى عنان القلم الى توهين هذا 


.5835- 17140 : النهاية ونكتها‎ )١( 
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الكلام فى المبحث السادس الموضوع لبيان ما يتوهم منه قدح الرجل وجوابه . 

وهم :الحسن بن أبي طالب صاحب كشف الرموز » قال في كتاب الطلاق في 
شرح عبارة النافع « يصح أن يطلّق ثانية في الطهر الذي طلّق فيه » الى آخره . ما 
هذا لفظه : لا يصممٌ تكرار الطلاق مع الوطىء فى طهر واحد بلا خلاف كما ذكرناه . 
وهل يصمٌ مع عدم الوطىء ؟ فيه روايتان, أحدهما : المنع » الى أن قال : والأخرى 
الجوازء وهي ما رواه سيف بن عميرة . عن اسحاق بن عبار ؛ عن أبي الحسن ناه 
قال : قلت له : رجل طلّق امرأته ثم" راجعها بشهود , ثم بدا ها فراجعها بشهود . م 
طلّقها بشهود . ثه” راجعها بشهود تبين منه ؟ قال : نعم , قلت : كل ذلك في طهر 
واحدء قال : تبين منه . ث# قال أقول : سيف مطعون . واسحاق مقدوح , 
الام 

ومنهم : العلآمة - قدّس الله تعالى روحه - فانّه نل في الخلاصة كلام النجاشي 
والشيخ في الفهرست على شخص واحد ؛ وذكره في القسم الثاني فقال أسحاق بن 
عبار بن حيّان مولى بنى تغلب أبو يعقوب الصيرفي كان شيخاً من أصحابنا ثقة 
روى عن الصادق والكاظم طِِيه وكان فطحيّاً . قال الشيخ : الا أَنّه ثقة وأصله 
معتمد عليه , وكذا قال النجاشي , والأولى عندي التوقّف فها ينفرد عنه ("). 

ولا يخن أن بناء هذا الكلام على أنّ المعنون في النجاشي والفهرست واحد , فلا 
يكون اسحاق بن عبّار الأأوهو فطحيّ , والظاهر من قوله « وكذا قال النجاشى » أن 
تيه القطعة وعريه:5| أسل تعمد له ماسوو ضح تساف ريس الأمير 
كذلك , وقد سمعت كلامه . 1 

ومنهم : ابن داود ؛ قال في القسم الأوّل من رجاله : اسحاق بن عبار بن حيّان 


.5١8:؟ كشف الرموز‎ )١( 
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مولى بني تغلب أبو يعقوب الصيرفي « م - جش - كش » ثقة هو واخوته « ست » 
فطح الآ أنه معتمد عليه!١.‏ ثم أورده في القسم الثاني . فقال : اسحاق بن عبار « ق 
-م - ست » فطحي الآ أنه معتمد عليه 0" . 

وهو منظور فيه . أما أوّلاً. فلن ما حكاه عن الكشي من أنه قال: ثقة هو 
واخوته . مخالف للواقع ؛ اذ ليس للتوثيق ق فيه عين ولا أثرء وهكذا الحال في لفظ 
« الاخوة » فليس فيه . نعم أورد الحديث المشتمل على اسحاق بن عبّار . واسماعيل 
بن عبار , وأمّا غيرهما فلاء وستقف على بعض ما في الكشي المتعلّق بما نحن فيه . 

وأما النجاشي ٠‏ فانّه وان وّق اسحاق بن عبار , فقال : أنه شيخ من أصحابنا 
ثقة . لكن لم يونّق اخوته , بل ذكرهم في ترجمة اسحاق بن عبار , فقال : واخوته 
يونس ويوسف وقيس واسماعيل . 

وأمّا ثانياً ؛ فلن المذكور في الفهرست ليس الأ اسحاق بن عار الساباطي , 
والحكم بالفطحيّة في حقّه . والمفروض أنه بنى أنّ المذكور في النجاشي والمذكور في 
الفهرست واحد ء وكذا نزّل ما في الفهرست على ما في النجاشى , فجعل العنوان في 
القسم الأوّل ما كان عنواناً في النجاشي , فقال : اسحاق بن عبار بن حيّان مولى بني 
تغلب أبو يعقوب الصيرفي , ثم عرّى الى الفهرست نسبة الفطحيّة اليه ؛ وذكره في 
القسم الأوّل باعتبار كونه موتّقاً. فايراده في القسم الثاني حينئذ مما لا وجه له . 

ثم على نقدير الاغماض عنه نقول : ان الاقتصار في القسم الثاني بذكر الفهرست 
غير صحيح ؛ اذ المفروض أنّ المذكور في الفهرست والمذكور في النجاشي واحد . 

وأيضاً أن ذكر في القسم الثاني «ى - م » فالاقتصار في القسم الأوّل برمز « م » 
فقط غير صحيح . مضافاً الى تصريم النجاثي أنه روى عن أبي عبد الله 


.6 5 رجال ابن داود ص‎ )١( 
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وأبى الحسن ليله . 

الآآأن يقال في دفع بعض ما ذكر: ان ما ذكره في القسم الثاني عدول عن ببى عليه 
في القسم الأوّل من الاتحاد . فجعل المذكور في الفهرست مغايراً للمذكور في 
النجاثى . لكن جعل المذكور في الرجال والفهرست واحدا لا تحاد المصنّف . فذكر 
وض وناسان ان رمازق اليجان: ق اللي والشككه و النطعية لمان فاخو يع 
الفهر ست . 

ولك أن تقول : انه وان كان احتالاً حسناً في الاقتصار ب« ست » وعدم التعرّض 
لاد جش » لكن فيه مؤاخذة من وجوه: 

الأول : أن الاقتصار ب« ست » وعدم التعرّض « جخ » غير ملاثم . 

والثاني أن شيخ الطائفة ونّقه في الفهرست . وقال : أصله معتمد عليه . وعدم 
التعرّض للتوثيق ونسبة الاعتاد اليه غير مناسب . ومنها : أن شيخ الطائفة ونّقه في 
الرخال ايشا ,والفؤوضى أن المذكور في الرجال والفهرست واحد. فالمقتضى للذكر 
في القسم الأوّل موجود ؛ لفساد عقيدته مع التوثيق , والحاصل أن دون تصحيح 
كلامه في المقام خرط القتاد . 

ومنهم : شيخنا الشهيد , فانّه قال في أواخر شرح الارشاد : وصالح كذدَّاب , 
والعاق قيداقو لموقلة لك ا رودق رع ال 0 

ومنهم : شيخنا ابن فهد , فانّه قال في المهذّب البارع فى مسألة ميراث المفقود ما 
هذا لفظه : وحجّته على القول الأوّل رواية اسحاق بن عبار ؛ عن أبي الحسن َك , 
الى آن قال»وانكان ورقة الزجل ملا اله افتسموو يتقان جاء ردوها عليه . 
وفي طريقها سماعة وهو واقفي؛ وفي 7ن 


(١)روض‏ الجنان ص .78٠١‏ 
(؟)المهذب البارع غ:-5غ-١2458.‏ 


ضف وا سه و ا اواو اا ورد ليد بتر واي واي ا ع بوو الا الريا د 

ومنهم : صاحب التنقيح . قال في المسألة المذكورة : مع أن اسحاق قيل : انّه 
00 

ومني #شنيقنا الكمية التاق قال ق أواجرالروعة عض البحث عن دصرن 
العجان ما هذا لفظه : ونسبه الى الرواية ؛ لأنّ اسحاق بن عار فطحيّ . وان كان 
ثقة! '. وقال أيضاً عند البحث عن دية سلس البول : لكن فى الطريق اسخاق وهو 
فط 77 

وفي المسالك في المسألتين المذكورتين : أمّا في الأولى . فقال : أمّا اسحاق فهو 
بلي 87" :.وق"الناقية فقا لوق تظريق الروا تسق : 1 مالك كدان 
والسطان وه 01 

وقال فى مقام الاستدلال للقول بأنّ أصحاب الكبائر يقتل في الرابعة ما هذا لفظه: 
ومستند هذا القول رواية أبى بصير. عن أبى عبد الله طلية قال : الزانى اذا زنا جلّد 
ثلاث ويقتل في الرابعة . وفى طريقها حمّد بن عيسى عن يونس , واسحاق بن عبار 

ش مد ا 
وهو فطحيّ وان كان ثقة ' ' انكين: 

طريق الرواية : علي بن ابراهيم . عن محمّد بن عيسى . عن يونس , عن اسحاق 
بن عبّار ء عن أبى بصير , قال : قال أبو عبد الله طَلئِلاِ الحديث . 

وقال أيضاً عند البحث عبًا يثبت له الاحصان ما هذا لفظه : ولا فرق في الموطوءة 
التى يحصل بها الاحصان بين الحرّة والأمة عندنا ؛ لاشتراكهما في المقتضي المذكور 


.؟١7‎ :5 التنقيح الرائع‎ )١( 
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للانسان . واحقرز بالعقد الدائم عن المنقطع , فانّه لا حصن . ويدلَ على الأمرين معاً 
مونّقة اسحاق بن عبار , قال : سألت أبا ابراهيم ليا عن الرجل اذا زنا وعنده 
اندر أنه راهنا كه ااانه لوي ار 

سند الحديث : أبو على الأشعري , عن محمّد بن عبد الجيّار . عن صفوان . عن 
اسحاق بن عبار ء قال : قلت لأبى ابراهيم ل . فالحكم بالموتّقِيّة نما هو من جهة 
اسحاق بن عبار » وهو عادته المستمرّة » فانّه جعل الحديث باعتبار اسحاق بن عمار 
موتّقاً فى أيّ موضع كان , ولا يكون ذلك الآ باعتبار اعتقاد أنه اسحاق بن عبار 
الساباطي الفطحيّ الموتّق على اعتقاده . 

وأصرح من جميع ما ذكر كلامه في كتاب المواريث في مسألة ميراث المفقود في 
شرح كلام الحقّق الذي ذكرنا آنفاً. أي : قوله « وفي اسحاق قول » حيث قال : 
اسحاق بن عبار فطحيّ بغير خلاف لكنّه ثقة , فالقول الذي أشار اليه ان كان من 
عو ةهدر اله تر رديه قاذ حلاف دان ا خرييا و 

ومنهم : المولى حمق الأردبيلي - نوّر الله تعالى مرقده - فانّه أيضاً بنى على 
الاتحاد , فها أنا أورد كلامه في عدّة مواضع من مجمع الفائدة : 

منها : ما ذكره في شرح عبارة الارشاد « وتبطل بالاخلال بركن » قال : وما 
رواه في الصحيح عن اسحاق بن عبار الثقة الفطحيّ المعتمد . قال : سألت 2 
ابراهيم عد عن الرجل ينسي أن يركع . قال : يستقبل حىٌ يضع كل شىء 
ب 

ومنها : ما ذكره في مباحث الشكٌ , بعد أن أورد ما رواه اسحاق بن عبار . عن 
أبي الحسن الأُوّل ليذ أنه قال: اذا شككت فابن على اليقين , قال قلت : هذا أصل ؟ 


(١)المسالك‏ ؟55:7؟5. 
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ارق ال ا و ا ا اك 


قال : نعم . حيث قال : والطريق اليه صحيح وهو ثقة . وله أصل معتمد . وهو لا 
بأس بهء وأن قيل أنه فطيحك 37 . 

ومنها : ما ذكره في مباحث الحيجٌ في مسألة وجوب الكقّارة بالاستمناء فى حو 
الحرم ؛ قال : دليل وجوب البدنة في الاستمناء هو الاجماع المنقول . وأمّا ادال 
به من قابل كما فى الجماع . ففيه الخلاف . واستدل الموجب بحسنة اسحاق بن عبار , 
عن أبىي الحسن لد قال قلت : ما تقول في حرم عبث بذكره فأمنى ؟ قال : أرى 
عليه مثل ما على من أنى أهله وهو حرم بدنة والحجٌ من قابل . وفي سندها ابراهيم 
بن هائم غير مصرّح بتوثيقه , وفي اسحاق قول بِأنّه فطحي الآ أنه ثقة وكتا,. معتمد 
قال المصتق الأول عتدى التر كل افيا رويد 7 . 1 

ولا يخ أن بناء الكلمات المذكورة كلّها على انتفاء التعدّد , وان اسحاق بن عبار 
ليس الا واحداً ونه مقدوح , لكّها في الدلالة على القدح مختلفة . حيث أنّ الظاهر 
من الأوّل أنّ صاحبه اعتقد فطحيّته . بخلاف الثاني والثالث . فانٌ الظاهر منهما عدم 
تسليم فساد مذهبه . 

وأظهر منه في الدلالة على ذلك كلامه في مباحث ميراث المفقود . قال: يدل 
بعض الروايات على تقسيم مال المفقود على الورثة الملاء . مثل ما رواه اسحاق بن 
عبار في الصحيح , قا ل : سألته عن رجل . الى أن قال : والسند جيّد الآ أن في 
اسحاق قولاً. هذا قول الشرائع بعينه . 

أظنّ معناه كونه فطحيّاً باقياً عليها . لكنّه غير متيقّن ؛ اذ قال الكشي : انه قال بها 
عامّة مشايخ العصابة , وما كان طم للفطحيّة مستند الآ أمر بعيد . وقد عرفوا كونهم 
على الباطل فرجع أكثرهم . وما كانوا علبها الا زمانا قليلاً. فيبعد بقاء مثل هذا 
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الشخص العالم بعد ذلك عليها/''. انتبى كلامه رفع مقامه . ودلالته على عدم 
اعتقاده نيزا ماحيه 2 لشفا فل 

وأظهر منه في الدلالة على ذلك ما صدر منه في الدلالة على ذلك . ما صدر منه من 
الحكم بصحّة حديثه . حيث قال في مباحث الديات عند البحث عن دية احمرار 
الوجه . ما هذا لفظه : لعل دليله صحيحة اسحاق بن عبّار عن أَبي عبد الله لهذ (". 

ومنهم : العلآمة السمي الجلسييّ , فاه م يعنون في الوجيزة الآ عنواناً واحداً . 
فقال: اسحاق بن عبار موثق 0 

ومنهم : صاحب المدارك , قال في كتاب الحيجٌ عند التكلّم في تروك الاحرام في 
شرح عبارة الشرائع « ولو ذبحه كان ميتة حراماً » ما هذا لفظه : وأمّا الثانية . فبأنَ 
من جملة رجاها الحسن بن موسى الخشَّاب , وهو غير مويق بل ولا ممدوح مدحآً 
يعتدٌ به . وأسحاق بن عار وهو فطحت (8' . 

وقال في كتاب النذر في شرحه على النافع : وفي السند قصور , فان راوها وهو 
اسحاق بن عبار قيل : أنه فطحت [0 . 

ومنهم : شيخنا الشيخ سلوان البحراني . قال في المعراج : والذي يتلخص من 
كلامهم أَنْه فطحى ثقة ١7‏ . 

هذه كلمات من حضرني من القائلين بالاتحاد . لكن جهة القول بالوحدة فمهم 
مختلفة ؛ اذ مقتضى كلام النجاشي أن اسحاق بن عبّار ليس الا واحداً . وهو اسحاق 
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كيف و واس اس ان وي ب ارس اماه 
بن عبار بن حيّان أبو يعقوب الصيرفي تفليسيّ , ولعلّه الظاهر من الصدوق أيضاً. 

ومقتضى كلام شيخ الطائفة في الفهرست أنه واحد . لكنّه اسحاق بن عبار 
الساباطي , وهو مقتضى كلام العلآمة وغيره تمن ذكر ؛ اذ الظاهر منهم أنّ اسحاق بن 
عار هو اسحاق بن عبار الساباطي الفطحي , فدقق النظر في كلماتهم حقٌ ينكشف 
لك سرّ المقال . 


الميحث الثانى 
في بيان القائلين بالتعدّد 

فنقول : منهم شيخنا البهاني . قال في مشرق الشمسين : وقد يكون الرجل 
متعدّداً . فيظن أنه واحداً . كما اتّفق للعلأمة طاب ثراه في اسحاق بن عبار » فال 
مشترك بين اثنين : أحدهما من أصحابنا . والآخر فطحيّ , كما يظهر للمتأمّل 7" 

ومنهم : الحّق الاسترابادي , فانّه بعد بنائه على الاتحاد في رجاله الكبير 
والوسيط عدل عنه وصار الى القول بالتعدّد . حيث قال في حاشية الوسيط : الظاهر 
من التتبّع أن اسحاق بن عبار اثنان : ابن عبار بن حّان الكوفي , وهو المذكور في 
النجاشي . وابن عبار بن موسى الساباطي ٠‏ وهو المذكور فى الفهرست , وان الثاني 
فطحيّ دون الأول ا 

ومنهم : المولى التو المجلسي . قال في شرحه على مشيخة الفقيه عند شرح طريقه 
ال امخا ند 0 أن أورد كلام النجاشى والفه رست ,ما هذا لفظه : والظاهر 
الجا راان يونا كل لعن نتيا افوا بك لوت 51 
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اسحاق بن عبار 1 

وكبية لفاك القاننا نلا لمعك ابا بد ا ا 

ومنهم : الفاضل السميّ الخراساني , قال في الذخيرة في شرح « ويبطل بالاخلال 
بركن » ما هذا لفظه : وفي الصحيح عن اسحاق بن عبار الثقة المشترك بين الفطحي 
ولعو 1 

ومنهم : مولانا الحقّق الماهر الدقيق الفكر والعميق التأمّل الحقّق الأستاد نوّر الله 
تعالى تربته العالبي . حيث قال في التعليقة أقول : الفطحي كا في الفهرست هو اسحاق 
وكاز و نون اللنااان.: وقى عبد روطان 11 . 

ومنهم سيّدنا الأستاد الحيي لطريقة الاجتهاد نوّر الله تعالى تربته . قال في 
رياض المسائل في مسألة ميراث المفقود . ما هذا عينه : مع اعتبار سند الرواية بعد 
التعدّد بالموتّقيّة باسحاق بن عبار المشترك بين الموئق والتقة (أ. انتهى كلامه رفم 


مقامه . 
الميحث الثالث 
في بيان ما يتوهم التعدّد مع الجواب عنه 
فنقول : هو امور ١‏ 


منها : ما يظهر مما رواه الكشى . عن حمدويه وابراهم . قالا: حدّثنا أيُوب . عن 
اق الغيرة عن غدل بق اميل ين غمار فق اسحاق: قتال :فيلك 
اعبات 0001 مرا رسن تعاب لاسن «واخاف ان خودت نادف اذ 
تفاق أموالنا . قال فقال : :أجمع أموالك في كل ششهر ربيع , قال على بن اسماعيل : ففات 


.؟١١:١ الوافي‎ )١( 
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اذ الظاهر منه أن اسحاق هذا مات في أيّام امامة مو لانا الصادق مه ؛ فيكون 
مغايراً للراوي عن مولانا الكاظم له , والذي مات في أيّامه لكل . 

كا هو المدلول عليه بما رواه ثقة الاسلام في باب ولادة مولانا الكاظم ع عن 
أحمد بن مهران طِلْهُ . عن محمّد بن علي . عن سيف بن عميرة , عن اسحاق بن عبار , 
قال : سمعت العبد الصالح ب بنعى الى رجل نفسه ٠‏ فقلت في نفسى : وانّه ليعلم متى يموت 
الكل نمي قيعة ؟ فاضت لك فيه لفقل ا اعسحا و اقبد كان وديا 
المجرى يعلم علم المنايا والبلاياء والامام أولى بعلم ذلك . 

م قال : يا اسحاق اصنع ما أنت صانع ؛ فانّ عمرك قد فني وانّك هوت الى 
سئتين . واخوتك وأهل بيتك لا يلبثون بعدك الا يسيراً حت تتفرّق كلمتهم, 
وكون يتفي نضا ٠ح‏ يشمت بهم عدوّهم , ٠‏ فكان هذا في نفسك فقلت : فاني 
أستغفر الله بما عرض في صدري ء فلن يلبث اسحاق بعد هدا الجلس الا يسيراً حقٌ 
ناك اانا أن علي الا فلل عمق قاء ينو عاد بأموال الناس فافلنيينا"" 

فعلم مما ذكر أنّ اسحاق بن عار متعدّد . أحدهها مات فى أَيَام مولانا 
الصادق مهلا , والآخر فى أَيّام مولانا الكاظم علد . بل الظاهر من كلام سيف بن 
غصيرة كله ينث اشخاى بند :هذا الجلسن الا بسيرا حى مات » أن يكون وت 
اسحاق هذا قبل حبس هارون ايّاه علا . 

والجواب عنه : هو أَنّا لانسلّم أن الأوّل يدل على أنّ اسحاق مات في أَيّام مولانا 
الصادق لهذ ؛ اذ غاية ما يظهر منه أنه استفيد من قوله ليل « اجمع أموالك في كل 
شهر ربيع » أن مماته يتّفق في شهر ربيع , وأمّا كونه في حياته فلا . 


./11 : برقم‎ /١9 اختيار معرفة الرجال ؟:‎ )١( 
٠ 44ح‎ :١ أصول الكافي‎ )0( 


بل نقول : الظاهر أنّ على بن اسماعيل فيه هو ابن الأخ لاسحاق , لما سمعت من 
كلام النجائي أنّ لاسماعيل أخيه ولدين : أحدهما على . والآخر بشرء وعبارته 
هكذا : وابنا أخيه على بن اسماعيل وبشر بن اسماعيل من وجوه من روى 
الحديث (0, 

تم أقول : انّ على بن اسماعيل لم يظهر أن من أصحاب مولانا الصادق مذ . وانما 
حكى اسحاق كلامه لكا له, فيمكن أن تكون حكايته له في أيام مولانا 
الكاظم علي . 

بل نقول : الظاهر من قوله عَليّةٍ « واخوتك وأهل بيتك » أنّ اسحاق المخاطب 
بهذا الكلام هو اسحاق بن عبار بن حيّان . كما مرّ في كلام النجاشي من أن اخوته 
وين ويومت واقينيق بواسما عيلدنوأمًا اسحاق بن عبار بن موسى الساباطي , فعلى 
فرض وجوهه لم يظهر له أخ أصلاً . وقد علمت أن الظاهر أنّ اسحاق بن عبار الذي 
قال له مولانا الصادق َي : « اجمع أموالك في كل شهر ربيع » هو ابن عبّار بن 
حيّان ؛ لرواية على بن اسماعيل عنه ؛ لما مرّ من أَنّ الظاهر أَنْه ابن أخيه . ولأن 
الظاهر أنّ اسحاق الذي له أموال وكان يعامل الناس هو ابن عبار بن حيّان , 
فيكون الخاطب بالحديثين شخصاً واحداً. وهو اسحاق بن عار بن حيّان . 

ويؤيّده كلام سيف بن عمير « حىٌٍّ قام بنو عبار » لما علمت من أن اسحاق بن 
عبار بن موسى الساباطي لم يظهر له اخوة, فلم يعلم لعبار الساباطي بنون . فالظاهر 
2 اسحاق المخاطب بقول مولانا الصادق لَه « اجمع أموالك في كل شهر ربيع » هو 
الخاطب بقول مولانا الكاظم طيةٍ « يا اسحاق اصنع ما أنت صانع » الى أخره . 

لا يقال : نّه قد استفاد من قول مولانا الصادق عي : « اجمع أموالك في كل شهر 
ربيع » أنّ مماته يتف في شههر ربيع , فا وجه الحاجة الى التفخص في ذلك من مولانا 


.7١ رجال النجاشي ص‎ )١( 


3 م دحوم مقر لا عا ا ع انوا انام عه طن عدوا د الوسائل الرتخالية 
الكاظم عد , كما بظهر من قوله عد : « وكان هذا فى نفسك » . 

لأنا نقول : يمكن أنّ يكون مراده التعيين با لخصوص كا علم ذلك من قوله حل : 
« أن عمرك قد فني » الى آخره . فالقسّك بالحديثين المذكورين فى اثبات التعدّد 
والتغاير غير صحيح . مضافاً الى ما ستقف من أن الراوي عن مولانا الكاظم ناقِلاٍ 
هو الراوي عن مولانا الصادق عَِة . 

ومنها : أن الظاهر من الحديث المذكور المرويّ عن مولانا الكاظم طَليةٍ بعد 
الالنفات الى كلام سيف بن عميرة و فل :يليت اشحاق بهذا الخلنين الا سير 
حقٌ مات » أنّ اسحاق بن عبار هذا مات فى أيّام امامة مولانا الكاظم عي قبل أن 
يدخل ليه فى حبس هارون ؛ فيكون مغايراً لاسحاق بن عبار الذي حكى بعض 
أحواله لي حال كونه نيه في حبسه . 

كما يظهر مما روي في الخرائج والجرائح في الباب الثامن , حيث قال : ومنها أن 
اسحاق بن عبار » قال : لا حبس هارون أبا الحسن موسى لطي دخل عليه أبو 
يوسف ومحمّد بن الحسن صاحبا أبىي حنيفة , فقال أحدهما للآخر : نحن على أحد 
الأمرين :إِمّا أن نساويه , وإما أن نشككه . فجلسا بين يديه , فجاء رجل كان موكّلاً 
به من قبل السندي بن شاهك, فقال : ان نوبتى قد انقضت وأنا على الانصراف , فان 
كانت لك حاجة أمرتني حٍّ آتيك بها في الوقت الذي تلحقني النوبة . فقال : مالي 
حاجة ؛ فل أن خرج قال لأبي يوسف ومحمّد بن ا حسن : ما أعجب هذا يسألني أن 
أكلّفه من حوائجي ليرجع وهو ميّت في هذه الليلة . 

قال :فغمز أبو يوسف محمّد بن الحسن للقيام . فقاما . فقال أحدهما للآخر : انا 
جئنا لنسأله عن الفرض والسئّة , وهو الآن جاء بشيء آخر كأنّه من علم الغيب» ثم 
بعثا برجل مع الرجل . فقالا : اذهب حقٌ تلزمه وتنتظر ما يكون من أمره في هذه 
الليلة وتاتينا بخبره من الغد . 

فضى الرجل فنام في المسجد عند باب داره , فل أصبح سمع الواعية ورأى 


الناس يدخلون داره ؛ فقال : ما هذا ؟ قالوا : مات فلان فى هذه الليلة فجأة من غير 
علّة . فانصرف الى أبى يوسف ومحمّد وأخبرهما الخبر . 

فأتيا أبا الحسن طَليةٍ فقالا : قد علمنا أَنْك أدركت العلم في الحلال والحرام. فن 
أين أدركت أمر هذا الرجل الموكّل بك أَنْهِ يموت في هذه الليلة ؟ قال : من الباب 
الذي أخبر بعلمه رسول الله ييه على بن أبي طالب لذ . فل أورد عليهما هذا . 
بقيا لا يحيران 0 

توضيح : « ما أحار جواباً» أي : ما ردّ الجواب . 

فنقول : ان اسحاق بن عبّار الذي مات قبل دخوله عد في حبس هارون مغاير 
لاسحاق بن عبار الذي يحكي أحواله طَليلٍ في الحبس , بل الظاهر من كيفيّة الحكاية 
أله كاك ملوارها لتارفخه ليد حيث أخبر لحكاية دخول أبى يوسف ومحمّد بن الحسن 
عليه في يوم , ثم حكاية دخوطا عليه َيه في غده . 

ويمكن الجواب عنه من وجهين : 

أحدهما : نظير ما سلف جواباً عن ايراد وفاة أحدههما في يام مولانا 
الصادق ليذ ووفاة الآخر في أَيّام مولانا الكاظم جد . بآن يقال : انّ غاية ما يظهر 
من كيفيّة حكاية تلك الرواية أنّ الواقعة المدلول عليها بتلك الرواية . وقوله عا « 
يا اسحاق ان عمرك فني وانّك تموت الى سنتين » الى آخره . كانت قبل حبسه طقلا . 
وما موته , فلا يمكن أن تكون رواية اسحاق بن عبّار لسيف بن عميرة بعد سماعه 
من موسى بن جعفر لهات بكثير , وغاية ما يظهر من قول سيف بن عميرة « فلم 
يليك انيخا قيقد هذا المخلين الآ بسدرا هآر مؤت التاق بغة لسن ؤؤا كه :للك 
لسيف بن عميرة بقليل , فلم يظهر منه أنّ موت اسحاق كان قبل دخوله عليه في 
0 3 


.8717-1771 :١ الخرائج والجرائح‎ )١( 


”5 ماني ود وله موا جنا امه اوةا سم قالمع امو ولوك ضوع الررسا تل اهالت 

والثاني : أنّ المدلول عليه بما رواه شيخنا الصدوق في العيون أنّ هارون قد حبسه 
مرّتين . حيث روى عن على بن ابراهيم , عن أبيه , قال : معت رجلاً من أصحابنا 
يقول : لا حبس الرشيد موسى بن جعفر دي جنٌ عليه الليل . فخاف ناحية 
هارون أن يقتله , فجدّد موسى لَه طهوره, فاستقبل بوجهه القبلة . وصلٍّ لله أربع 
ركعات , ثم" دعا بهذه الدعوات . فقال : يا سيّدي نجي من حبس هارون وخلّصني 
من يده ء يا مخلّص الشجر من بين رمل وطين , ويا مخلّص اللبن من بين فرث ودم , 
ويا خلّص الولد من بين مشيمة ورحم , ويا مخلّص النار من بين الحديد وال حجر . ويا 
خلّص الروح من بين الأحشاء والأمعاء . خلصنى من يدي هارون . 

قال : فل دعا موسى عي بهذه الدعوات ‏ أت هارون رجل أسود في منامه 
وودة سيت قدا سله :كوف عل راسى ده روق»: وهو :تقول دنا هاوون أطلق عن 
موسى بن جعفر والأضيربت علاوتك بسينى هذاء فخاف هارون من هيبته , ثمّدعا 
الماح اقجاء اللناتقي فدال لدم لاقي ال اسح فاطاو رقن موس د عقر 

قال : فخرج الحاجب فقرع باب السجن , فأجابه صاحب السجن , فقال : من 
3 قال" الخلكة يهو دموننى بن حمر افا حرعه مو يتك واطاق سه 
فصاح السجّان : يا موسى انّ الخليفة يدعوك , فقام موسى ليه مذعوراً فزعاً وهو 
يقول : لا يدعونى في جوف هذا الليل الا لشرّ يريد بي , فقام باكياً حزيناً مغموماً 
آيساً من حياته ‏ فجاء الى هارون وهو يرتعد فرائصه , فقال : سلام على هارون , 
فرد عليه السلام , ثم قال له هارون : ناشدتك بالله هل دعوت فى جوف هذا الليل 
بدعوات ؟ فقال : نعم , قال : وما هن ؟ قال : جدّدت طهوراً. وصلَّيت لله عرّوجل 
أرع ركنات:تورقعت طزق الى النناء قلت يسوي على من يدابخارون 
وق مواوة كز الدها كاف هن فعائدم 

فقال هارون : قد استجاب الله دعوتك . يا حاجب أطلق عن هذاء ثم” دعا بخلع 
فخلع عليه ثلاثاً. وحمله على فرسه وأكرمه وصيّره ندياً لنفسه . ثم قا ل: هات 


الكلمات ؛ فعلّمه وأطلق عنه . وسلّمه الى الحاجب يسلّمه الى الدار ويكون معه . 
فصار موسى بن جعفر طإِيّ كرياً شريفاً عند هارون , وكان يدخل عليه فى كل 
خمئئن الى أن حنيشة النايةا. قل رظلق عته حى سلمةه الن الساد ين قناهك وقتلة 
ال2 230 . 

فنقول : يمكن أن يكون حكاية اسحاق بن عار عن حاله عل فها اذا كان في 
الحبس الأوّل . ويكون ماته قبل الحبس الثاني , فتأمّل . 

ومنها : أي من الأمور الدالة على أن اسحاق بن عبار متعدّد هو : أَنْهِ قد وجد في 
الأسانيد رواية يعقوب بن يزيد عن اسحاق بن عار ء ويعقوب بن يزيد هو الذي 
يروي عنه سعد بن عبد الله . وتحمّد بن الحسن الصفار . 

فني الباب الثامن من بصائر الدرجات : حدثنا يعقوب بن يزيد . عن اسحاق بن 
عبار . عن أحمد بن النضر . عن عمرو بن شمر . عن جابر بن يزيد . عن أبي 
1 

فرواية الصفار عن يعقوب بن يزيد الراوي عن اسحاق بن عبار . يكشف أن 
اسحاق بن عبار هنا مغاير لاسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق عه . 
والراوي عن مولانا الكاظم لا المائت فى أيّامه ئلا . 

ومنها : أن يعقوب بن يزيد قد يروي عن اسحاق بن عار بلا واسطة كما علمت , 
وقد يروي عنه بئلاث وسائط .كما في باب النوادر من أواخر جهاد التهذيب. حيث 
روى عن محمّد بن الحسن وهو الصفار . عن يعقوب بن يزيد . عن يحيى بن المبارك , 
عن عبد الله بن جبلة , عن سماعة , عن أبي بصير وعبد الله . عن اسحاق بن عبار 
جميعاً. عن أبى عبد الله عجُةِ : أن رسول الله يَيْيْيْةٌ أعطى أناساً من أهل نجران الذمّة 


.16-97:١ عيون أخبار الرضا طقلا‎ )١( 
.١8- ١7 بصائر الدرجات ص‎ )١( 


1 ماعو رخاو ف مهو ماظعو وال وا جد منص مرا لجخ لاززما لبا عاو ابس عام وك مد عد الها بر لوفها له 
على سبعين برد , ولم يجعل لأحد غيرهم "١7‏ . 

وكما في كتاب القضايا من التهذيب , قال : حمّد بن أحمد بن يحيى . عن يعقوب 
بن يزيد عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن أبى جميلة . عن اسحاق 
بن عبار ء عن أَبي عبد الله ميد قال : قال أمير المؤمنين م لشريم : يا شريم قد 
يندت اننا اليه الا نو ارون ار ع 31 

وكا ف باب الزيادات من حدود التهذيب . حيث روى عن محمّد بن الحمسن 
الصفّار . عن يعقوب بن يزيد ء عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة , عن أبي 
جميلة ؛ عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله علا في عبد وحدّ قتلا حرا , قال : ان 
شاء قتل الح .وان شاء قتل العبد ‏ فان اختار قتل الح جلّد جنبى العيد (). 

وكما في باب دية عين الأعور من ديات التهذيب . حيث روى عن تحمّد بن علي 
بن حبوب , عن يعقوب بن يزيدء عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن 
أبي جميلة , عن اسحاق بن عبار ء عن أبى عبد الله علي قال قلت : ميّت قطع رأسه , 
قال عله اللاية قال فن اد الذية ؟ قال «الاماء الحديت 8 , 

فنقول : ان اسحاق بن عبار الذي يروي عنه يعقوب بن يزيد بلا واسطة لا يمكن 
أن يكون هو الذي يروي عنه بثلاث وسائط , فيكون أحدهما مغايراً للآخر . فثبت 
التعدّد . وهذا وان أمكن الجواب عن الأوّل بأنّ قوله « وعبد الله عن اسحاق بن 
عار » عطف على عبد الله بن جبلة . فيكون التقدير: يعقوب بن يزيد . عن يحيى بن 
المبارك . عن عبد الله بن جبلة ؛ عن اسحاق بن عبار , عن أَبي عبد الله ليا . فتكون 
الرواية عنه بواسطتين , لكن الباقى لا مفرٌ عنه . 


.١؟‎ ح١177:7 تهذيب الأحكام‎ )١( 

(1) تهذيب الأحكام 7:7١17ح .١‏ 

() تهذيب الأحكام ١٠:١6١ح‏ 50. 

(4) تهذيب الأحكام -117/7:٠١‏ "الاح 14. 


ويمكن الجواب عنه : بِأَنّه لا استحالة في رواية شخص عن شخص بلا واسطة , 
وبروايته عنه بواسطتين , أو ثلاث وسائط , وذلك فى الأسانيد غير عزيز . كا أن 
حماد بن عيسى يروي عن مولانا الصادق َه بلا واسطة . وبواسطتين , وبئتلاث 
وسائظ:. أثا وو |اشداعثة بلا واسطة فعلومة عرد 

منها : الحديث المشهور في الصلاة . روى في الكافي . عن على بن ابراهيم . عن 
أبيه . عن حمّاد بن عيسى , عن أب عبد الله طليْلا قال : قال لي أبو عبد الله ليا يوماً : 
بالعتاد تين أوانضل لوي 01 

وأما روايته عنه علي بواسطة وبواسطتين , فغير مفتقرة الى البيان . 

وأمّا روايته عنه علي بئلاث وسائط , فنها : ما في باب التطوّع في يوم الجمعة من 
الكافي . عن جماعة , عن أحمد بن حمّد بن عيسى , عن الحسين بن سعيد . عن حمّاد 
بن عيسى , عن الحسين بن امختار . عن علي بن عبد العزيز , عن مراد بن خارجة . 
قال : قال أبو عبد الله مذ : أمّا أنا اذاكان يوم الجمعة الحديث 7" . 

والوجه في ذلك : هو أن أحد المعاصرين قد يشافه معاصره , فيأخذ منه من غير 
واسطة ‏ وقد لا يكون مشافهاً , فيأخذ بتوسط الواسطة . واحدة كانت أو أكثر . 

وأمّا رواية يعقوب بن يزيد الذي يروي عنه الصفار الذي هو من أصحاب 
مولانا العسكري عد عن اسحاق بن عبار الذي مات فى أيّام مولانا الكاظم قل 
فلا استحالة فيها ؛ لكون يعقوب بن يزيد من أصحاب مولانا الرضا طَيّةٍ . فيمكن 
أن يكون موجوداً في أيّام مولانا الكاظم لَيّةِ لكن لم يتشرّف بخدمته , أو تشبّف 
لكن لم يرو عنه ؛ فيكون أدرك اسحاق بن عبار وسمع منه ؛ وبق الى أن أدركه الصقّار 
وروى عنه . ورواية أصحاب امام عن أصحاب امام سابق عليه غير عزيز .ىا لا 


.8 الاح‎ ١:1" فروع الكافى‎ )١( 
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581 قاع اماق وت أ باتو متحي لودو لمر قر لها100 4 وله ماودو ااام ع دعاك الرضنا ن[السجالتة 
يخ . فانّ عبد الرحمن بن أبى تجران الذي هو من أصحاب مولانا الرضا إلا 
يروي عن صفوان بن مهران الذي هو من أصحاب سيّد ينا الصادق والكاظم لإِيه. 

وروى شيخنا الثقة الأقدم محمّد بن الحسن الصفّار في أَوّل بصائر الدرجات . عن 
ابراهيم بن هاشم ؛ عن الحسن بن زيد بن علي بن الحسين . عن أبيه , 
فواا نعي د 1 

تدبيه : 

قد يروي يعقوب بن يزيد . عن اسحاق بن عبار بواسطة واحدة .كما في باب 
القرار من معيشة الكافي , قال : ا حسين بن حمّد . عن حمّد بن أحمد النبدي . عن 
يعقوب بن يزيد عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار » قال : قلت لأبىي عبد 
اناك الخريي د 7 

وما ذكر تبين أنّ رواية يعقوب بن يزيد . عن اسحاق بن عبار . على أربعة 
أنحاء : الرواية عنه بلا واسطة . وبواسطة واحدة ‏ وبواسطتين , ومنه : ما في باب 
النذور من الكافي . قال : تحمّد بن يحيى . عن يعقوب بن يزيد. عن يحيى بن 
المبارك . عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار "ا . 

وبثلاث وسائط كما عرفت . 

ومنها : ما اشتمل عليه بعض الأخبار . ففي باب أُمّهات الأولاد والرجل يعتق 
احداهنّ من الكافي : أبو على الأشعري . عن محمّد بن عبد الجبّار ؛ عن صفوان . عن 
اسحاق بن عبّار , قال : سألت أبا ابراه يلبلا عن الأمة يموت سيّدها . قال : تعتدٌ 
عدّة المتوقى عنها زوجها ‏ قلت : فانٌّ رجلاً تزوّجها قبل أن تنقضي عدّتها ؟ قال : 
بفارقها ثم يتزوّجها نكاحاً جد يدا بعد انقضاء عدّتها , قلت : فأين ما بلغنا عن أبيك 


.١ ح١ بصائر الدرجات ص‎ )١( 
.٠١ ح١١‎ 4 :0 فروع الكافي‎ )١( 
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في الرجل اذا تزوّج المرأة في عدّتها لم تحلّ له أبداً؟ قال : هذا جاهل! '". 

وجه الاستدلال : هو أنّ الظاهر من قوله « فأين ما بلغنا عن أبيك » أنه ما 
تشرّف بخدمة مولانا الصادق لق كما يقال : بلغنا عن رسول الله مَيَيُةُ فيكون 
الراوى عن مولانا الكاظم طَليةِ مغايراً للراوي عن مولانا الصادق َل . 

راكوا مهيا ا خااانا بورهو تر له سرلقها فح لان اللسة 1ثال مستي 
منه ذلك بلا واسطة , بل سمعه معها . وأمّا لزوم عدم اللقاء فلاء كما لا بخن . 


الميحث الرابع 
فى بيان الداعى لشيخ الطائفة على القول بأنْ اسحاق بن عمّار 
هو اسحاق بن عمّار بن موسى الساباطى مع جوابه 

فنقول : الذي يظهر لي أن الداعي له على ذلك , ما رواه في التهذيب عن أحمد بن 
حمّد بن عيسى , عن محمّد بن سنان , عن اسحاق بن عر , قال : سمعت أبا 
عبد الله يةٍ يقول : كان موسى بن عمران اذا صلى لم ينفتل حقٌ يلصق خدّه الأيمن 
بالأرض وخدّه الأيسر بالأرض» قال : وقال اسحاق : رأيت من آبائي من يصنع 
ذلك قال تحمّد بن سنان : يعني موسى في الحجر في جوف الليل ("" . 

فنقول : ان اسحاق بن عبار في هذا المقام روى عن مولانا الصادق عليه ءُُ 
قال اسحاق : هكذا رأيت من آباني الى آخره , أي : بعض آبائى . ومحمّد بن سنان 
الذي هو الراوي عنه في هذا المقام أخبر بأنّ مراده من بعض آبائه موسى , وهو جد 
اسحاق بن عبار في المقام . هو اسحاق بن عبّار بن موسى الساباطي , ولا لم يكن 
اسحاق بن عبّار ال رجلاً واحداً في الأسانيد , فاذا علم أَنّ المراد منه في هذا المقام 


.7 ح١1791:3 فروع الكافي‎ )١( 
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14" اا اا ااا ااا 000 الرسائل الرجاليّة 
هو ابن عار بن موسى الساباطي , يكون هو المراد منه حي وقع . وهو المطلوب . 

ولذا قال الحدّث القاساني في الوافي بعد أن ذكر الحديث : بيان . قال محمّد بن 
سنان وقال اسحاق . يعني اسحاق بن عبار . يعني موسى أي : موسى الساباطي جد 
عاق 7" انتب : 

فنقول : ان ما حكيناه عن الحقّق الاسترابادي عند تعدّد القائلين بالتعدّد . من 
قوله « الظاهر من التتبّع » الى آخره . ان كان وجهه ملاحظة ذلك وما نورده مفصّلاً؛ 
فله وجه في بادي الرأي , والاً فلا وجه له . الآ اذا كان مراده التأمّل في كلام 
النجاشي والشيخ في الفهرست . فتأمّل . 

اذا علم ذلك , فلنعد الى ما كنّا بصدد بيانه , فنقول : الظاهر أَنّ ما ذكر في المقام هو 
الداعي لشيخ الطائفة على القول باسحاق بن عبار هو اسحاق بن عار بن موسى 
الساباطي . فالظاهر من شيخ الطائفة أنه اعتقد أن أيكا قدو ع را لديز ان الك 
عبار بن موسى الساباطي . 

فنقول : انّه - قدّس الله تعالى روحه - وان أصاب في التوحيد . لكن أخطأ في 
التشخيص والتعيين . أمّا الأوّل , فلما عرفته وستقف أيضاً . وأما الثاني . فلما ستقف 
من أنّ اسحاق بن عبار الراوي الكثير الرواية وسديدها , هو ابن عبار بن حيّان 
الصيرفي . وأا اسحاق بن عبّار بن موسى الساباطي , فلا وجود له أصلاً في أسانيد 
الأخبار. 

وما الداعي المسطور . فهو على النحو المذكور في التهذيب وان لم يحتمل غير ما 
ذكرء لكن وقع فيه تصرّف بزيادة « من آبائى » ويمكن أن يكون الداعي لتلك 
الزيادة حمل موسى فيه على موسى الساباطي , وهو غير صحيح , بل المراد منه هو 
مولانا وسيّدنا موسى بن جعفر طِِي . وهذا هو الذي ينبغي أن يذكر في مقابلة قول 


2.419 -818-:48 الوافى‎ )١( 


مولانا الصادق مقة حاكياً عن فعل موسى بن عمران ليلا . 

وأمَا حكاية فعل موسى الساباطي الذي ليس له ذكر في كتب الرجال ولا في 
الأساتيد الا يتوشط ذكر ابنه فى متابلة ما حكاء مولانا الصادق علي عن موسى بن 
عمران , فهو مما لا ينبغي أن يتخيّل فضلاً عن أن يذكر, بخلاف الحكاية عن مولانا 
الكاظم هذ فائّها موقعها . مضافاً الى ما فيه من رفع توهّم اختصاصه بشريعة 
موس بن عمران يه . 

وأمَا عدم التصريم بذكر اسمه الشريف . فلعلّه لعائق من ذلك , مع وجود القرينة 
الحاليّة المشخّصة للمراد . ولذا فسّره محمّد بن سنان بأنّ مراد اسحاق بن عبار في 
قوله « رأيت من يصنع ذلك » هو موسى بن جعفر نه كا وقع التصريم به في كلام 
شيخ الطائفة في الخلاف . والحقّق في المعتبر . والعلآمة في المنتهى , والتذكرة . ونهاية 
الاحكام . وصاحب المدارك . 

قال في الخلاف بعد ذكر الحديث قال : وقال اسحاق : رأيت من يصنع ذلك . قال 
ابن سنان : يعني موسى بن جعفر طِ: في الحجر في جوف الليل .١(‏ 

وفى المعتبر بعد أن حكم باستحباب التعفير : ويؤيّده ما رواه اسحاق بن عبار . 
قال : سمعت أبا عبد الله طلية يقول : كان موسى بن عمران لل اذا صلى لم ينفتل 
حى يلضق خده الأعن بالأرض :وخده الأبسر بالارن لال ايعان رامت فق 
0 قال تحمّد بن سنان : يعني موسى بن جعفر ليله في الحجر في جوف 

ليل 0 وف المنتهى | "كلما ف لكر 

اا 90 

وقال اسحاق بن عبار : معت الصادق عي يقول : كان موسى بن عمران ع اذا 


.2"17:١ الخلاف‎ )١( 
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300 ماع ار اويا ل ماق قو عا الو قو اد مه 31444 الرشائل الرحبالتة 
صل ل يفتل مدق يلضق يخذه الأعن بالأرض وخدذة الأحسر بالا رفن قال 
اسحاق : رأيت من يصنع ذلك , قال تحمّد بن سنان : يعني موسى بن جعفر لإِياظ في 
المحز غوف 77 

وفي نهاية الاحكام : يستحبٌ فيها التعفير ؛ لأنْها وضعت للتذلل والمخنضوع , 
والتعفير أبلغ فيه , قال محمّد بن سنان : رأيت موسى بن جعفر طق يفعل ذلك في 
المجرّق جوف الليل 7 . 

وف المدارك : يستحبٌ تعفير الخدّين ؛ لما رواه الشيخ عن محمّد بن سنان . عن 
اسحاق بن عبار , قال : سمعت أبا عبد الله طلا يقول : كان موسى بن عمران ملئْلا 
اذا صلى لم ينفتل حىّ يلصق خدّه الأيمن بالأرض . وخده الأيسر بالأرض .ء قال 
اسحاق : رأيت من يصنع ذلك , قال محمّد بن سنان : يعني موسى بن جعفر طق في 
الحجر في جوف الليل 7" . 

ومن جميع ما ذكر تبين أن لفظة « من أبائي » لم تكن موجودة في كلام اسحاق 
ولا هو من كلامه , وانما هي زيادة صدرت ممّن صدر , ولعلّ الداعي لتلك الزيادة 
هو حمل موسى فى كلام تحمّد بن سنان على موسى الساباطي ,كبا نهنا عليه . وعلى 
تقدير صدورها من اسحاق يمكن أن يقال : انه « أباهي » هكذا : رأيت من أباهي به 
من يصنع ذلك . فصحّف الى ما ترى . 

والحاصل أنّ الظاهر من شيخ الطائفة أَنّه اعتقد أنّ اسحاق بن عبار في أسانيد 
الأخبار واحد , وأنّه ابن عبار الساباطي , وأنّ له أصلاً معوّلاً عليه وأَنّه فطحيّ , 
وقد علمت الداعي للتشخيص وبطلانه . 

وأمّا نسبة الأصل . فظاهرة لكون اسحاق بن عبار ذا كتاب , ويظهر من تصفح 


, 73758 :3* التذكرة‎ )١( 
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الأخبار المرويّة عنه أنّ كتابه في غاية المتانة ‏ بل لا يبعد أن يقال : انّه من الأصول 
المعتبرة . وتصقّم الأخبار المرويّة عنه يرشد اليه . ولذا أطلق عليه لفظ الأصل . 

وأمّا نسبة الفطحيّة اليه . فلعل وجهه ما ستقف عليه من بعض الأخبار الآتية في 
لمتحت الننائسش وعته. 


الميحث الخامس 
فى تشخيص اسحاق بن عمار وتعيينه 

فنقول : الظاهر أنه ابن عبار بن حيّان لوجوه : 

منها : ما رواه الكش عن محمّد بن عيسى العبيدي , عن زياد القندي ‏ قال : كان 
أبو عبد الله علد اذا رأى اسحاق بن عبّار واسماعيل بن عبار . قال : وقد يجمعهما 
لأقواء “أ واء عل أن الل اعرنكه أن اساعيل واسعاى اران 

وقد دل الصحيح المرويّ في باب البرّ بالوالدين من أصول الكافي , عن محمّد بن 
عيسى , عن على بن الحكم , وعدّة من أصحابنا . عن أحمد بن أبى عبد الله . عن 
اسماعيل بن مهران جميعاً . عن سيف بن عميرة , عن عبد الله بن مسكان , عن عبّار 
بن حيّان . قال : خبرت أبا عبد الله يذ ببرّ ابن اسماعيل بى , فقال : لقد كنت أحبّه 
وقه الأذوت لابين "١7‏ غيل أن الاعيل هونابج شازكن نكا فيكون لحان 
أيضاًكذلك . وهو المطلوب . 

ومنها : ما عرفت من التصريم في كلام النجاشي بكونه اسحاق بن عبار بن 
حيّان, وان اخوته يونس ويوسف وقيس واسماعيل . وابنا أخيه على بن اسماعيل 
وبشر بن أسماعيل . 


.1/01 : برقم‎ ١/١٠6 اختيار معرفة الرجال ؟:‎ )١( 
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07" ااعواه وام وان بكرا مم7 ل امو احتره مسار يكبيو لكان دمج عردلا وديا لزرها تل الرعجا ليه 

ومنها : ما يظهر من تتبّع النصوص .ء فقد روى ثقة الاسلام في باب النبى عن 
القعرات ظدل فلار كه وكاليعةامى اعنام عن أعند يتمد ارق .. 
عن مسري للق التلوى قا رركت واللد ين برسقق )| لسع النقى ارك بطل 
القبر قد سقط والفعلة يصعدون وينزلون ونحن جماعة , فقلت لأصحابنا : من منكم 
له موعد يدخل على أبى عبد الله ليذ الليلة ؟ فقال مهران بن أي نصر : أنا . وقال 
اسماعيل بن عبار الصيرفي : أناء فقلنا هما : سلاه لنا عن الصعود لنشرف على قبر 
الب يَييَةُ ٠‏ فلا كان من الغد لقيناهما , فاجتمعنا جميعاً» فقال اسماعيل : قد سألناه 
لكم عبًا ذكرتم » فقال : لا أحبٌ لأحد منكم أن يعلو فوقه , ولا آمنه أن يرى شيئاً 
يذهب منه بصيره , أو يرآه قاماً يصل ؛ أو يرآه مع بعص أزواجه ع 0 

وروى في باب النوادر من أواخر معيشة الكافي . عن سهل بن زياد . عن على بن 
بلال؛ عن الحسن بن بسّام الجا , قال : كنت عند اسحاق بن عبار الصيرفي , فجاء 
رجل يطلب غلّة بدينار؛ وكان قد أغلق باب الحانوت وختم الكيس , فأعطاه غلّة 
بدينار . فقلت له : ويحك إيا اسحاق رما حملت لك من السفينة ألف درهم , قال : 
فقال لي : ترى كان لي هذا ء لكي سمعت أبا عبد الله ليد يقول : ما استقلٌ قليل 
الرزق حرم كثيره . ثم التفت الي فقال :يا اسحاق لا تستقل قليل الرزق فتحرم 
كير(" 

فنقول : قد وصف في الأوّل اسماعيل بن عبار بالصيرفي , وهنا اسحاق بن عبار 
بذلك .كما يأتي عن قريب من نكاح التهذيب وغيره ؛ فقد علم مما ذكر أن اسحاق 
بن عبار الراوي عن مولانا الصادق عا أنه اسحاق بن عبار الصيرفي . وقد علمت 
من كلام النجاشي أنّ اسحاق بن عبار الصيرفي هو اسحاق بن عبار بن حيّان , 


.407:١ أصول الكافى‎ )١( 
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مضافاً الى ما علمت أنّ المصرّح به في كلام النجاشي أن اخوة اسحاق بن عار 
يونس ويوسف وقيس واسماعيل , وقد أوردهم شيخ الطائفة في الرجال , والعلآمة 
فى الخلاصة على نحو يرشد الى حقيقة الحال . 
ْ قال شيخ الطائفة فى أصحاب مولانا الصادق لد : اسحاق بن عبار الصيرفي 
الكو (0. 

وق هذا البات: يوك بع عار الصيرق الندلى كوقه "7" : 

وفيه أيضاً: اسماعيل بن عبار الصي رفي الكوفي ''" . 

وو الللامطةه برهت ين ها ربس تان و0 

قاد اسن بز عن راون تان روي لا 

ومنها : أنّك قد علمت من كلام النجاشي عند ذكر طريقه الى اسحاق بن عبار بن 
حيّان . أن غياث بن كلوب روى عنه , فيظهر من ذلك أن اسحاق بن عبار الذي 
يروي عنه غياث بن كلوب , هو اسحاق بن عبار بن حيّان . فها أنا أورد عدٌة 
مواضع التي روى فمها غياث بن كلوب عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الصادق عليه . 

فنقول : منها ما في الباب السادس من بصائر الدرجات . قال : حدثني الحسن بن 
موسى الخنشاب . عن غياث بن كلوب . عن اسحاق بن عبار . عن جعفر . عن 
أبيه ليه : أنّ رسول لله يَييْهُ قال : ما وجدتم في كتاب الله , فالعمل به لازم لا عذر 
لكم في تركه . وما لم يكن في كتاب الله وكانت فيه سنّة مق , فلا عذر لكم في ترك 
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50 لمي ا وو عا مق ا اي كما ار براوج وا ترما او لذج لل اعد الوسيا تل الرععا ليه 
سنّتي , وما لم يكن فيه سنّة مي , فا قال أصحابي فخذوه ‏ فانم مثل أصحابى فيكم 
كبقل التجوع بأتها اخذ اهعد وباي أقاويل أصحابي أخذتم اهتديتم , واختلاف 
أصحابي لكم رحمة , قيل : يا رسول الله ومن أصحابك ؟ قال : أهل بيتي 17 . 
ومنها : ما في باب المنّ من كتاب زكاة الكافي , قال : محمّد بن يحيى . عن أحمد بن 
حمّد بن عيسى , عن الحسن بن موسى , عن غياث , عن اسحاق بن عبار . عن أبي 
عبد الله ليد قال : قال رسول الله يي : انّ الله تبارك وتعالى كره لي ست خصال , 
وكرهتها للأوصياء من ولدي وأتباعهم من بعدي , منها : المنّ بعد الصدقة! '". 
ومنها : ما في باب أدب الصائم من صوم الكافي , قال : حمّد بن يحيى . عن أحمد 
بن تحمّد . عن الحسن بن موسى . عن غياث . عن اسحاق بن عبار . عن أبي 
عبد الله لي قال : قال رسول الله ييه : ان الله كرّه لي ست خصال , م كدّههنٌ 
للأوصياء من ولدي وأتباعهم من بعدي ‏ الرفث في الصوم 7" . 
ومنها : ما في آخر كتاب المواريث من الكافي , قال : عنه . عن الحسن بن موسى 
الخشّاب . عن غياث بن كلوب , عن اسحاق بن عبار . عن أَبي عبد الله عه : أن 
مكاتباً أتى أمير المؤمنين صلوات الله عليه , فقال : ان سيّدي كاتبني وشرط علي 
نجوماً في كلّ سنة , فجئته بالمال كلّه ضربة واحدة ‏ وسألته أن يأخذه ضعربة واحدة 
ويجيز عتق , فأبى عل فدعاه أمير المؤمنين صلوات الله عليه فقال : صدق , فقال 
له : مالك لا تأخذ المال وقضي عتقه ؟ فقال : ما آخذ الا النجوم التي شرطت 
وأتعيض من ذلك لميرائه , فقال أمير المؤمنين ك3 : فأنت أحقٌ بشرطك (2 . 
ومنها : ما في باب دهن الجلجلان من كتاب زيّ الكافي . قال : محمد بن يحيى , 


)١(‏ بصائر الدرجات ص ١١ح‏ ؟. 
(1) فروع الكافي 5: 17ح .١‏ 
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عن غير واحد, عن الخشّاب , عن غياث ين كلوب , عن اسحاق بن عبار » عن أبي 
عبد الله للق أنّ رسول الله ييه كان اذا اشتكى رأسه استعطٌ بدهن الجلجلان وهو 
الا 
ل 
الكافي , قال : محمّد بن بحيى . عن تحمّد بن أحمد , عن الخشّاب . عن غياث بن 
كلو عق اسنضاق يك عن عن أبى عبد الله لي : أن رجلين اختصم الى أمير 
المؤمنين صلوات الله عليه في دابّة في أيديهما . وأقام كل منها البّنة أنه تحت يده . 
فأحلفهما على يةِ فحلف أحدهما وأبى الآخر أن يحلف , فقضى بها للحالف! "" . 

ومنها : ما في كتاب الطلاق من التهذيب . حيث روى عن محمّد بن أحمد بن 
يحيى ؛ عن الحسن بن موسى الخنشاب . عن غياث بن كلوب . عن اسحاق بن عبار 
الصيرفي . عن جعفر . عن أبيه ليه : أن علا ملي كان يقول : اذا طلّق الرجل 
المرأة قبل أن يدخل بها ثلاثاً فى كلمة واحدة ٠‏ فقد بانت منه ولا ميراث بينهما ولا 
سنرول م لعل كم ذوعا يز 

ولا بخنى عليك أَنْه قد اجتمع في الأخير قرينتان على أن اسحاق بن عبار هنا هو 
اسحاق بن عبار بن حيّان , أحدهما : رواية غياث بن كلوب , والأخرى : الوصف 
بالصيرفي . على ما علمت فها سلف . 

ومنها : ما في باب فقه النكاح من زيادات التهذيب . حيث روى عن الصفار , 
عن الحسن بن موسى الخشاب . عن غياث بن كلوب , عن اسحاق بن عبار . عن 
جعفر , عن أبيه طق : أنّ عليّاً لد كان يقول : من أجاف من الرجال على أهله 


.١ فروع الكافي 5: 01ح‎ )١( 
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0" انعط انكو ا امن ااا وما وجي وا اتوي قوط اموا لانو الرسائل الرجاليّة 
باراء ادا وى سانو قله ومست عليه الغزاق 3 

ومنها : ما رواه في الباب المذكور من التهذيب , عن الصقّار أيضاً. عن الحسن بن 
موسى الخشاب . عن غياث بن كلوب . عن اسحاق بن عبار . عن جعفر . عن 
أبيه ليه : أنّ على بن أبىي طالب ليلد كان يقول : من شرط لامرأته شرطأً فليف 
ها يدو فا السلبين عند متروطهم الآ قترطا خوخ ملالا أو حل عراي 1 


تدبيه : 
اعلم أنّ شيخ الطائفة في الفهرست في ترجمة غياث بن كلوب , ذكر أن غياث بن 
كلوب روى عن اسحاق بن عار , قال : غياث بن كلوب بن فمهس البجلى . له 
كتاب عن اسحاق بن عبار أخبرنا أبو عبد الله . عن محمّد بن على بن ا حسين , عن 
أبيه . وحمّد بن الحسن , عن سعد , عن الحسن بن موسى الخشّاب , عن غياث بن 
كلوب بن فيبس البجلي , عن اسحاق بن عبار" انتهى . 

وأنت قد علمت مما بِينّاه من تصريم النجاشي وغيره أنه ابن عبار بن حيّان , 
وهذا هو الذي يروي عنه ابن أبي عمير , كما ستقف عليه , فا حكم في باب اسحاق 
أنه اسحاق بن عبّار الساباطي لا يخنى ما فيه , وقد علمت الداعي لذلك مع الجواب 
عند . 

تنبيه آخر: 

اعلم أنّ المذكور في الفهرست « كلوب بن فبهس » وكذا في النجاشي في ترجمة 
غيات: قال : غيات بن كلويبين فين 7 :ويه ضبط :العلآمة فى الايضاح: قال* 


)١(‏ تهذيب الأحكام /1: 5714ح ؟7. 
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(") الفهرست ص ١77‏ . 
(؛) رجال النجاثى ص .7١06‏ 


اسحاق بن عبار ا 
غياث بن كلوب بن فبهس ., بالفاء ثم الياء المنقطة تحتها نقطتين ثم الطاء ثم السين 
المهملة .)١(‏ فا في النجامشي في ترجمة اسحاق عند طريقه اليه «كلوب بن قيس !"أ 
كما حكينا عنه في أُوّل الرسالة . فلعلّه من تصرّف النسّاخ . 

اذا علمت ذلك ء فلنعد الى ما كنّا بصدده , فنقول : قد ظهر مما ذكر أنّ اسحاق بن 
عازيق نحا كاري عله الرواه بوالزكان رو عو يوان اعادو كلا 

وهنا نقول : الظاهر أَنّهِ المراد أيغا وجد راوياً عن مولانا الصادق لَلقِةٍ ولو م 
يكن الراوي عنه غياث بن كلوب ؛ لعدم ظهور اسحاق بن عبار غيره في تلك الطبقة 
على ما علم مما سلف , وأصالة عدمه . وعلى من يدّعي الشبوت ووجود غيره 
الاثبات . 

وأمّا كلام شيخ الطائفة فى الفهرست , فقد فصّلنا الحال في ذلك بما لا مزيد عليه , 
فاذا وجد في الأسانيد رواية اسحاق بن عبار عنه عليه نقول : أنّه ابن عار بن حيّان 
الثقة » ولو كان الراوي عنه غير غياث بن كلوب وهو كثير . فها أنا أورد كثيراً من 
المواضع التي يكون الحال فيها على ما ذكر , للتنبيه على ما ينبغي التنبيه عليه . 

فنقول : كثيراً ما روى اسحاق بن عبار عن مولانا الصادق لهل ويكون الراوي 
عنه غير غياث بن كلوب , وهو على أقسام : 


الأول 
ان يكون الراوي عنه صفوان 
لظاهر أنه بن يحبى » كما هو المصرّح به في عدّة مواضع : 
فن ذلك : ما في باب الظلم من كتاب الايمان والكفر من أصول الكافي . قال : أبو 


(١)أيضاح‏ الاشتباهءو ص 50١-56‏ 


00" د 0 217 ماد امش ود مدب ب الرسا تن الرسالة 
علي الأشعري , عن محمّد بن عبد الجيّار . عن صفوان , عن اسحاق بن عبار , قال : 
قال أبو عبد الله ميل : من أصبح لا ينوي ظلم أحد غفر الله له ما أذنب ذلك اليوم ما 
لمك دنا . أو راكل #التيشر هرا 1 

ومنه : ما في باب صدقة الغنم من كتاب زكاة الكافي , قال : أحمد بن ادريس , 
عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عار . قال : قلت 
لأبى عبد الله لد : السخل متى تجب فيه الصدقة ؟ قال : اذا أجذع 7" . 

ومنه : ما في باب نادر من كتاب زكاته , قال : أحمد بن ادريس . عن محمّد بن 
عبد الجبّار ‏ عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار » قال : سألت أبا عبداله اقلا 
عن رجل على أبيه دين ولأبيه مؤونة , أيعطي أباه من زكاته يقضى دينه ؟ قال : نعم 
ون اح 0 

ومنه : ما في باب من يحل له أن يأخذ من الزكاة ومن لا يحل له . قال : أحمد بن 
ادريس . عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار , 
قال : قلت لأبى عبد الله ليه : رجل له ثمافائة درهم ولابن له مائتا درهم وله عشر 
بو النياك وهو قو تج فنا فون شددود ا وان اللاسعرفة بيده وامًا يستبضعها : 
فتغيب عنه الأشهر , ثم يأكل من فضلها , أترى له اذا حضرت الزكاة أن يخرجها من 
ماله ؛ فيقوت بها على عياله يسبغ عليهم بها النفقة ؟ قال : نعم . ولكن يخرج منها 
الفي لك 1 

ومنه : ما في باب الفضل في نفقة الحجّ من حي الكافي , قال : أبو علي الأشعري , 
عن تحمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عمار , قال : معت 


7 أصول الكافي 1 الل الالح‎ )١( 
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أبا عبد الله ليد يقول : لو أنّ أحدكم اذا يربح الربح أخذ منه الشيء فعزله . فقال : 
هذا للحجٌ , واذا ربح أخذ منه وقال : هذا للحجّ جاء ابّان الحجّ وقد احتمعت لداتفقة 
عزم الله فخرج . ولكن أحدكم اذا ربح الربح فينفقه , فإذا جاء ابّان الحجّ أراد أن 
رع فتن راس ماله يمو خلين”: 

ومنه : ما في باب حجج الصبيان من الكتاب , قال : ابو علي الاشعري . عن محمّد 
بن عبد الجبّار . عن صفوان , عن اسحاق بن عبار , قال : قال أبو عبد الله ليد : من 
نهذ محملاً للحي . كان كمن ربط فرساً في سبيل الله عرّوجل (" . 

ومنه : ما في باب السهو في الطواف من الكتاب : أبو على الأشعري ‏ عن محمّد بن 
عبد الججبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عر , قال : قلت لأبي 
عبد الله ليد : رجل طاف بالبيت , ثم” خرج الى الصفا . فطاف بين الصفا والمروة , 
فبينا هو يطوف اذ ذكر أنه قد ترك بعض طوافه بالبيت . قال : يرجع الى البيت فيتم” 
طوافه . ثم“ يرجع الى الصفا والمروة , فية”ما بتى 7" . 

ومنه : ما في من بدأ بالسعي قبل الطواف من الكتاب , قال : أبو علي الأشعري , 
عن تحمّد بن عبد الجبّارء عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . قال : قلت 
لأبي عبد الله قةٍ : رجل طاف بالكعبة , ثم# خرج فطاف بين الصفا والمروة ؛ فبينا 
هو يطوف اذ ذكر أنه قد ترك من طوافه بالبيت , قال : يرجع الى البيت فيتر طوافه , 
ثم يرجع الى الصفا والمروة فيتم” ما بتي , قلت : فانّهِ بدأ بالصفا والمروة قبل أن يبدأ 
بالبيت , قال : يأتي البيت فيطوف به ثم يستأنف طوافه بين الصفا والمروة . قلت : 
فا فرق بين هذين ؟ قال : لأنّ هذا قد دخل في شيء من الطواف , وهذا لم يدخل في 
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3" وا ل الاك 


ومنه : ما في باب الصرف من معيشة الكافي , قال : أبو علي الأشعري . عن محمّد 
بن عبد الجبّار . عن صفوان . عن اسحاق بن عبار قال : قلت لأبى عبد الله عا : 
الرجل يجيئني بالورق يبيعنيها يريد بها ورقاً عندي , ة فهو اليقين أنه ليس يريد به الا 
الورق لا يقوم حىٌ يأخذ ورق . فأشتري منه الدراهم بالدنانير , فلا يكون دنانيره 
عندي كاملة فأستقرض له من جاري ٠‏ فأعطيه كمال دنانيره ولعلى لااخرز وونيا. 
فقال: اليس يأخت:وفاء الذى له ؟ قلت :بق .وقال اليس يبان 7 

ومنه : ما في باب كراهة الرهبانيّة وترك الباه من نكاح الكافي . قال : أبو على 
الأشعري , عن حمّد بن عبد الجبّار. عن صقوان , عن اسحاق بن عبار » قال : سألت 
أبا عبد الله ملل عن الرجل يكون معه أهله في السفر لا يجد الماء أيأتى أهله ؟ قال : 
ما أحبٌ أن يفعل الا أن يخاف على نفسه , قال : قلت : يطلب بذلك اللذَّة . أو يكون 
شبقاً الى النساء . قال : انّ الشبق يخاف على نفسه . قلت : يطلب بذلك اللدّة ؟ قال : 
هو حلال قلت : فانّه يروى عن الني يي أن أبا ذرٌ سأله عن هذا ؛ فقال : ائت 
أهلك تؤجرء قال :يا رسول الله آتمهم وأوجر ؟ فقال رمجول اله ميك :كما أَنّك اذا 
أتيت الحرام أزرت , وكذلك اذا أتيت الحلال أوجرت , فقال أبو عبد الله مهلا : ألا 
ترق الناذا اف عل لتسدفأق الملل أو جد 7 

ومنه : ما في باب غيرة النساء من الكتاب . قال : أبو علي الأشعري , عن محمّد 
بن عبد الجبّار . عن صفوان . عن اسحاق بن عبار ء قال : قلت لأبى عبد الله ع : 
الرأ ةعفار عل الرشل توة يد قال دكين الت 18 
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ومنه : ما في باب حقّ المرأة على الزوج من الكتاب , قال : أبو علي الأشعري , 
عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . قال : قلت 
لأبى عبد الله هذ : ما حقّ المرأة على زوجها الذي اذا فعله كان محسناً ؟ قال : 
عبني ويكتدوه امو ان حيلاك عدر !7 

ومنه : ما في باب مداراة الزوجة من الكتاب ء قال : أبو علي الأشعري . عن محمّد 
بن عبد الجبّار. عن صفوان . عن اسحاق بن عبار . عن أبي عبد الله ليه . قال: قال 
رسول الله ييه : أنما مثل المرأة مثل الضلع المعوج . ان تركته انتفعت به . وان أقته 
كرت( 

ومنه : ما في باب فضل الولد من كتاب العقيقة من الكافي . قال: أبو على 
الأشعري . عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى ا 
عن أبى عبد الله ليه قال ان فلاناً رجلا سهآه . قال : فى كئ كيك راهدا :اللخ 
وقفت بعرفات ., فاذا الى جانى غلام شابٌ يدعو ويبكي ويقول : يا ربّ ا 
والدي » فرعّبني في الولد حين سمعت ذلك 7" . 

ومنه : ما في باب ما يجب فيه التعزيز من حدود الكافي , قال : أبو على الأشعري , 
عن محمّد بن عبد الجبّار. عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عار قال : سألت 
أبا عبد الله ملك عن التعزير كم هو ؟ قال : بضعة عشر سوطاً ما بين العشرة الى 
1 

هذه خمسة عشر موضعاً يكون الراوي فيها عن اسحاق بن عبار الراوي عن 
مولانا الصادق َيل صفوان بن يحيى بسند واحد . وهنا موا ضع أخر يكون الراوي 
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كف مماقد مياه م بلعح بجز بعوو و الال ا ماو اق المج ب مادقو وميا لزنا ل لطا لد 


فيها عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق ميةِ هو صفوان أيضاً. لكن لا 
بذلك السند , فينبغي التنبيه عليها أيضاًء فنقول : 

منها : ما في باب صلة الرحم من كتاب الايمان والكفر من أصول الكافي . قال : 
علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . قال : قال 
أبو عبد الله يا : ما نعلم شيئاً يزيد في العمر الا صلة الرحم , حقٌٍّ أن الرجل يكون 
أجله ثلاث سنين . فيكون وصولاً للرحم , فيزيد الله في عمره ثلاثين سنة , فيجعلها 
ا ل رح ترتاوت موجنب 
لله ثلاثين سنة . ويجعل أجله الى ثلاثين سسنين )١(‏ , 

بها نان بام الجا قاس اكاك الا رون لسن ين اام م 
عن صفوان بن يحيى , عن اسحاق بن عبار , عن أبي عبد الله له قال : انّ المؤمنين 
اذا اعتنقا غمرتهما الرحمة . فاذا التزما لا يريدان بذلك الآ وجه الله . ولا يريدان 
غوضا مى أغراض الدتتاءقيل لا عورا لكا فانداننا كاذا أفزلاعل المنائلة 
قالت الملائكة بعضها لبعض : تنحّوا عنهها . فانّ هيا سرّاً وقد ستر الله علمهما , قال 
اسحاق : فقلت : جعلت فداك فلا يكتب علمهما لفظهما وقد قال الله تعالى 8 ما يلفظ 
وقول الآ لدوزقين ير ا» ‏ 'أغال: عت أبرعيو ان نكة المعدات > ربكن 
حيٍّ اخضلّت دموعه لحيته , وقال : يا اسحاق ان اله تبارك وتعالى انما أمر الملائكة 
أن تعتزل عن المؤمنين اذا التقيا اجلالاً ما وان كانت الملائكة لا تكتب لفظهما ولا 
مرف كلامينا وقائه يرزقه وعنظه حابيا غال الت واج 7 

ومنها : ما في باب النذور من كتاب الأيمان والنذور من الكافي , قال : علي بن 
ابراهيم , عن أبيه . عن صفوان . عن اسحاق بن عبار ؛ قال : قلت لأبي عبد الله عليه : 


.37 أصول الكافي ؟: 107-165 ح‎ )١( 
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انِّ جعلت على نفسي شك راً لله تعالى ركعتين أصلَِّهما في السفر والحضير , أفأصلّيهما 
في السفر بالنهار ؟ فقال : نعم . ثم قال : اف أكره الايجاب أن يوجب الرجل على 
نفسه. قلت : انَّ لم أجعلهم لله على انما جعلت ذلك على نفسي أَصلَّيهها شكراً لله ولم 
أوجبهما على نفسي » أفأدعهما اذا شئت ؟ قال : نعم ١7‏ . 

ومنها : ما في باب النوادر من الكتاب . قال : على بن ابراهيم ؛ عن أبيه . عن 
صفوان بن يحيى , عن اسحاق بن عبار . عن أب عبد الله ليا قال : الظهار اذا عجز 
صاحبه عن الكفارة , فليستغفر ربّه وينوي أن لا يعود قبل أن يواقع ثم ليواقع . وقد 
اجر لف كتهمن الكثارة :قاذ الود اسيل امنا يكت موا سم الاخاء 
ل 

وهذه أربعة مواضع يكون الراوي فبها عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الصادق لد صفوان بن يحيى بسند واحد أيضاً مغاير للسند السابق . 

ومنها : ما في باب الرجل يستأجر الأرض أو الدار فيؤاجرها بأكثر مّا 
استأجرها من معيشة الكافي , قال : محمّد بن بحيى . عن محمّد بن الحسين . عن 
صفوان , عن اسحاق بن عبار , عن أب عبد الله مليّةٍ قال : اذا تقتتلت أرضاً بذهب 
أو فضّة , فلا تقبّلها بأكثر مما تقبّلها به , وان تقبّلها بالنصف والثلث , فلك أن تقبّلها 
كترسا سكفيا يه لأ الذهب و اله ل 0 

ومنها : ما في باب أنّ الأمة هم الذين ذكرهم الله يعرفون أهل الجنّة والنار من 
بصائر الدرجات . قال : حدثنا علي بن اسماعيل . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق 
بن عبار . عن أب عبد الله ليد في قول الله عرّوجِلٌ ( وعلى الأعراف رجال 


.0 فروع الكانى ': 06غح‎ )١( 
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27 مات ا جو خط ود عقي مه لاقو مقا مجان اماو داملة عم له د الوما تن اكه لكد 
يعرفون كل بسماهم » قال : هم الأَمّهَ من أهل بيت محتد يَيَإهُ )١(‏ . 

فنقول : هذه عدة مواضع قد روى فيها صفوان بن يحيى عن اسحاق بن عار 
الذي روى عن أب عبد الله قةٍ . وقد علمت مما أسلفناه أنّ اسحاق بن عبّار الذي 
روى عن أب عبد الله لَه هو اسحاق بن عبّار بن حيّان , فيكون هو المراد في 
المواضع المذكورة التي يكون الراوي فيها عنه صفوان بن يحيى . 


الثاني 
أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار الذي روى 
عن مولانا الصادق َي هو عبد الله بن جبلة 

وهو كثير أيضاً, منه : ما في باب الحنوف والرجاء من كتاب الايمان والكفر من 
أصول الكافي , قال : محمّد بن احسن , عن سهل بن زياد , عن يحيى بن المبارك . عن 
عبد اللّه بق جبلة :عن اسحاق بن غران: قال :قال أبو عبد أشتكل :يا اسحاق شك 
الله كأنّك تراه , وان كنت لا تراه فانّه يراك , وان كنت ترى أنه لا يراك فقد كفرت , 
وان كنت تعلم أنه يراك ثم برزت له بالمعصية . فقد جعلته من أهون الناظرين 
اليك 0 

ومنه : ما في باب المصافحة من الكتاب المذكور , قال : عدّة من أصحابنا . عن 
سهل بن زياد . عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار , 
قال : دخلت على أبى عبد الله ا , فنظر المي بوجه قاطب , فقلت : ما الذي غيرك 
لي ؟ قال : الذي غير لاخوانك , بلغني يا اسحاق أَنّك أقعدت ببابك بِوّاباً يرد عنك 
فقراء الشيعة ‏ فقلت : جعلت فداك ان خفت الشههرة , قال : أفلا خفت البليّة ؟ أو ما 


)١(‏ اصول الكافي 517:7 -18ح ؟. 


علمت أن المؤمنين اذا التقيا فتصافحا أنزل الله تعالى الرحمة علمهما . فكانت تسعة 
وتسعين لأشدّهما حيّاً لصاحبه . فاذا توافقا غمرتها الرحمة . فاذا قعدا يتحدّثان , 
الك الكقظة نيضرا اتعضن :اع لوزا نا فلمل طنا ست وقد ستزهنا اه علب 
نقلقه اسن اتتضاق نشول انا يلفظ من اقول الآ لديهةرقنب عقي ه "١!‏ نقال: 
باانحان ان كانت اللقظلة ل سبي قاشع ال ال ب 0 

ومنه : ما في باب ما أخذ الله على المؤمنين من النصر من الكتاب المذكور أيضا. 
قال : عن سهل بن زياد , عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق 
بن عبار عن أب عبد الله عليه قال : ما كان ولا يكون وليس بكائن مؤمن الأوله 
جار يود يوار أن موسا ق شزيرة من بعزائن البح لاريعت لنامن بوذي" 

ومنه : أيضاً ما في باب الشرك من الكتاب المذكور, قال : عدّة من أصحابنا . عن 
سهل بن زياد ؛ عن يحيى بن المبارك . عن عبد الله بن جبلة . عن سماعة . عن 
أبي بصير . واسحاق بن عبار ء عن أبى عبد الله مذ في قول الله عرّوجلّ ( وما 
يؤمن أكثرهم بالله الأوهم مشركون 4 قال : يطيع الشيطان من حيث لا يعلم 
فيشرك/ *' . قوله « واسحاق بن عبار» عطف على قوله « سماعة » والتقدير : عبد الله 
بن جبلة عن اسحاق بن عبار عنه َكل . 

ومنه : ما في باب الأسوقة من مطاعم الكافي , قال : عدّة من أصحابنا . عن سهل 
بن زياد ؛ عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عار . عن 
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3 تمان واكم رنل ةاواء اولفظ أ و لونم واس وم ف عورد بي ريطا تل الرعمااقة 
أن عبن اش لققة قال السويى الجاف .يدهن بالنياض 37 

وهذه خمسة مؤاضع قد روى فبها عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار الراوى 
عن أدرعوا لجان من العف وها موا ا حر قووف دنا عبد انين ب : 
عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق َه أيضاً. ينبغى التنبيه عليها . 
فنقول : 

منها : ما في كتاب العقل والجهل من أصول الكافي , قال : علي بن ابراهيم . عن 
أبيه ؛ عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبّار . عن أبي 
عبد الله علي قال : قلت له : جعلت فداك انّ لي جار اًكثير الصلاة كثير الصدقة كثير 
الح لا بأس به , قال : يا اسحاق كيف عقله ؟ قال : قلت له . جعلت فداك ليس له 
عقل : قال : ققال : لا ينتفع(" بلك ممنه 17 , 

ومنها : ما في باب الفضل في نفقة الح من كتاب حج الكافي . قال : علي بن 
ابراهيم , عن أبيه . عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن 
عبار ء عن أب عبد الله يه أن قال : هديّة احج من الحج ( 4 . 

ومنها :ما في باب الحدّ في اللواط من كتاب حد ود الكافي , قال : على بن ابراهيم, 
عن أبيه . عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار . قال : 
قلت لأبى عبد الله مذ : حرم قل غلاماً من شهوة . قال : يضرب مائة سوط !*. 

وهذه ثلاثة قد روى فبها عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار ء الراوي عن 
نؤلانا التاق كلا بد واد أرضاء لكن :بقاري الفنقد الا ول 
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اسحاق بن عبار ا م و ا ا و بم من و ل ال ا و ا ا ا 

ومنها : ما في باب النوادر من كتاب صوم الكافي . قال : سهل بن زياد . عن 
يعقوب بن يزيد , عن يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار 
أوغيره . عن أبى عبد الله ميد قال : كان رسول الله مَيْيْةُ اذا أتي بطيب يوم الفطر 
دا متاق 1 

ومنها : ما في باب النذور من التهذيب , عن الصفار ؛ عن ابراههم بن هاشم . عن 
يحيى بن المبارك , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار » عن أبى عبد الله اقلا 
قال : قلت : رجل مرض فاشترى نفسه من الله بمائة ألف درهم . ان هو عافاه الله 
من مرضه , فبرىء , فقال : يا اسحاق لمن جعلته ؟ قال : قلت : جعلت فداك للامام : 
قال عانف هواف ونا كآن فهو للاناء 17" 

ومنها : ما في باب الطيب للمحرم من حج الكافي ؛ قال : محمّد بن يحيى . عن محمّد 
بن ا حسين , عن محمّد بن عبد الله بن هلال . عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن 
عبار . عن أب عبد الله عه قال : سألته عن الحرم يمس الطيب وهو نائم . قال : 
يدون عله في 7 

ومنها : ما في باب القمار من معيشة الكافي . قال : عدّة من أصحابنا . عن أحمد بن 
أبي عبد الله , عن محمّد بن على , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار , قال : 
قلت لأبى عبد الله عيذ : الاملاك يكون والعرس . فينثر على القوم . فقال : حرام 
ولكونها أعط فته وو 19 

ومنها : ما في الباب المذكور . قال : الحسين بن محمّد . عن محمّد بن أحمد النبدي , 
عن يعقوب بن يزيد , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار . قال : قلت له : 
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514 ايا ااا ااا 0 الرسائل الرجاليّة 
الرجل الفقير هدي ال الديّة يتعرّض لما عندي , فآخذها ولا أعطيه شيئاً أتملٌ 
لي ؟ قال : نعم هي لك حلال ولكن لا تدع أن تعطيه('". الظاهر أن المسؤول هو 
مولانا الصادق لل . 

ومنها : ما في باب من أمكن من نفسه من نكاح الكافي , قال : الحسين بن تحمّد. 
عن محمّد بن عمران , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار . قال : قلت لأبى 
عبد الله عْلية : هؤلاء الْحنّتون يبتلون بهذا البلاء فيكون المؤمن مبتلى . والناس 
يزعمون أنه لا يبتلى به أحد لله فيه حاجة ؟ فقال : نعم قد يكون مبتلى به . فلا 
تكلّموهم فائّهم يجدون لكلامكم راحة, قلت : جعلت فداك فائّهم ليسوا يصبرون, 
كاله رسيووو بو اكن يطل ؤرر لك الور 

ومنها : ما في أواخر باب النوادر من وصايا الكافي . قال : تحمّد بن يحيى . عن 
حمّد بن احسين , عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار ء عن أبي عبد الله له 
قال : سألته عن رجل كانت له عندي دنانير وكان مريضاً, فقال لي : ان حدث بي 
حدث فاعط فلاناً عشرين ديناراً. واعط أخي بقيّة الدنانير . فات ولم أشهد موته. 
فأتافى رجل مسلم صادق , فقال لي : انه أمرني أن أقول لك أنظر الدنانير التي 
أمرتك أن تدفعها الى أخي . فتصدّق منها بعشرة دنانير اقسمها في المسلمين , ولم 
فل أخوه أن عند عا انه ارى أن تضق با تسفرة انير كا قال 1 
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الثالث 
أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي 
عن مولانا الصادق ني هو ابن أبي عمير 

ونذكر منه مواضع , منها : ما في باب الحرز والعوذة من كتاب الدعاء من أصول 
الكافي . قال : على بن ابراهيم , عن أبيه . عن ابن أبي عمير . عن اسحاق بن عبار . 
قال : قلت لأبى عبد الله ملكلا : جعلت فداك اف أخاف العقارب , فقال : انظر الى 
بنات نعش الكواكب الثلاثة , الأوسط منها بجنبه كوكب صغير قريب منه تسمّيه 
العرب السهئ , ونحن نسمنيه أسلم , أحدٌ النظر اليه كل ليلة وقل ثلاث مرّات : يا 
رت السلام صل على عكد:وآل عقد وعكل فرجهم وسلمنا “قال استحاق :فنا 
تركته منذ دهري الا مرّة واحدة , فضربتني العقرب ١7‏ . 

ومنها : ما في باب فرض الزكاة من كتاب زكاة الكافي , قال : على بن ابراهيم . 
عن أبيه ‏ عن ابن أبي عمير . عن اسحاق بن عبار . عن أب عبد الله مج في قول الله 
عرّوجِلٌ « وان تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو خير لكم 4" فقال: هى سوى الزكاة 
إن الزكاةعلاتة غير بره 1 ْ 

ومنها : ما في حبٌ النساء من أوّل كتاب نكاح الكافي , قال : على بن ابراهير , 
عن أبيه . عن ابن أبي عمير , عن اسحاق بن عبّار , قال : قال أبو عبد الله مض : من 
أخلاق الأنبياء حت النساء (2) , 

ومنها : ما في باب ما يلحق الميّت بعد موته من كتاب وصايا الكافي , قال : على 
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1 وجو نان بد منج وود وام 01 بجاو بان و ار الوا نل ا لتمالته 
بن ابراهيم . عن أبيه . عن ابن أبي عمير . عن اسحاق بن عبار . عن أبي 
عبد الله عليه . قال : يتبع الرجل بعد موته ثلاث خصال : صدقة أجراها لله في 
حياته فهي تجري له بعد موته , وسنّة هدى سْها فهي يعمل بعد موته , وولد صالح 
و . وهذه أربعة مواضع قد روى فيها ابن أبي عمير بسند واحد عن 
اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق َك . 


الرابع 
ان يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
وي ردبو وتيك 
الا ور ب رس ومن 
0( 
ع 
ومنه : ما في الباب المذكور . قال : على بن ابراهيم . عن محمّد بن عيسى . عن 
يونس , عن اسحاق بن عبار . عن أب عبد الله ليه في قول الله عرّوجِل ١‏ الذين 
يجتنبون كبائر الاثم والفواحش الا اللمم 6( قال : الفواحش الزنا والسرقة , 
واللعه الاجل :يلم بالثانب تفش افون ذا , 
عيسى . عن يونس , عن اسحاق بن عبّار . قال : قال أبو عبد الله ليا : ما من مؤمن 


(1) أصول الكافي 7: 784ح 15. 


(©) النجم : ؟. 
(؛) أصول الكافي 378:1 ح 7. 


٠. 1 3 4‏ 5 3 سِ 5 )01( 
الآوله ذنب مهجره زمانا ثم يلمّ به . وذلك قول الله عرّوجل « الا اللمم » : 


ومنه : ما في باب صلاة الملآحين والمكاري من صلاة الكافي ‏ قال : علي بن 
ابراهي, . عن محّد بن عيسى . عن يونس , عن اسحاق بن عبّار . قال : سألته عن 
تقر اللأعزانن هل حلي قوير ؟ كال الور نوين "7 والظناه ان 
المسؤول هو مولانا الصادق َيه . 

ومنه : ما في باب فضل صوم شعبان وصلته برمضان من صوم الكافي . قال : علي 
بن ابراه . عن محمّد بن عيسى بن عبيد . عن يونس . عن اسحاق بن عبار . عن 
أبى عبد الله لذ , قال : انما يصام يوم الأربعاء لأنه لم تعذّب أَمّة فها مضى الآ في يوم 
الأراع وميظ القيرواتتيشفة أونيسا لات اله 1 . 

وهذه خمسة مواضع قد روى فيها يونس بن عبد الرحمن . عن اسحاق بن عار . 
الراوي عن مولانا الصادق علي بسند واحد . 

ومنه : ما في باب من كان له حمل فنوى أن يسمّيه محتداً أو عليّاً ولد له ذكر من 
كتاب عقيقة الكافي . قال : علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن اسماعيل بن مرّار ‏ عن 
يونس , عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله علي أنه قال: ما من رجل يحمل له 
حمل » فينوي أن يسمّيه حّداً الآكان له ذكر ان شاء الله . وقال : هاهنا ثلاثة محمد 
حمّد حمّد . قال : وقال أبو عبد الله ليد فى حديث آخر : يأخذ بيدها ويستقبل 
القبلة عند الأربعة أشهر , ويقول : اللهمّ ان ميته محمّداً . ولد له غلام . فان حوّل 
)4( 


ام ا 3 وقد 


.* أصول الكافي ؟: 117 ح‎ )١( 
.5 فروع الكاني 178:3 ح‎ )"( 
. ١1” فروع الكاني : اح‎ )"( 
"ح٠1 (؛) فروع الكاني‎ 


0" يي مب ير وو وم الل و ا او ل اه 


الخامس 
أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الصادق 12 هو سيف بن عميرة 

والذي يحضضرضى منه أربعة مواضع : 

منها : ما في باب المائة والخمسين من البصائر , قال : حدّثنا أحمد بن تحمّد . عن 
علي بن ا حكم . عن سيف بن عميرة . عن اسحاق بن عار . قال: قال 
أبو عبد الله ل : الامام يسمع الصوت فى بطن أمّهِ . فاذا سقط الى اللأرض كتب 
على عضده الأيمن « ونمّت كلمة ربّك صدقاً وعدلاً لا مبدّل لكلماته وهو السميع 
العليم 64" فاذا ترعرع نصب له عموداً من نور من السماء الل الارض حر نه 
أعبال العياد (5), 

ومنها : ما في كتاب العقل والجهل من أصول الكافي» قال : أحمد بن ادريس . عن 
حمّد بن حسّان ‏ عن أب محمّد الرازي . عن سيف بن عميرة . عن اسحاق بن 
عبار . قال : قال أبو عبد الله ليد : من كان عاقلا كان له دين . ومن كان له دين 
00000 

ومنها : ما في باب الفطرة من صوم الكافي , قال : محمّد بن يحيى , عن عبد الله بن 
تحمّد . عن على بن الحكم , عن داود بن النعمان . وسيف بن عميرة . عن اسحاق بن 
عبار . قال : قلت لأبى عبد الله ميا : الرجل لا يكون عنده شبيء من الفطرة الأ ما 
يؤْدّي عن نفسه وحدها يعطيه غريباً أو يأكل هو وعياله ‏ قال : يعطي بعض عياله 


.1١6 : الأنعام‎ )١( 
.7" ح‎ 47١ بصائر الدرجات ص‎ )1( 
1 اح‎ :١ اصول الكافىي‎ )"( 


م يعطي الآخر عن نفسه يردّدونها , فيكون عنهم جميعاً فطرة واحدة ! '" . 

ومنها : ما في باب الغريق والمصعوق من طهارة الكافي , قال: محمّد بن يحيى . عن 
أحمد بن محمّد بن عيسى . عن على بن الحكم . عن سيف بن عميرة . عن اسحاق بن 
عاو قال :وما تدكة التروق لفقل ؟ قال:#اتعو عفرا فلك وكيك تسترا ؟ 
قال : يترك ثلاثة أَيّام قبل أن يدفن . وكذلك صاحب الصاعقة , فانّه رئما ظَنّوا أنه 
مات لين والظاهر أن المسؤول هو مولانا الصادق عَية . 


السادس 
أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الصادق نَيّةِ هو الحسن بن محبوب 

فنقول : هي كثيرة , منها : ما في باب صلة الرحم من كتاب الايمان والكفر من 
أصول الكافي . قال : محمّد بن يحيى . عن أحمد بن تحمّد . عن ابن محبوب . عن 
اسحاق بن عبار . قال : سمعت أبا عبد الله عَليةٍ يقول : انّ صلة الرحم والبرٌ لمهوّنان 
الحساب ويعصمان من الذنوب . فصلوا أرحامكم ٠‏ وبرٌوا باخوانكم . ولو بحسن 
الولو ورة انوا 

ومنها : ما فى باب الظلم من الكتاب المذكور ء قال : عدّة من أصحابنا . عن أحمد 
بن حمّد بن خالد . عن ابن محبوب . عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله ليذ , 
قال : ان الله عرّو جل أوعى ال نوين الأرن '" و كدعا رهن المشا ريق أن 
ائنت هذا الجبّار . فقل له : انِّي لم أستعملك على سفك الدماء واتخاذ الأموال , وائما 
)١(‏ فرورع الكافي 4: ”17ح .٠١‏ 
اتاو الكال 5107 ٠10ح5.‏ 
(") اصول الكانى ؟: ١01‏ ح .5١‏ 
(؛) في الكافي : أنبيائه . 


مق لعا اه لعو رع واوا لوا رو اك طب ات لماو بعد كر لصوي به الرسائل الرجالية 
استعملتك لتكفّ عىٌّ أصوات المظلومين , فا لم أدع ظلامتهم وان كانوا كقّار]!١).‏ 

ومنها : ما في تفسير الذنوب من الكتاب . قال : علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن 
ابن محبوب , عن اسحاق بن عبار , قال : سمعت أبا عبد الله ل يقول : كان أبى قل 
يقول : نعوذ باللّه من الذنوب التي تعجّل الفناء . وتقرّب الآجال , وتخلي الديار. 
وهي : قطيعة الرحم , والعقوق , وترك الي 7" . 

ومنها : ما في باب السجود والتسبيح والدعاء فيه في الفراض من صلاة الكافي , 
قال : أحمد بن ادريس , عن أحمد بن محمّد . عن ابن حبوب . عن اسحاق بن عبار 
قال : قال لي أبو عبد الله عيذ : ان كنت أمهّد لأبى فراشه فأنتظره حىٌّ يأتي , فاذا 
آوى الى فراشه ونام قت الى فراشي ٠‏ وانّه أبطأ على ذات ليلة . فأتيت المسجد في 
طلبه , وذلك بعد ما هداً الناس , فاذا هو فى المسجد ساجد , وليس في المسجد غيره . 
فسمعت حنينه وهو يقول : سبحائك اللهم أنت ري حمًا حا سجدت لك .يا رب 
تعبّداً ورقًاً. اللهمّ انّ عملي ضعيف فضاعفه لي , اللهمّ قني عذابك يوم تبعث عبادك , 
وتو هلة الك أنت التذاب ارط 7 

ومنها : ما في باب الصرف من معيشة الكافي , قال : عدّة من أصحابنا . عن أحمد 
بن حمّد وسهل بن زياد . عن ابن حبوب , عن اسحاق بن عبار , قال : قلت لأبي 
عبد الله مي : يكون للرجل عندي الدراهم الوضح , فيلقاني ويقول : كيف سعر 
الوضح اليوم . فأقول له كذا و كذا . فيقول : أليس لي عندك كذا وكذا ألف درهم 
وطيها ؟افأقرل نايل #خيقول ل وها ال ونان ينذا الس وأيينا ل عندلة نا 
ترى في هذا ؟ فقال لي : اذا كنت قد استقصيت له السعر يومئذ فلا بأس بذلك , 
فقلت : أىّ لم أوازنه ولم أناقده , انما هو كلام بينى وبينه . فقال : أليس الدراهم من 


.15 أصول الكافي :"الاح‎ )١( 
.5 أصول الكافي 1448:7ح‎ )١( 
.5 فروع الكافى 7: 71ح‎ )( 


له و الدافين عن عدذلة #فنك د بن فقا ل داس ل 30 

ومنها : ما فى باب ما يجب فيه الحد في الشراب من حدود الكافي . قال : علي بن 
ابراهيم . عن أبيه , ومحمّد بن يحيى , عن أحمد بن محمّد جميعاً. عن ابن حبوب . عن 
الباق بوط زع قال #سالت انهم امككة عن رهز" قرف تع قي ذال 
يجلّد فانين جلدة قليلها وكثيرها حرام 7" . 

السو هلكا اليملة القعوية الموعة من القرات» 

ومنها : ما في باب أَنّه لا حدّ لمن لا حدّ عليه من حدود الكافي أيضاً . قال : على 
بن ابراهيم , عن أبيه ؛ عن ابن تحبوب . عن اسحاق بن عبّار . عن أبي عبد الله لي 
قال لذج اه لاي عل 10 

ومنها :ما فى باب .ما يجب فيه الدية كاملة من ديات الكافى , قال : على بن 
ابراهيم » عن أبيه . عن ابن محبوب . عن اسحاق بن عبار . قال : سمعت أبا 
عبد الله مْةِ يقول : قضى أمير المؤمنين عد في الرجل يضرب على عجانه , فلا 
يستمسك غائطه ولا بوله , انّ في ذلك الدية كاملة [4' . 

ومنها : ما في باب الشفتين من الكتاب المذكور , قال : على بن ابراهيم . عن أبيه . 
عن ابن حبوب , عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله علي قال: قضى 
أميرالمؤمنين يا في اللطمة يسود أثرها فى الوجه أنّ أرشها سنّة دنانير . فان لم 
تسود واخضرّت فانٌ أرقها ثلاثة دنانعر: فان احدت ول تخضررٌ فانٌ أرشها دينار 


)60( . . 
٠ ويصف‎ 


)١(‏ فروع الكافي 4: 6غ11ح ؟. 
(") فروع الكافي /ا: 4١1ح ١‏ 
(5) فروع الكافي /ا: 1601 ح .١‏ 
(؛) فروع الكافي /1: 1١ح .١١‏ 
(6) فروع الكافي /ا: “77ح 4 . 


أفف ا ا ا ل ل 


السايع 
أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الصادق ل هو محمّد بن سنان 

كما في باب التفويض الى رسول الله ييه من أصول الكافي , قال : حمّد بن يحيى, 
عن أحمد بن حمّد . عن تحمّد بن سنان . عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله اق 
قال : انّ الله أدب نبي ييه ٠‏ فلا انتهى به الى ما أراد . قال : « انك لعلى خلق 
عظيمر ١16‏ ففوّض اليه دينه ‏ فقال : « ما آتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه 
فانتهوا 4(" . 

وكما في باب الصلاة جماعة من صلاة الكافي ‏ قال : جماعة . عن أحمد بن محمّد . 
عن الحسين بن سعيد , عن محمّد بن سنان . عن اسحاق بن عار . قال : قال 
أبو عبد الله طلا : أما يستحيي الرجل منكم أن تكون له اجارية فيبيعها فتقول : لم 
تكن تحضر الصلاة 7" , 

وكا أسلفنا ذكره من التهذيب , وهو ما رواه عن أحمد بن تحمّد بن عيسى . عن 
حمّد بن سنان . عن اسحاق بن عبار . قال : سمعت أبا عبد الله طْلية يقول : كان 
فون عراز ال الخرينا ويرك 151 


(١)القلم:‏ غ. 

.1 ح‎ 177:١ أصول الكافي‎ )١( 

(1) فروع الكافي ؟: "لالاح 4 

(4) تهذيب الأحكام 9:7١1١-١١1ح‏ 187. 


أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الصادق لي هو حمّاد بن عثمان 
كا في باب دخول المدينة من حي الكافي , قال : عدّة من أصحابئا . عن سهل بن 
زياد , عن أحمد بن محمّد . عن حمّاد بن عمان . عن اسحاق بن عبار أنّ أبا 
عبد الله يذ قال هم : مرّوا بالمدينة فسلّموا على رسول الله ييه من قريب , وان 
اواو الا لي ا 11 


التاسع 
أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمار الراوي عن 
مولانا الصادق ليْةٍ هو أبان بن عثمان 
كما في باب مسح الرأس والقدمين من طهارة الكافي . قال : عدّة من أصحابنا . 
عن أحمد بن تحمّد . عن الحسين بن سعيد . عن فضالة بن أيُوب , عن أبان . عن 
اسحاق بن عبار , قال : سألت أبا عبد الله علي عن المريض هل له رخصة فى 
لبد ]فال 1 
وفي كتاب المكاسب من التهذيب , عن الحسين بن سعيد . عن فضالة . عن أبان , 
عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله عَليةٍ قال : سألته عن الوالد يحل له من مال 
ولده اذا احتاج اليه ؟ قال : نعم وان كانت له جارية فأراد أن ينكحها قوّمها على 
نفسه ويعلن ذلك . قال : واذا كان للرجل جارية فأبوه أملك بها أن يقع عليها مالم 


. في الكافىي : الصلاة‎ )١1( 
.0 فروع الكافي مح‎ )"( 
.١ (؟) فروع الكافي “': "اح‎ 


57/4 30000 ؤ زؤزؤز[ز[ز [ 221111111 الرسائل الرجاليّة 
يشما الاب 000 

وكما في باب الديون وأحكامها من كتاب الديون من التهذيب . عن الحسين بن 
سعيد . عن فضالة , عن أبان ؛ عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله ليذ في الرجل 
يكون عليه دين ؛ فحضره الموت ٠‏ فيقول وليّهِ : علي دينك , قال : يبرأه ذلك وان 
يوقتدولئة مق بعدف م ؤقال: أرخو أن لكيات ووانا امدعل الذى بيدا : 


العاشر 
أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الصادق نَيّة هو الحسين بن أبى العلاء 
كما في باب القضايا والأحكام من التهذيب . عن محمّد بن يحيى , عن محمّد بن 
الحسين . عن موسى بن سعدان , عن الحسين بن أَبي العلاء . عن اسحاق بن عار , 
عن أبى عبد الله ميد في الرجل يبضعه الرجل ثلاثين درهماً في ثوب وآخر 
عشرين درهماً في ثوب , فبعث بالثوبين ولم يعرف هذا ثوبه ولا هذا ثوبه , قال : 
يباع الثوبان فيعطى صاحب الثلاثين ثلاثة أحماس المن , والآخر خمسي القن » فانَ 
يا حاتري 1ل الفناحب لاني اطي اتنا مك فال قد افي 0 . 
ورواه في باب الصلح بين الناس أيضاً, لكن باسناده الى الحسين بن أبي 
داكا 
فنقول : هذه عشرة أقسام يكون الراوي فيها عن اسحاق بن عبار الراوي عن 
مولانا الصادق ليد غير غياث بن كلوب , وا علمت أن اسحاق بن عار الراوي 


.1١ تهذيب الاحكام 3: 6غ1ح‎ )١( 
.75١ تهذيب الاحكام 188:7ح‎ )١( 
.01 تهذيب الاحكام 11ح‎ )7( 
.17 ح7١8:7 (؛) تهذيب الأحكام‎ 


عن مولانا الصادق علي الراوى عنه غياث بن كلوب هو اسحاق بن عبار بن حيّان 
الصيرفى . يكون اسحاق بن عبار في المواضع المذكورة وغيرها نما يكون الراوي 
عقي قاين كلون هو اجات ب عا زو حتان اها كالة ىفل 
المتأمل . 


الحادى عشر 
أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الصادق عَلةٍ هو عدد الله بن المغدرة 
كا في بات القت الاق مق أدركة الأنسان كان ملاركا الحح زن عي الققيد: 
قال: روى عبد الله بن المغيرة . عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله ليِةٍ قال: من 
ادك الشعر الحترام قبل أنتترؤل التتصيى ققد أو زلة لوي 000 


الميحث السادس 

في أن اسحاق بن عمّار الراوي عن مولانا موسى بن جعفر ليه 

ْ هو الراوي عن مولانا الصادق به 

فهو اسحاق بن عبار بن حيّان الثقة لوجوه : 

منها : ما علمت من اطباق أَمَّ الرجال على أن اسحاق بن عبار منحصر في ابن 
عبار بن حيّان . وابن عبار بن موسى الساباطي ولا ثالث. 

فنقول : ان اسحاق بن عبار بن موسى الساباطي لا وجود له . فلم يبق الآ 
اسحاق بن عبار بن حيّان . فيحمل اسحاق بن عبار أيها وجد عليه , وهذا المطلب 
وان ظهر مما أسلفناه , لكن أعدنا الكلام فيه تأكيداً للمطلب وتنبيها لما لم أنبّه عليه فيا 


. 7/6 من لا بحضره الفقيه اح‎ )١( 


1" الوا لي اي وكو ل لروو ا اللاو ل مود الوا ل امال 


فنقول : ان عبار الساباطي من مشاهير الرواة ومعارفها . وقد اختلف التعبير 
عنه الى أربعة أنحاء : عار بن موسى الساباطي , وعبّار بن موسى . وعبّار الساباطي, 
وعبّار . واستعراله على النحو المسطور مما لا يكاد يخ . لكن لا بأس بالاشارة الى 
عدّة مواضع من ذلك , فنقول : 

من الأوّل : ما في باب كيفيّة الصلاة وصفتها من زيادات التهذيب, قال : حمّد بن 
علي بن حبوب , عن علي بن خالد . عن أحمد بن الحسن بن علي بن فضّال . عن 
عمرو بن سعيد . عن مصدق بن صدقة , عن عبار بن موسى الساباطي . عن 
عبد اق لقلا :.قال.انتنى الرججل التفجد فى الصلاة«افذكر أنه قال سم اذه 
فقط وافقد جازث ختلاته :وان ل يذكر عنينا مي التستد أغاه ]لاذه !1 

ومنه أيضاً: ما في الباب المذكور , قال : سعد , عن أحمد بن الحسن بن على بن 
فضال . عن عمرو بن سعيد . عن مصدّق بن صدقة , عن عبار بن موسى الساباطي , 
عن أبى عبد الله حك الى آخره '"" . 1 

ومن الثاني : ما في الباب أيضاً. قال : أحمد بن الحسن , عن عمرو بن سعيد . عن 
مصدّق بن صدقة , عن عبّار بن موسى ء قال : سألت أبا عبد الله د عن التسليم ما 
فو لا ار 

ومنه أيضاً: ما في الباب , قال : حمّد بن أحمد بن يحجيى , عن أحمد بن الحسن . عن 
عمرو بن سعيد , عن مصدّق بن صدقة , عن عبار بن موسى , عن أبى عبد الله الي 
في الرجل ينسي حرفاً من القرآن , فذكر وهو راكع , هل يجوز له أن يقرأ ؟ قال : لا 


.١09 ح١9: تهذيب الأحكام‎ )١( 
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ولكم اذ اسع ا 0 

ومن الثالث : ما في الباب المذكور أيضاً . قال : سعد . عن أحمد بن الحسن . عن 
عنووين فيد »عن سدق رن اط قد رض عاو التساناطى قال سالك أب 
عبد الله ْليةِ عن الرجل يكون في الصلاة . فيرى حيّة بحياله . يجوز له أن يتناوها 
تدان ؟ فال دان كان ينه رقا خطلرة واحدة ولتستظ واليقيليها زالة لوا ؟". 

ومنه أيضاً : ما في الباب المذكور , قال : أحمد بن محمّد . عن الحسن بن علي بن 
فضّال ؛ عن مروان بن مسلم , وعبّار الساباطي الى رو 

ومن الرابع : ما في الباب أيضاً ‏ قال : أحمد بن محمّد . عن محمّد بن أحمد بن يحيى . 
عن عبار ء عن جعفر , عن أبيه لي قال : قال على ْله : لا تجزىء صلاة لا 
سيب لها سين فيج "ورتين ا سعدية دين عت روف عق 
غتا رهد قلات وسائظ كا عليث آننا تققد زوى نهنا عقه من غان واسظة: 

ومنه أيضاً: ما في الباب المذكور , قال : أحمد بن الحسن , عن عمرو بن سعيد , 
عن تصلق بن صدقة »عن عبان عن أبى عبد الله يِه قال : ان نسي القنوت في 
شيء من الصلاة حقٌ يركع , فقد جازت صلاته وليس عليه شيء . وليس له أن 
)00 


بدعه متعمّدا 

فنقول : مع كون عبار الساباطي من مشاهير الرواة ومعارفها , مع ذلك يقيّد تارة 
بابن موسى الساباطي . واخرى بالساباطي . ومرّة بابن موسى , والاطلاق قليل , 
فلو كان له ابن يكون التقييد فيه أولى , ومع ذلك لم يوجد في شىء من الأسانيد تقييد 


.0١ تهذيب الأحكام 191:7ح‎ )١( 
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8 فليهفف 1246888122249 0 0 ا د 
اسحاق بن عبار بشىء من القيود المذكورة . ومنه يظهر بطلان الدعوى المذكورة . 

وأيضاً لو كان اسحاق ابناً لعرّار» لم لم يرو عن والده ولو بعنوان الندرة ؟ مع كونه 
معه في الطبقة . فكيف يذيع رواية مصدّق بن صدقة عن عار ولم يرو عنه ابنه فى 
موضع ؟ ومنه يظهر أَنّه خالف للواقع , وقد علمت الداعي لذلك مع جوابه . 

فاسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق والكاظم طلِّ لا يكون الا 
اسحاق بن عبار بن حّان ؛ اذ المفروض انحصار ابن عار فيهما . فحيث علم أنه ليس 
في الأسانيد لابن عار بن موسى الساباطي وجود, تعيّن الحمل على أنه اسحاق بن 
عبار بن حيّان . فيكون هو الراوي عن مولانا الكاظم ميا أيضاً. وهو المطلوب . 

ومنها : ما يظهر مما رواه شيخنا الصدوق في باب العارية من الفقيه . قال : روي 
عن اسحاق بن عبار عن أبى عبد الله أو أبى ابراهيم طِي قال : العارية ليس على 
مستعيرها ضهان الا أن يشترط , الآّما كان من ذهب أو فضّة , فائهها مضمونتان , 
اشترطا أو لم يشترطا!"". 

وجه الدلالة : هو أنّ المدلول عليه بذلك هو أنّ الراوي عنها ليه شخص 
واحد ء وقد علم مما فصّلنا فها سلف أن الراوي عن مولانا الصادق ني هو اسحاق 
بن عار بن حيّان . فيكون هو الراوي عن مولانا الكاظم ليةٍ أيضاً. وهو 
المطلوتت: 

لا يقال : انّ غاية ما يظهر من ذلك أن يكون الراوي عن مولانا الكاظم عَلة في 
هذا المطلب هو الراوي عن مولانا الصادق عد . ولا يلزم منه أن يكون اسحاق بن 
عار الراوي عن مولانا الكاظم عَيةِ فى كل موضع ذلك . 

لأنا تقول : التبوت في الجملة يكى في المقام ؛ اذ حينئذ نقول : قد ثبت في هذا المقام 
أنّ اسحاق بن عبار الذي روى عن مولانا الكاظم لَية هو ابن عار بن حيّان . 


.1١87 ح٠١"‎ :' من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 


فيكون هو المراد 5 وجد آنا عه لا ؛ لعدم ظهور غيره مع أصالة عدمه . 

ومن هذا القبيل ما رواه ثقة الاسلام في باب من يجب عليه الههدي من حجّ 
الكافي . قال : أبو علي الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى , 
عن اسحاق بن عبار . عن أبي عبد الله ليد . قال : قلت له : الرجل بخرج من حجّته 
شيئاً بلزمه فيه دم , يجزيه أن يذبحه اذا رجع الى أهله ؟ فقال : نعم . وقال فها أعلم : 

قال اسحاق بن عبار : وقلت لأبى ابراهم علي : الرجل بخرج من حجّته ما يجب 
عليه الدم ولا يهريقه حقٌّ يرجع الى أهله . فقال : هريقه في أهله ويأكل منه 
لم30 . 

5 : الرواية السالفة التي أوودنآاها في المبحث الثالث التي رواها ثقة الاسلام 
عن أحمد بن مهران , فانّ اسحاق بن عبار رواها عن مولانا الكاظم ليا . وفي 
موضعين منها دلالة على أنّ اسحاق بن عبار هو ابن عبار بن حيّان : 

أحدهما : قوله « واخوتك وأهل بيتك » لما نهنا عليه فيا سلف من أن الاخوة أنها 
هم لابن عبار بن حيّان » لا ابن عبار بن موسى على فرض وجوده . 

والثاني : قول سيف بن عميرة في آخرها « حىٌّ قام بنو عبار بأموال الناس » 
لاذكر . فنقول : ان الراوي فيهما هو ابن عبار بن حيّان الراوي عن مولانا 
الصادق لج . فيكون في المواضع الأخر أيضاًكذلك لما ذكرنا . 

ومنها : ملاحظة الرواة, فانٌ أكثر الرواة عن اسحاق بن عبّار الراوي عن مولانا 
الكاظم ميد هم الرواة عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق عَقة . وقد 
علم أنّ الراوي عن مولانا الصادق مَلةٍ هو ابن عبّار بن حبّان . فيكون هو الراوي 
عن مؤلانا الكاظ كد | هن الود ة الرؤاة بل ,وهر البشن. 


.5 فروع الكافي غ: 48ح‎ )١( 


1 لد اناي ا يوسب اموسر برو ا وو نتم ب لهال عالت 


فنقول : تنقيح الأمر في ذلك يستدعى التكلّم في مقامات : 


المقام الأوّل 
فيما اذا كان الراوي عنه صفوان بن يحيى 

فانّك قد عرفت أنّه يروي عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الصادق مله . وقد عرفت أنه فى غاية الكثرة , وهو بعينه يروي عن اسحاق بن 
عبار الراوي عن مولانا الكاظم طلا . فيظهر منه أنّ اسحاق بن عبار فى المقامين 
واحد . وقد علم أن الراوي عن مولانا الصادق لَيةِ هو ابن عبار بن حيّان . فيكون 
هو الراوي عن مولانا الكاظم عَكّه . 

أمَا روايته عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق علد . فقد أوردنا 
كثيراً منها فها سلف . وأمًا روايته عن اسحاق بن عار الراوي عن مولانا 
الكاظم لَك . فهي أيضاًكثيرة بل متنوّعة على أنواع : 


النوع الأوّل 

أن يكون الراوي عن اسحاق بن عمّار 

هو صفوان مع وحدة الطريق اليه 
وهو في مواضع كثيرة : منها : ما في باب من يريد السفر أو يقدم من سفر متى 
يجب عليه التقصير والقام من صلاة الكافي , قال : أحمد بن ادريس ., عن محمّد بن 
عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . عن أبى ابراهم عا قال : 
سألته عن الرجل يكون مسافراً ثه يقدم فيدخل بيوت الكوفة , أي الصلاة أم 

كرو ستخرا ع يدل هله ؟ فال دل يكو تتشي عن وويقل أعلي 3 . 


.0 فروع الكافى ': غ47 - 2760 ح‎ )١( 


اسحاق بن عبار هم" 

ومنها : ما في باب الرجل يخلف عند أهله من النفقة ما يكون في مثله الزكاة من 
الكافى , قال : أحمد بن ادريس . عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن 
اسحاق بن عبار . عن أبي الحسن الماضي لةٍ قال: قلت له : رجل خلف عند أهله 
ألفين لسنتين علبها زكاة ؟ قال : ان كان شاهداً فعليه زكاة . وان كان غائياً فليس 
47 

ومنها : ما في باب من أحرم دون الوقت من كتاب حجّه . قال : أبو علي 
الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن بحيى . عن اسحاق بن عبار . 
عن أبي الحسن الماضى طَية قال : سألته عن الرجل يجيء معتمراً عمرة رجب . 
فيدخل عليه هلال شعبان قبل أن يبلغ الوقت أيحرم قبل الوقت ويجعلها لرجب أو 
يوْخْر الاحرام الى العقيق ويجعلها لشعبان ؟ قال : يحرم قبل الوقت فيكون لرجب ؛ 
لأن رجي فضله وش ]الى :وى" 

ومنها : ما في باب من جاوز ميقاته بغير احرام من الكتاب : قال : أبو على 
الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان , عن اسحاق بن عبار » قال : سألت 
أباالحسن علي عن الاحرام من عمرة , قال : ليس به بأس وكان يريد العقيق أحبٌ 
0 

ومنها : ما في صفة الاحرام من الكتاب , قال : أبو على الأشعري . عن محمّد بن 
عبد الجبّار . عن صفوان . عن اسحاق بن عبار . قال : قلت لأبى ابراهم عليه : ان 
أصحابنا يختلفون في وجهين من الحيّ . يقول بعض : أحرم بالحيٌ مفرداً. فاذا طفت 
بالبيت بين الصفا والمروة فأحل واجعلها عمرة . وبعضهم يقول : أحرم وانو المتعة 


.١ فروع الكافي !: 0415ح‎ )١( 
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81" ا م كباج اق لسر لجر تم ل لحا وكا عد الرسا بل الرتعالته 
بالفعرة الل الخد ؛ اى هديك أنحت اليك ؟ فال اتن الو 

ومنها : ما في الباب أيضاً» قال : أبو على الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار . عن 
صفوان . عن اسحاق بن عبار . عن أبى الحسن له قال : قلت له : اذا أحرم الرجل 
في دبر المكتوبة أيلىٌ حين ينهض به بعيره أو جالساً في دبر الصلاة ؟ قال : أيّ ذلك 
01 

ومنها : ما في باب الحرم يحتجم من الكتاب .ء قال : أبو على الأشعري . عن محمّد 
بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عر . قال : سألت 
أبا الحسن لةِ عن رجل نسي أن يقلّم أظفاره عند احرامه , قال : يدعها . قلت : 
فانّ رجلاً من أصحابنا أفتاه بأن يقلّم أظفاره ويعيد احرامه ففعل , قال : عليه دم 


ومنها : ما في باب طواف المريض من الكتاب . قال : أبو علي الأشعري . عن 
حمّد بن عبد الجبّار. عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . عن 
أبى ابراهم طهِاٍ قال : سألته عن المريض المغلوب يطاف عنه بالكعبة ؟ قال : لا 
ولكن ظاف يوا 

ومنها : ما في باب ركعتي الطواف ووقتها من الكتاب , قال : أبو علي الأشعري 
عن محمّد بن عبد الججبّار . عن صفوان بن يحيى ؛ عن اسحاق بن عار . عن أبي 
الحسن عل . قال : ما رأيت الناس أخذوا عن الحسن والحسين لإييه الا الصلاة 
بعد العصر وبعد الغداة في طواف الفريضة (*' . 
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ومنها : ما في باب المتمتّع تعرض له الحاجة من الكتاب . قال : أبو على 
الأشعري . عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . 
قال : سألت أبا الحسن لق عن المتمنّع يجيء فيقضى متعته . ثم” يبدو له الحاجة 
فيخرج الى المدينة . أو الى ذات عرق ء أو الى بعض المعادن , قا ل: يرجع الى مكّة 
بعمرة ان كان في غير الشهر الذي يتمتّع فيه ؛ لأنّ لكل شهر عمرة وهو مرتهن 
بالحجٌ . قلت : فان دخل في الشهر الذي خرج منه ؟ قال : كان أبي مجحاوراً هاهنا 
فخرج متلقّياً بعض هؤلاء . فل رجع بلغ ذات عرق أحرم من ذات عرق بالحج 
ودخل وهو محرم بالحج !" . 

ومنها : ما في باب نادر من الكتاب , قال : أبو علي الأشعري . عن محمّد بن 
عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى , عن اسحاق بن عبّار . قال : سألت أبا الحسن اه 
عن جارية لم تحض خرجت مع زوجها وأهلها. فحاضت فاستحيت أن تعلم أهلها 
وزوجها حتى قضت المناسك وهي على تلك الحالة . فواقعها زوجها ثم رجعت الى 
الكوفة , فقالت لأهلها :كان من الأمر كذا وكذاء قال: عليها سوق بدنة وعلبها الحجّ 
من قابل وليس على زوجها شيء !"' . 

ومنها : ما في باب تقديم طواف الح للمتمبّع من الكتاب . قال : أبو علي 
الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . 
قال : سألت أبا الحسن علي عن المتميّم اذا كان شيخاً كبيراً أو امرأة تخاف الحيض 
تعجّل طواف الحيٌ قبل أن تأت منى , فقال : نعم من كان هكذا يعجّل ! " . 

ومنها : ما في باب الخروج الى منى . قال : أبو على الأشعري . عن محمّد بن عبد 
اجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . عن أبى الحسن نقّ ٠‏ قال : 


)١(‏ فروع الكافي : 51ح ؟. 
(؟) فروع الكافي 4: 01ح .١‏ 


784 عه اده مسكو ممه اماي طواياة وان وباك العو مم ماع مرك رزلا الرياتالتحالتة 
سألته عن الرجل يكون شيخاً كبيراً أو مريضاً يخاف ضغاط الناس وزحامهم يحرم 
بالحج وبخرج الى منى قبل يوم التروية ؟ قال : نعم , قلت : يخرج الرجل الصحيح 
بلعمنين مكانا ويتروّح بذلك المكان ؟ قال ل: قلت يفكّل بيوم ؟ قال :العم ءقات: 
ا ا 2 ايل 
ومنها : ما في باب ليلة المزدلفة , قال : أبو علي الأشعري , عن تحمّد بن 
عبد المنتار هن ضؤوانايق على :: عن التشعان بين عتان قال #ضالك 
أب اإراهي كه أ ساعة أخية اليك أن أفيضن :مق خم ؟ :فال قبل طلوء 1" 
العيس نل قوق اخ الماعات كار 
ومنها : ما في باب السعي في وادي محسّر من الكتاب . قال : أبو على الأشعري , 
عن محمّد بن عبد الجبّار ؛ عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . عن أبي 
الحسن طني . قال : سألته عن حدّ جمع , قال : ما بين المأزمين الى وادي محسر أ 4. 
ومنها : ما في باب الرمي عن العليل , قال : أبو علبي الأشعري , عن محمّد بن 
عبدالجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار » قال : سألت أبا ابراهم َه 
عن المريض يرمى عنه الجمار ؟ قال : نعم ويحمل الى الجمرة ويرمى عنه '* . 
ومنها : ما في باب الزيارة والغسل فيها من الكتاب . قال : أبو علي الأشعري , 
عن محمّد بن عبد الجبّار عن صفوان بن يحيى , عن اسحاق بن عبّار » قال : سألت 
أبا الحسن لَةٍ عن غسل الزيارة يغتسل الرجل بالليل ويزور في الليل بغسل 
واحد ‏ أبجزيه ذلك ؟ قال : يجزيه ما لم يبحدث وضوة . فان أحدث فليعد غسله 


.١ح‎ 8٠:4 فروع الكافى‎ )١( 
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اسحاق بن عبار و ار م لط او م 1 


بالليل 00 

ومنها : ما في معيشة الكافي . قال : أبو علي الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار ‏ 
عن صفوان , عن اسحاق بن عبار قال : سألت أبا ابراهيم لقلا عن الرجل يكون 
عنده الرهن . فلا يدري لمن هو من الناس ؟ فقال : لا أحبٌ أن يبيعه حقّ بجيء 
صاحبه , قلت : لا يدري لمن هو من الناس ؟ فقال: فيه فضل أو نقصان ؟ قلت : فان 
كان فيه فضل أو نقصان , قال : ان كان فيه نقصان , فهو أهون يبيعه فيوجر فا نقص 
من ماله . وان كان فيه فضل فهو أشدّهما عليه يبيعه ويمسك فضله حك يجييء 
لم10 

ومنها : ما في باب الصروف من الكتاب , قال : أبو علي الأشعري . عن محمّد بن 
عبد الجبّار . عن صفوان , عن اسحاق بن عبّار » قال : سألت أبا ابراهيم مي عن 
الرجل يبيعنىي الورق بالدنانير وأتّن به. فآزن له حىٌ أفرغ , ولا يكون بينى وبينه 
عمل الآ أنّ في ورقه نفاية وزيوفاً وما لايجوز , فيقول : انتقدها ورد تفايتها . فقال : 
ليس به بأس , ولكن لا يوجر ذلك أكثر من يوم أو يومين وانما هو الصرف , قلت : 
فان وجدت فى ورقة فضلاً مقدار ما فسا من النفاية . فقال : هذا احتياط . هذا 
أحب 20241 

ومنها : ما في الباب أيضاً ‏ قال : أبو علي الأشعري . عن تحمّد بن عبدالجيّار ؛ عن 
صفوان . عن اسحاق بن عبار ؛ قال : سألت أبا ابراهيم عَليةٍ عن الرجل يأتينىي 
بالورق , فأشتريها منه بالدنانير , فاشتغل عن تعيير وزنها وانتقادها وفضل ما بي 
وبينه فيها , فأعطيه الدنانير وأقول : أنه ليس بينى وبينك بيع . فا قد نقضت الذي 
بيني وبينك من البيع ؛ وورقك عندي قرض . ودنانيري عندك قرض . حت تأتينى 
)١(‏ فروع الكافى ؛ : ١0ح؟5.‏ 


(1) فروع الكافي 0: 17ح 8. 
(؟) فروع الكافي 4: 1717ح 7. 


9 معيو وار ف عرو اا الوم الا اع و لد با الوا لماك 
8 000000 

ومنها : ما في الباب أيضاً» قال : أبو على الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار . عن 
صفوان . عن اسحاق بن عبّار , قال : سألت أبا ابراهيم عد عن الرجل يكون لي 
عليه المال» فيقضيي بعضاً دنانير وبعضاً دراهم , فاذا جاء يحاسبنى ليوقّينى ما يكون 
قد تغير سعر الدنانير أىّ السعرين أحسب له الذي كان يوم أعلان اللانا عر يضر 
يود اذى احاجية؟ اهمض بو أغط الك النانويء لألق سع اقدتن ني 7 

ركنا ماورات احازة احير ونا عه ملسيو العتايج قال: وهيل 
الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّارء عن صفوان , عن اسحاق بن عبار » قال : سألت 
أبا ابراهيم ل عن الرجل يستأجر الرجل بأجرة معلومة , فسيبعثه في ضيعة , 
فيعطيه رجل آخر دراهم ويقول : اشتر بهذا كذا وكذا وما ربحت بيني وبينك , فقال : 
اذا أذ لهاالذق امسا جره فلس نبا 1 

ومنها : ما في باب ترك طاعتهنٌ من نكاح الكافي , قال : أبو علي الأشعري , عن 
حمّد بن عبد الجبّاز . عن صفوان . عن اسحاق بن عر . قال : قلت لأبي 
الحسن له : وسألته عن المرأة الموسرة قد حت حجة الاسلام . فتقول لزوجها . 
أحج! * من مالي أله أن منعها ؟ قال : نعم ويقول : حقٌّ عليك أعظم من حقّك على 
فى هذا !0 . 

ومنها : ما في باب من طلّق بغير الكتاب والسنّة من طلاق الكافي , قال : أبو علي 
الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار , 


.١15 فروع الكافي 0ح‎ )١( 
.١١ح‎ 1515448 :68 فروع الكافي‎ )'( 
.١ فروع الكافي 6: 11ح‎ )'( 
. (؛) فى الكافى : احجنى‎ 

(0) فروع الكافي ١-6‏ 


عن أبى ابراهيم يد قال : سألته عن رجل يطلّق امرأته في طهر من غير جماع . ثم 
يراجعها في يومه , ثم يطلّقها تبين بئلاث تطليقات في طهر واحد ؟ فقال : خالف 
السنّة . قلت : فليس له اذا هو راجعها أن يطلّقها الأفى طهر آخر ؟ قال : نعم , قلت : 
ام انار الك 

ومنها : ما في باب أن المراجعة لا تكون الآ بالمواقعة من الكتاب المذكور , قال : 
أبو على الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن 
عبار . عن أبى ابراهيم طلا قال : سألته عن الرجل يطلّق امرأته فى طهر منن غير 
جماع , ثم يراجها في يومه ذلك , ثم يطلقها تبين منه بئلاث تطليقات في طهر واحد ؟ 
فقال : خالف السنّة , قلت : فليس له اذا هو راجعها أن يطلّقها الا فى طهر ؟ فقال : 
فو قلت حو كام الوق 1 

ومنها : ما في باب الظهار , قال : أبو على الأشعري . عن تحمّد بن عبد الجبّار . 
والررّاز ء عن أَيُوبِ بن نوح . عن صفوان , عن اسحاق بن عبار . قال : سألت أبا 
ابراهيم ليد عن الرجل يظاهر من جاريته , فقال : الحرّة والأمة في ذلك سواء! " . 

ومنها : ما في باب عدّة أمّهات الأولاد والرجل يعتق احداهنّ , قال : أبو على 
الأشعري , عن حمّد بن عبد الجبّار ‏ عن صفوان , عن اسحاق بن عبار » قال: سألت 
أبا ابراهير ع عن الأمة يموت سيّدها . قال : يفارقها ثم" يزوّجها نكاحاً بعد انقضاء 
عدّتها. قلت : فأين ما بلغنا عن أبيك في الرجل اذا تزوّج المرأة في عدّتها لم تحل له 
ذا قال هذا ام 2 

ومنها : ما في كتاب الحدود في باب ما يحصّن وما لا يحصّن . قال : أبو علي 


)١(‏ فروع الكافي ا" 

(1) فروع الكافي 1 لح 4. 
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55 مما و ارات وجو 1ع ايوواة رابا لوو بس قينا وأ واونراد جع ونع رم ردنا بي الرفنا نل البعاتة 
الأشعري . عن حمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان . عن اسحاق بن عبار . قال : سألت 
آنا ازراعي عقا عن الزعل اذا زنا وعنده انيداو الأمة مخضيه الحويك 7 

ومنها : ما في باب صفة حدٌ الزاني من الكتاب المذكور , قال : أبو علي الأشعري , 
عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . قال : سألت 
أبا ابراهيم ملكلا عن الزاني كيف يجلّد ؟ قال : أشدّ الجلد , قلت : فن فوق الثياب ؟ 
0 

ومنها : ما في باب صفة حدّ القاذف من الكتاب . قال : أبو على الأشعري . عن 
حمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان . عن اسحاق بن عبار . عن أبى الحسن نه قال : 
علد الفترى :طتزياً ببق الغتريان شارف يده كل 77 

ومنها : ما في باب حدّ الصبيان في السرق من الكتاب . قال : أبو علي الأشعري , 
عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عار , قال : قلت 
لأبى ابراهيم له : الصبيان اذا أتي بهم على َه قال : قطع أناملهم , قلت : من أين 
طم لقال من النصل تسل الأناي 181 

ومنها : ما في باب حدّ القطع من الكتاب , قال : أبو علي الأشعري . عن محمّد بن 
عبد الجبّار . عن صفوان , عن اسحاق بن عبار . عن أبى ابراهم عد قال : تقطع يد 
السارق ويترك ابهامه وصدر راحته و تقطع رجله وتثترك له من عقبه يمشىي 
د 

وهذه اثنان وثلاثين موضعاً يكون الراوي عن اسحاق بن عار الراوي عن 


.١ فروع الكافي /8 ح‎ )١( 
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اسحاق بن عبار 3ت 001012323231211 0 0 7 الما 
مولانا الكاظم عد هو صفوان بن يحيى , بل يكون السند فيها الى اسحاق بن عبار 
الراوي عن مولانا الكاظم ل عين السند الى اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الصادق طلا في خمسة عشر موضعاً من المواضع التي أوردنا فها سلف . فيظهر من 
ذلك طهوراً كا أن المحاكبيق غتاز فيا والعدى ,وقد عليت أن الراوق رهزلا 
اضادق قل هو ايساق .ين غبار ين معتاق الثقة فكو وهر الزاوق حق صولانا 
الكاظم كلا أيضاً. وهو المطلوب . وانما أوردناها بطوها للتنبيه على فوائد: 

الأولى : أنّ الاطّلاع على الكثرة يكون أدخل في الحكم بالاتحاد . 

والثانية : أن ملاحظة متن الحديث في المقامين مما يرشد الى كون اسحاق بن عبار 
فيهما واحداً؛ لكونه الظاهر من كيفيّة السؤال وضبط المسؤول عنه ومتانته . 

والثالثة : الاطّلاع على قوّة الفرة المقربّبة على التجمّم في ابراز الوحدة في الراوي 
عن الامامين ليه ؛ اذ عليه يكون النصوص المذكورة بأسرها صحيحة , بخلافه 
على ما صار اليه العلأمة - رفع الله تعالى قدره - ومن شاركه ووافقه ؛ اذ حينئذ 
يكون الجميع مونّقاً. وعلى القول بالاشتراك للزوم الحكم بالموتّقيّة أيضاً ال عند 
ظهور القرينة على أَنّه ابن عبار بن حيّان . 


النوع الثانى 
مثل الأوّل في وحدة السند في المقامين الايد مغاير مع السند المذكور في 
الأول ء وهو على ما يحضرني الآن في عدّة مواضع : 
منها : ما في باب المرأة القي تحرم على الرجل من نكاح الكافي , قال : علبي بن 
ابراهيم . عن أبيه . عن صفوان , عن اسحاق بن عرّار , قال : قلت لأبي ابراهيم لَئة: 
بلغنا عن أبيك أن الرجل اذا تزوّج المرأة في عدّتها لم تحل له أبداً. فقال : هذا اذاكان 


550 ووو باورا ا امام العام ور لسو ل 1لا ةلواط انه سو وك كاه الرتعائل البعالتة 
عالماً. فاذا كان جاهلاً فارقها وتعتدٌّ, م يتزوّجها نكاحاً جديداً(١)‏ . 

ومنها : ما في باب ما يلزم من الأيمان والنذور من الكافي , قال : على بن ابراهير , 
عن أبيه . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . قال : سألت أبا ابراهيم ال 
عؤروجل قال فهر المتى :الى الكية ان اشتزيت لأهل قا ندييةفال: 
قلق ذلك علبيخ ؟ قال :نهم قو علي أن لا يأخذ له قينا بتسيئة قال فليا د 
هم بنسيئة وليس عليه شيء !" . 

ومنها : ما في باب النذور من الكافي , قال : علي بن ابراهيم . عن أبيه . عن 
صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . قال : قلت : رجل كانت عليه حجة 
الاسلام , فأراد أن يحم . فقيل له : تزوّج ثم حي , فقال : ان تزوّجت فعلِ أن أحجّ 
فغلامي حر , فتزوّج قبل أن يحي : فقال : أعتق غلامه , فقلت : لم يرد بعتقه وجه الله . 
فقال : انّه نذر في طاعة الله . والحجّ أحقّ من التزويج وأوجب عليه من التزويج . 
قلت : فانّ الح تطوّع . قال : وان كان تطوّعاً فهي طاعة لله قد أعتق غلامه ("" . 

وهذه ثلاثة مواضع يكون السند فيها الى اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الكاظم مذ عين السند الى اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق لَه في 
المواضع الأربعة السالفة . فيظهر من ذلك أن اسحاق بن عبار فمهما واحد . 

وبعبارة أخرى : فيظهر منه أنّ اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الكاظم علا 
هو الراوي عن مولانا الصادق مهلا , وهو المطلوب . 


النوع الثالث 
أن يكون الراوي مثل الأُوّل والثاني في وحدة السند , الا أن السند فيه مغاير 
)١(‏ فروع الكافي 418:6 -115ح .٠١‏ 
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للسند في الأوّلين . 

كها في باب الرهن من معيشة الكافي , قال : تحمّد بن يحيى . عن محمّد بن ا حسين , 
عن صفوان , عن اسحاق بن عبار , قال : سألت أبا ابراهيم علي عن الرجل يرهن 
العبد أو الثوب أو الحلى, أو متاعاً من متاع البيت , فيقول صاحب المتاع للمرتهن : 
أنت في حل من لبس هذا الثوب , فألبس الثوب وأنتفع بالمتاع وأستخدم الخادم ؟ 
قال : هو له حلال اذا أحلّه وما أحبٌ أن يفعل. قلت : فأرتهن دارا لها غلة لمن الغلة؟ 
قالة لقاب الذان فلك فارسى ارها نشاء قال ساحن الا رض ازرهها 
لنفسك . فقال : ليس هذا مثل هذا يزرعها لنفسه . فهو له حلال كما أحل له . الا أنه 
يزرع ماله ويعمرها! "١‏ . 

فانٌ اسحاق بن عبار هنا روى عن مولانا الكاظم َل بالسند الذي روى بذلك 
السند عن مولانا الصادق له أيضاً. كما روى في باب الرجل يستأجر الأرض أو 
الدار فيؤاجرها بأكثر مما استأجرها من الكافى . حيث قال : محمّد بن يحيى . عن 
حمّد بن الحسين . عن صفوان . عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله نه 
الحديث 17 

فيظهر من ذلك أن اسحاق بن عبار في المقامين واحد , والمفروض أنّ اسحاق بن 
عار الراوي عن مولانا الصادق هق هو اسحاق بن عبار بن حيّان . فيكون هو 
الراوي عن مولانا الكاظم ليا , وهو المطلوب . 


' النوع الرابع 
ان يكون الراوي عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الكاظم ع1 هو 


)١(‏ فروع الكاني 4: 3706 ح ؟1. 
(1) فروع الكافي 4: /ا7اح 7. 


0 و م ا لل رسال 
صفوان بن يحيى الراوي عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق للِلاٍ 
أيضاً. لكن لا على الأنحاء الثلاثة السالفة . وهو كثير : 

منه : ما في باب من أكل أو شرب وهو شاك من كتاب صوم الكافي . قال : محمّد 
بن اسماعيل , عن الفضل بن شاذان . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار , 
قال : قلت لأبي ابراهيم ل ايكون خل الحدرالبونا وجو قبس سهان 
فأتسحّر مصبحاً . أفطر ذلك اليوم وأقضي مكان ذلك يوماً آخر أو أم“ على صوم 
ذلك اليوم وأقضي يوماً آخر ؟ فقال : لا بل تفطر ذلك اليوم ؛ لأنّك أكلت مصبحاً 


ومنه : ما في باب المال الذي لا يحول عليه الحول من كتاب زكاة الكافي , قال : 
تحمّد بن اسماعيل . عن الفضل بن شاذان . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن 
عبار قال : سألت أبا ابراهيم هلا عن الرجل يكون له الولد , فيغيب بعض ولده , 
فلا يدري أين هو ؟ ومات الرجل . فكيف يصنع بميراث الغائب من أبيه ؟ قال : 
يعزل حتى يجىء , قلت : فعلى ماله زكاة ؟ فقال : لا حت يجيء , قلت : فاذا هو جاء 
ارق ناب رن عل لتر لي 

ومنه: ما فى باب من يريد السفر أو يقدم من سفر متى يجب عليه التقصير أو القام 
من صلاته . قال : محمّد بن اسماعيل . عن الفضل بن شاذان . عن صفوان بن يحيى . 
فق أبضها ابن عاد عن أبي ابراهيم َي قال : سألته عن الرجل يكون مسافرا . 
م يقدم فيدخل بيوت الكوفة , أيتم” الصلاة أه لكون مقضما حىٍّ يدخل أهله ؟ 
قال: بل يكون مقصّراً حىٌّ يدخل أهله ''" . 

فنقول : قد عرفت ثمّا سلف أنّ اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق نَّةِ 


1 فروع الكانى "ا: 0750-0514 ح‎ )١( 
فروع الكافى : غ*غ-0”غ-©6.‎ )'( 


الذي يروي عنه صفوان بن يحيى هو ابن عبار بن حيّان الصيرفي . فيكون الراوي 
عن مولانا الكاظم لا أيضاً ذلك ؛ لوحدة الراوي عنه في المقامين . 


المقام الثاني 
فيما اذا كان الراوى عن اسحاق بن عمار الراوى عن 
مولانا الكاظم لَك هو عبد الله بن جبلة 

فنقول : منه ما في باب الرجل يتزوّج المرأة من نكاح الكافي, قال : أبو علي 
الأشعري , عن ا حسن بن على الكوفي . عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار . 
عن أبى الحسن َليةِ قال : سألته عن الرجل مهب لزوج ابنته الجارية وقد وطأها 
أظاها ؤوج انحن فال ليان 207 

ومنه : ما في باب ميراث المفقود من مواريث الكافي , قال : حميد بن زياد . عن 
الحسن بن تحمّد بن سماعة . عن ابن رباط , وعبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار . 
عن أبى الحسن الأُوّل عليه , قال : سألته عن رجل كان له ولد . فغاب بعض ولده ولم 
يدر أين هو ومات الرجل . فأيّ ثبيء يصنع بميراث الرجل الغائب من أبيه ؟ قال : 
ل ةا 

فنقول : في هذين الموضعين ونحوهما روى عبد الله بن جبلة عن اسحاق بن عبار 
الراوي عن مولانا الكاظم طْليةِ . وقد علمت مما أوردنا فما سلف أنّ عبد الله بن 
جبلة يروي عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق عل . وقد علمت 
أيضاً أنّ الراوي عن مولانا الصادق عَليةَ هو اسحاق بن عار بن حيّان . فيكون هو 
الراوي عن مولانا الكاظم لَِةٍ أيضاً ذلك . وهو المطلوب . 


.7 فروع الكافي 4: 7لاح‎ )١( 
.8 فروع الكافي :66ح‎ )1( 


1 الي اي اه 


المقام الثالث 
فيما اذا كان الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الكاظم ك3 هو ابن أبي عمير - 
فترل ده ماس خسن اله اذا أعلقة دن حا لكاو مقال وهل بن 
ابراهيم » عن أبيه ؛ عن ابن أبي عمير . عن اسحاق بن عبار . قال : قلت لأبىي 
الحسن ليد : الرجل يتزوّج المرأة متعة . تشترط له أن تأتيه كل يوم حقٌ توفيه 
قرطد: أوتشتوط أثاما معلوفة تاحة قبا #فتقدرية فلا تأ مغل ها قرط عليها: 
فهل يصلح له أن يحاسبها على ما لم تأته من الأيّام . فيحبس عنها من مهرها بحساب 
ذلك ؟ قال : نعم ينظر ما قطعت من الشرط فيحبس عنها من مهرها بمقدار مالم تف 
بلط ااحلة اك الظلت افانبا لها وله بكرن غلبا الأ ماحل لدافرييي!". 
فنقول : قد روى هنا ابن أبي عمير عن اسحاق بن عبّار الراوي عن مولانا 
الكاظم لد . وقد علم مما أوردنا فها سلف أن ابن أبي عمير روى عن اسحاق بن 
عبار الراوي عن مولانا الصادق لياق , وأنه اسحاق بن عار بن حيّان . فيكون 
الراوي عن مولانا الكاظم عليه الراوي عنه ابن أبى عمير ذلك . وهو المطلوب . 


المقام الرابع 
فيما اذا كان الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الكاظم لَيْةٍ هو يونس بن عبد الرحمن 
فنقول : منه ما في باب زكاة الذهب والفضة من زكاة الكافي. قال: على بن 


ابراهيم . عن أبيه » عن اسماعيل بن مرّار . عن يونس , عن اسحاق بن عبار . عن 


أبى ابراهيم مهد قال : قلت له : تسعون ومائة درهم وتسعة عشر ديناراً أعليها في 
الزكاة ثىء ؟ فقال : اذا اجتمع الذهب والفضّة , فبلغ ذلك مائتي درهم , ففيها 
الزكاة ؛ لأ عين المال الدراهم ‏ وكلّما خلا الدراهم من ذهب أو متاع . فهو عرض 
مردود ذلك الى الدراهم في الزكاة والديات "١7‏ . 

ومنه : ما في باب المال الذي لا يحول عليه ا حول من كتاب زكاته . قال : على بن 
ابراهيم , عن أبيه . عن اسماعيل بن مرّار . عن يونس , عن اسحاق بن عبار . عن 
أبىي ابراهيم مه قال : سألته عن رجل ورث مالاً والرجل غائب هل عليه زكاة ؟ 
قال : لا حقٌ يقدم . قلت : أيزكيه حين يقدم ؟ قال : لا حقٌٍّ يحول عليه الحول وهو 
1 

ومنه : ما في باب أن العقيقة لا تجب على من لا يجد من كتاب عقيقة الكافي , قال : 
علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن اسماعيل بن مرّار » عن يونس , عن اسحاق بن عبار 
عن أب ابراهيم ليد قال : سألته عن العقيقة على المعسر والموسر , فقال : ليس على 
تنلا عاض م 

واهلاة الانشمر اسع كن ال وى قا اشر مها نون مال عن مر 
الكاظم كلا يونس بن عبد الرحمن بسند واحد , وقد علم مما أوردنا فها سلف أن 
جملة من المواضع روى فيها يونس بن عبد الرحمن بعين السند المذكور عن اسحاق 
بن عار الراوي عن مولانا الصادق َل ٠‏ فيكون اسحاق بن عار في المقامين 
واحداً. وقد تبيّن مما سلف أن الراوي عن مولانا الصادق لد هو اسحاق بن عبار 
بن حّان » فيكون الراوي عن مولانا الكاظم طَليةْ أيضاً هو ذلك . وهو المطلوب . 

ثم أقول : ومن هذا القبيل ما في باب الفطرة من كتاب صوم الكافي , قال : علي 
)١(‏ فروع الكافي :0177 ح 8. 


.6 فروع الكافي '': 0717ح‎ )١( 
.3 فروع الكافي 5: 17 -717اح‎ )( 


2 ا 


بن أبراهيم . عن تحمّد بن عيسى . عن يونس . عن اسحاق بن عبار . عن 
أبى ابراهم اقلا قال : سألته عن صدقة الفطرة أعطبها غير أهل ولايتي من فقراء 
حيرا ؟ قال م الجيراق حو بها لكان البو 

ومنه : ما في باب ميراث المفقود من مواريث الكافي , قال : على بن ابراهيم . عن 
تحمّد بن عيسى بن عبيد . عن يونس , عن اسحاق بن عبار . قال : قال لى 
أبو الحسن عبد : المفقود يتربّص ماله أربع سنين ثم يقت 7" . ١‏ 

ومنه : ما في باب صفة حدّ القاذف من حدود الكافي , قال : علي بن ابراهير . عن 
محمّد بن عيسى . عن يونس ء عن اسحاق بن عبار . عن أبى الحسن لَه قال : 
لازي كوت نان القارين يقتري ننه كله فرق إقيانه 71 

فهذه ثلاثة مواضع اخرى يكون الراوي فمها عن اسحاق بن عبار الراوي عن 
مولانا الكاظم يد يونس بن عبد الرحمئن بسند واحد أيضاً . لكن مغاير للسند 
المذكور . وقد علم ثمّا أسلفناه أيضاً أنّ يونس بن عبد الرحمن روى بهذا السند بعينه 
أيضاً عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق لك . فلاحظ حقٌ ينضح 
لك ال حال . فاسحاق بن عبّار الراوي عن مولانا الكاظم لهةٍ هو الراوي عن مولانا 
الصادق لَك . 

المقام الخامس 
فيما اذا كان الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الكاظم ليد هو سيف بن عميرة 

كما في باب صفة الاحرام من .الكافي , قال : أحمد . عن علي . عن سيف . عن 

اسحاق بن عبار أنه سأل أبا الحسن موسى ليد قال : الاضمار أحبٌ الي فلبّ ولا 


.19 فروع الكافي 5: 105 ح‎ )١( 


وفى باب الرجل يشتري الجارية الحامل من نكاح الكافي . قال : محمّد بن يحيى. 
عن أحمد بن تحمّد . عن على بن الحكم . عن سيف بن عميرة . عن اسحاق بن عبار , 
قال : سألت أب| الحسن علي عن رجل اشترى جارية حافلا وقد استبان حملها 
فوطأها . قال : بئسما صنع . قلت , فها تقول فيه ؟ قال : أعزل عنها أم لا؟ قلت : 
أجنبىّ في الوجهين , قال : ان كان عزل عنها فليتّق الله ولا يعود , وان كان لم يعزل 
عنها فلا يبيع ذلك الولد ولا يورثه . ولكن يعتقه ويجعل له شيثاً من ماله يعيش به , 
كانه ققد ان ل 1 

وهذان موضعان روى فبهما سيف بن عميرة عن اسحاق بن عار الراوي عن 
مولانا الكاظم علد بعين السند الذي روى فيه سيف بن عميرة الراوي عن اسحاق 
بن عبّار الراوي عن مولانا الصادق ليد فلاحظ ما أوردناه فها سلف عن البصائر 
والكافي . فيكون اسحاق بن عبار فيهما واحداً . وقد علم مما نهنا عليه أنّ الراوي 
عن مولانا الصادق عَية هو ابن عار بن حيّان . فيكون هو الراوي عن مولانا 
الكاظم ميد . وهو المطلوب . 


المقام السادس 
فيما اذا كان الراوى عن اسحاق بن عمّار الراوى عن 
مولانا الكاظم ىةٍ هو الحسن بن محبوب 
كما في باب أن اميت يزور أهله من طهارة الكافى , قال : عدّة من أصحابنا . عن 
سهل بن زياد ؛ عن ابن حبوب , عن اسحاق بن عبار . عن أبى الحسن الأُوّل ملقلا 


.5 فروع الكافي 5 : ”الاح‎ )١( 
.١ فروع الكافي ه: 41ح‎ )1( 


ا جعي مدني اج ونا باورا ااي او ا لكب وه اكه العا تل الرضاله 
قال : سألته عن الميّت يزور أهله ؟ قال : نعم . فقلت : في كم يزور ؟ قال : في الجمعة 
وفي الشهر وفي السنة على قدر منزلته . فقلت : في أيٍّ صورة يأتبهم ؟ فقال : في 
صورة طائر لطيف يسقط على جدرهم ويشرف عليهم . فان راهم بخير فرح . وان 
راهو بف وحاجة حون و 

فنقول : قد روى فيه الحسن بن حبوب , عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الكاظم َيِه بالسند الذي روى فيه الحسن بن حبوب عن اسحاق بن عبار الراوي 
عن مولانا الصادق علد . كا تهنا عليه فما رواه من باب الصرف من معيشة 
الكافي ؛ قال : عدّة من أصحابنا . عن أحمد بن حمّد وسهل بن زياد , عن ابن حبوب 
عن أسحاق بن عبّار . قال : قلت لأبى عبد الله لق للى آخر ما سلف7" . 

فيظهر من ذلك أنّ اسحاق بن عبار فيهما واحد , وقد علم أنّ الراوي عن مولانا 
الصادق عل هو ابن عبار بن حيّان . فيكون هو الراوي عن مولانا الكاظم ع 
وهو المطلوب . 


المقام السابع 
فيما اذا كان الراوي عن اسحاق بن عمار الراوي عن 
مولانا الكاظم 341 هو محمد بن سنان 
كا في الباب المذكور - أي : باب أن الميّت يزور أهله - من طهارة الكافي قال : 
وعنه - أي : عدّة من أصحابنا - عن سهل بن زياد . عن محمّد بن سنان . عن 
اسحاق بن عبار . قال : قلت لأبى الحسن الأوّل علد : يزور المؤمن أهله ؟ فقال : 
نعم , فقلت : في كم ؟ قال : على قدر فضائلهم , منهم من يزور في كل يوم . ومنهم من 


.7 فروع الكافى /: 11ح‎ )١( 
.5 فروع الكافي 4: 17160ح‎ )'( 


وول كن تنه آنا المنريك 1 . 

فقد روى فيه محمّد بن سنان . عن اسحاق بن عار الراوي عن مولانا 
الكاظم د ىا روى تحمّد بن سنان . عن اسحاق بن عئار الراوي عن مولانا 
الضادى ل عل ما عليت ا أوزدتاه فيا سلف وق عتلمت أن الراوى عدن 
مولانا الصادق علد هوابن عبار بن حيّان . فيكون الراوي عن مولانا 
الكاظم مجةِ أيضاً. وهو المطلوب . 


المقام الثامن 
فيما اذا كان الراوي عن اسحاق بن عمّار الراوي عن 
مولانا الكاظم ني هو حمّاد بن عثمان 

كما فى باب الرهن من معيشة الكافي , قال : عدّة من أصحابنا . عن أحمد بن تحمّد 
وسهل بن زياد , عن أحمد بن تحمّد بن أبي نصصر, عن حمّاد بن عهان, عن اسحاق بن 
عبار » قال : سألت أبا ابراهيم ملي عن الرجل يرهن الرهن بمائة درهم . وهو 
يساوي ثلائمائة درهم , فيهلك . أعلى الرجل أن يرد على صاحبه مائتي درهم ؟ 
قال : نعم لأنّه أخذ رهناً فيه فضل وضيّعه . قلت : فهلك نصف الرهن ؟ قال : على 
عسات ذلك قناز دان الأضل فل البعوي 7 

وكما في باب من يكره لبنه من كتاب عقيقة الكافي . قال : عدّة من أصحابنا . عن 
سهل بن زياد , عن أحمد بن تحمّد بن أبي نصر . عن حمّاد بن مان . عن اسحاق بن 
عار ؛ قال : سالت أبا الحسن لقي عن غلام لي وثب على جارية لي . فأحبلها 
فرتعمو اعجداال عاد نان احكلت ]ناما طني :نما ادال 1 
)١(‏ فروع الكافىي ": ١ح‏ 6. 
(5) فروع الكانى 0محمح 1. 
(©) فروع الكانى ح١.‏ 


0 ل ل ل 

فنقول : قد روى فيهما ماد بن عهان . عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الكاظم عد كما روى حمّاد بن عثمان عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الصادق لَةِ كما علمت مما أسلفناه . وقد تتهنا مراراً على أن الراوي عن مولانا 
الصادق عد هو اسحاق بن عبار بن حيّان . فيكون هو الراوي عن مولانا 
الكاظم مهد أيضاً. وهو المطلوب . 


المقام التاسع 
فيما اذا كان الراوى عن اسحاق بن عمّار الراوى عن 
مولانا الكاظم نه هو أبان بن عثمان - 

كبا في باب بيع الواحد بالاثنين من تجارة التهذيب ., قال : الحسين بن سعيد . عن 
فضالة , عن أبان . عن اسحاق بن عبار , قال : قلت لأبى ابراهيم طَليّة : الرجل 
يكون له على الرجل الدنانير فيأخذ منه دراهم ثم يتغير السعر . قال : فهي له على 
السعر الذي أخذها منه يومئذ . وان أخذ دنانير فليس له دراهم عنده , فدنانيره 
عليه يأخذها برقو ا 

فقد روى فيه الحسين بن سعيد . عن فضالة . عن أبان - وهو أبان بن عهان - 
عن اسحاق بن عبّار الراوي عن مولانا الكاظم لَه . وقد علمت مما سلف أنه 
روى الحسين بن سعيد . عن فضالة , عن أبان . عن اسحاق بن عار عن أبي 
عبد الله لكلا . ” علمت أنّ اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق عَيةٍ هو 
اسحاق بن عبار بن حيّان . فيكون الراوي عن مولانا الكاظم غلك أيضاً ذلك . وهو 
الطلوف: 

ومن هذا القبيل ما في باب عقود البيع من الكتاب المذكور , قال : الحسين بن 


١ 5‏ اك ْ )001 
صالح عا قال : من اشترى بيعا فضت ثلاثة أيّام ولم يبجىء . فلا بيع له /' 


المقام العاشر 
فيما اذا كان الراوى عن اسجاق بن عمار الراوي عن 
مولانا الكاظم نيا هو الحسين بن أبى العلاء 

كما في باب هديّة الغريم من كتاب معيشة الكافي قال : محمّد بن يحيى . عن محمد 

بن الحسين , عن موسى بن سعدان , عن الحسين بن أبى العلاء . عن اسحاق بن عبار 
عن أبي الحسن له قال : سألته الحديث7" . 

فنقول : قد روى فيه الحسين , بن أبى العلاء . عن اسحاق بن عبار , الراوي عن 
مولانا الكاظم َيةٍ . وقد علمت مما أوردنا فما سلف أن الحسين بن أبى العلاء روى 
عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق علد بعين السند المذكور . 

قال : حمّد بن يحيى ؛ عن تحمّد بن الحسين . عن موسى بن سعدان . عن الحسين 

بن أبي العلاء . عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله كذ . فيظهر من ذلك أن 
انحاق بن عار فن] واشد موقا عليتك تابيلك أن الراوق ميق تلان 
الصادق عَلية هو ابن عار بن حيّان » فيكون الراوي عن مولانا الكاظم علي ذلك , 
وهو المطلوب . 

فهذه عشرة كاملة يظهر منها أن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الكاظم علد هو الراوي عن مولانا الصادق علد . وقد علمت أنّ الراوي عن 
مولانا الصادة ق عليه هو اسحاق بن عبار بن حيّان ن الصيرفىي ٠‏ فيكون الراوي عن 


.8 تهذيب الأحكام 7: 11ح‎ )١( 
ح م‎ ٠١7:0 فروع الكافي‎ )1( 


5 اا مط واوا رياه عي و قدة للع م امل وو اجو وبا بون جه وزيا اتاج ار لع 
مولانا الكاظم عل أيضاً ذلك , فيكون اسحاق بن عبّار الراوي عن الامامين ريه 
واحداء وهو اسحاق بن عبار بن حيّان الصيرفي : 


المقام الحادى عشر 
فيما اذا كان الراوى عن اسحاق بن عمّار الراوى عن 
مولانا الكاظم ك1 هو عبد الله بن المغيرة" 

كا فى باب ما يجوز الصلاة وما لا يجوز من زيادات التهذيب , قال : سعد بن 
عبد الله . عن أَيُوبٍ بن نوح , عن عبد الله بن المغيرة . عن اسحاق بن عبار . عن 
العبد الصالح عد أَنّه قال : لا بأس بالصلاة في القرّ الهانى وفها صنع في أرض 
الاسلام . قلت : فان كان فيها غير أهل الاسلام ؟ قال : اذا كان الغالب علبها 
المتتوع ند أبن "7" بواشتريوها ودار 


[ ما ورد التصريح بالصيرفى فى روايته عن الامام الكاظم َيِه ] 

ويدلّ عليه أيضاً التصريم بالصيرفي عند الرواية عن مولانا الكاظم ىذ كما في 
ناك بوانت الع من المضال: قالحتنا مين المشن بن ا مدعو الوليك ٠‏ 
قال : حدّثنا محمّد بن الحسن الصفار , قال : حدّثنا عباد بن سلمان . عن محمّد بن 
سليان الديلمى ٠‏ عن اسحاق بن عبار الصيرفى . عن أبىي الحسن مومس بن 
عدر نك 3 عديك ظرزل رتل شبد هن ابنعاق اذاق التأن لر ان مغال اله 
سقرء لم يتنمّس منذ خلقه الله , ولو أذن الله عرّوجِلُ له في التنفّس بقدر مخيط , 
لأحرق ما على وجه الأرض ء وان أهل النار ليتعرّذون من حرٌ ذلك الوادي ونتنه 


وقذره. وما أعد الله فيه لأهله . 


.311 تهذيب الأحكام 7:-79-538ح‎ )١( 


وانّ في ذلك الوادي لجبلاً يتعوّذ جميع أهل ذلك الوادي من حرّ ذلك الجبل ونتنه 
وقذره وما أعدّ الله فيه لأهله . وانّ في ذلك الجبل لشعباً يتعوّذ جميع أهل ذلك الجبل 
من حرّ ذلك الشعب ونتنه وقذره وما أعدّ الله فيه لأهله . وان في ذلك الشعب لقليياً 
يتعوّذ أهل ذلك الشعب من حر ذلك القليب ونتنه وما أعدّ الله فيه لأهله . وان في 
ذلك القليب لحيّة يتعرّذ جميع أهل ذلك القليب من خبث تلك الحيّة ونتنها وقذرها 
وما أعد الله في أنيابها من السيّ لأهلهاء وان فى جوف تلك الحيّة لسبعة صناديق فيها 
يله ين الأمها السالفةتواتنان مق هده الامة': 

قال : قلت : جعلت فداك ومن الخمسة ؟ ومن الاثنان ؟ قال : أمّا الخمسة فقابيل 
الذي قتل هابيل . ونغمرود الذي حاج ابراهم في ريّه فقال « أنا أحيي وأحيت 4 
وفرعون الذي قال 9« أنا ربكم الأعلى » ويهود الذي هوّد البهود . ويونس الذي 
نظ التصاوى :ومن هذه الام أعرر عب 100 

فنقول : قد ظهر من جميع ما ذكر ظهوراً بين أن اسحاق بن عبار في أسانيد 
الأخبار المذكورة ونحوها هو اسحاق بن عبار بن حيّان الصيرفي . سواء روى عن 
مولانا الصادق ع أو روى عن مولانا الكاظم يا وسواء كان الراوى عن 
اسحاق بن عمار هو الأشخاص المذكورة أو غيرهم . 


رواية اسحاق بن عمّار الصيرفى 
عن الصادق والكاظم 21 مع الواسطة 
هذا كلّه فما اذا كانت رواية اسحاق بن عبّار عن مولانا الصادق والكاظم ييه 
قن توا فيل ينو كا اذا كانت روايته عنههما مع الواسطة , فكذلك أي : هو اسحاق 
بن عمار بن حيّان الصير فى الثقة . 


.٠١7 : الخصال ص 98 - 559 برقم‎ )١( 


كن و8886 ا ا الل قات 
تنقيح الأمر في ذلك يستدعي ايراد عدّة من المواضع التي تكون الأمر فيها كذلك 
ليتبين المراد , فنقول : 

ل مع الواسطة , فلم يحضرني الا في موضع 
ا ' فى أواعز كتاب الح في باب طواف النساء , 
فقال : أبو على الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن 
اسحاق بن عبار . عن سماعة . عن أبى ابراه عَةِ قال : سألته عن رجل طاف 
طواف الحيجّ وطواف النساء قبل أن يسعى بين الصفا والمروة . فقال : لا يضرّه 
بو بين الضفا والمروة وقد فرغ شن حخه 17 , 

وقد أوردنا فها سلف سبعة وأربعين موضعاً يكون السند فيها الى اسحاق بن 
عبار الراوي عنهما بلا واسطة عين السند المذكور هنا الى اسحاق بن عبار الراوي 
عن مولانا الكاظم يدٌ بواسطة واحدة . مضافاً الى المواضع الأخر التي يكون 
الراوي فيها عن اسحاق بن عبار الراوي عنها مهي بلا واسطة هو صفوان بن 
يحيى , فيتّضح من ذلك أنّ اسحاق بن عبار في نحل الكلام هو اسحاق بن عار 
الراوي في تلك المواضع . وقد علمت أن اسحاق بن عبّار فيهم| هو ابن عبار . فيكون 
اسحاق بن عبار فها نحن فيه هو ذلك , وهو المطلوب . 


)١(‏ ورواه في الفقيه والتهذيب , ففي الفقيه أسنده الى اسحاق بن عبار , قال : روى اسحاق 
بن عبّار ء عن سماعة بن مهران , عن أبي الحسن الماضي عد قال : سألته عن رجل طاف 
طواف الحيجٌ وطواف النساء الحنديث . وأمّا في التهذيب , فباسناده الى سعد . حيث قال : 
سعد بن عبد الله . عن أحمد بن تحمّد بن عيسى , عن العبّاس بن معروف , والحسين بن 
سعيد . عن صفوان بن يحيى , عن اسحاق بن عبار . عن سماعة بن مهران , عن أَبي الحسن 
الماضى عَلْية قال : سألته عن رجل الحديث . ولا يخ أن رواية سماعة عن مولانا الكاظم 
ميلا كا في هذا المقام وغيره ينافي القول بأنّه مات في أَيّام مولانا الصادق لَك « منه ». 
)١(‏ فروع الكاني كك 4 


اسحاق بن عبار 00000010 1[ 1 ا ا 

وأمّا الرواية عن مولانا الصادق لَيّلاٍ مع الواسطة , فكثيرة : 

منها : ما في باب الشكر من أصول الكافي , قال : أبو علي الأشعري . عن محمّد بن 
عبد الجبّار . عن صفوان , عن اسحاق بن عبار . عن رجلين من أصحابنا سمعاه من 
أبى عبد الله مه قال : ما أنعم الله على عبد من نعمة فعرفها بقلبه وحمد الله ظاهراً 
الا 

ومنها : ما في باب زكاة مال اليتيم من زكاة الكافي , قال : أحمد بن ادريس , عن 
حمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . عن أبي العطارد 
الخيّاط . قال : قلت لأبى عبد الله لي : مال اليتهم يكون عندي فأتجر به . فقال : اذا 
حب كته فعليك زكاته الحديث 7" . 

ومنها : ما في باب فضل شسهر رمضان من صوم الكافي , قال : أحمد بن ادريس , 
عن تحمّد بن عبد الجبّار ؛ عن صفوان , عن اسحاق بن عبار . عن المسمعي ‏ أَنّه سمع 
أبا عبد الله لي يوصي ولده اذا دخل شهر رمضان : فاجهدوا أنفسكم . فانّ فيه 
تقسّم الأرزاق , وتكتب الآجال , وفيه يكتب وفد الله الذين يفدون اليهء وفيه 
ليلة . العمل فيها خير من ألف شه را " . 

ومنها : ما في باب الفطرة من الكتاب المذكور . قال : أبو على الأشعري . عن 
حمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . عن معتّب . عن 
أبى عبد الله عله قال : اذهب فاعط عن عيالك الفطرة . وأعط عن الرقيق واجمعهم, 
ولا تدع منهم أحداً . فانّك ان تركت منهم انساناً تخوّفت عليه الفوت . قلت : وما 
القورف ؟ كالعاليت 121 


.5 أصول الكافي ؟: 16ح‎ )١( 
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01 كي اواج سا وسو وه اسان ا متت ويه الرسا ل المفاكه 


ومنها : ما في باب أصناف الح من كتاب الحمجٌ من الكتاب . قال : أبو علي 
الأشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار » عن صفوان , عن اسحاق بن عبار ؛ عن منصور 
الصيقل , قال : قال أبو عبد الله حلا : الحجّ عندنا على ثلاثة أوجه : حاج متمبّع , 
وحاجٌ مفرد سائق للهدي , وحاجٌ مفرد للحج "١(‏ . 

ومنها : ما في باب الحرم يقبّل امرأته من حم الكتاب . قال : أبو علي الأشعري , 
عن تحمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان , عن اسحاق بن عبار ء عن أبىي بصير , قال : 
سألت أبا عبد الله لي عن رجل نظر الى ساق امرأة فأمنى , قال : ان كان موسراً 
تله يه نزاو كازذون ذلك عقر واف كان فقن قغنة 11 

ومنها : ما في باب فصل ما بين صيد البرٌ والبحر من الكتاب , قال : أبو علي 
الأشعري . عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . 
عن أبي بصير , قال : سألته عن الجراد يدخل متاع القوم . فيدوسونه من غير تعمّد 
لقتله ‏ أو يرون به في الطريق فيطأونه , قال : ان وجدت معدلاً فاعدل عنه , فان 
ا 

ومنها : ما في باب أداء الامانة من كتاب معيشة الكافي , قال : أبو علي الأشعري , 
عن محمّد بن عبد الجبّار » عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار ء عن حفص بن 
قرط , قال : قلت لأبى عبد الله ِْةٍ : امرأة بالمدينة كان الناس يضعون عندها 
الجواريّ : فتصلحهنٌ وقلنا : ما رأينا مثل ما صبّ عليها من الرزق ٠‏ فقال : انبا 
ضدقت الحويت ::وادت الأمانةم وذلك حلب الوؤق« قال ضفوان وصعدة بن 
حفص بعد ذلك (5) , 
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ومنها : ما في باب ما يجب على الطرّار من كتاب حدود الكافي . قال : أبو علي 
الأشعري . عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . 
عن أبى بصير , عن أحدهما لها قال : سمعته يقول : قال أمير المؤمنين ل :لا 
أقطع في الدغارة المعلنة وهي لتم وك ا 

ومنها : ما في باب ان الجروح قصاص من الكتاب . قال : ابو علي الاشعري . عن 
حمّد بن عبد الجبّار. عن صفوان بن يحيى , عن اسحاق بن عبار . عن أبي بصير , 
قال : سمعت أبا عبد الله ل يقول : يقطع بد الرجل ورجليه في القصاص 7" . 

وهذه عشرة مواضع يكون الراوي فيها عن اسحاق بن عار الراوي عن مولانا 
الصادق للد مع الواسطة , هو الراوي عنة فها اذ كانت الرواية عنه بلا واسطة . بل 
رجال السند كلّهم الى اسحاق بن عبّار فيها عين السند اليه في سبعة وأربعين موضعاً 
فها اذا كانت روايته عنه طَليدَ وعن مولانا الكاظم عد من غير واسطة . فيكون 
اسحاق بن عبار في الجميع واحد ؛ اذ قد علمت مما سلف أنه في تلك المواضع ابن 
عبار بن حيّان الثقة . فيكون هو ذلك في المواضع العشرة المذكورة ونحوها. وهو 
الظلوي:: 

ومنه يظهر الحال فما اذا كانت رواية اسحاق بن عبّار عن مولانا الصادق عي 
بواسطة . ويكون الراوي عن اسحاق بن عار صفوان بن يحيى وان لم يكن بالسند 
المذكور . وهي كثيرة أيضاً, لكن نذكر منها مواضع , فنقول : 

منها : ما في باب الرجل يطأ على العذرة من طهارة الكافي . قال : محمّد بن 
اسماعيل , عن الفضل بن شاذان . عن صفوان . عن اسحاق بن عار . عن محمّد 
الحلئى :تقال نرلنا من مكان يتنا وبق الملبيحد :الى أن قال :#زقافاً قرا ,فقال بل 


.١ فروع الكافي /ا: 5760 11ح‎ )١( 
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ذفن امسقم اقم كسب الل ب مكو ا اسان اناوه وود وام الات فبام ف عو هه الوسا بل الرعالة 
بأس الأرض تطهّر بعضها بعضاً (' . 

ومنها : ما في باب وضع الجبهة على الأرض من صلاته . قال : تحمّد بن اسماعيل , 
عن الفضل بن شاذان . عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق بن عبار . عن عبد الملك 
بع طنووو قال عراوك ابأ عيد اا نه سوق المسؤرسن اراد شعي 7 

ومنها : ما في باب الصلاة خلف من لا يقتدى به من الكتاب . قال : محمّد بن 
اسماعيل . عن الفضل بن شاذان . عن صفوان , عن اسحاق بن عبار . عمّن سأل أبا 
عبد الله علقِةٍ قال : أصلّي خلف من لا يقتدى به , فاذا فرغت من قراءقى ولم يفرغ 
هو؟ قال : فسبّح حقٌ يفرغ 7" . 

ومنها : ما في باب الشرط والخيار في البيع من الكتاب . قال : حمّد بن يحيى . عن 
حمّد بن ا حسين . عن صفوان , عن اسحاق بن عار . قال : أخبرني من سمع 
أبا عبد الله قد قال : سأله رجل وأنا عنده فقال له : رجل مسلم احتاج الى بيع 
داره ‏ فشى الى أخيه . فقال له : أبيعك داري هذه وتكون لك أحبٌ الي من أن 
تكون لغيرك . على أن تشترط لى ان أنا جئتك بثمنها الى سنة أن ترد على , فقال : لا 
أن عدا نهاك ننه وها ليو 

ومنها : ما في باب ما يجوز أن يؤاجر به الأرض من الكتاب . قال : محمّد بن 
يحيى . عن محمّد بن الحسين . عن صفوان , عن اسحاق بن عبار . عن أبي بصير . عن 
أبي عبد الله ليد قال : لا تستأجر الأرض بالقر ولا بالحنطة ولا بالشعير ولا 
بالأرعاء :ولا بالنطافك :قلت :وما الأريغاء ؟ قال القنرت» والنظاف فضل الماءه 


.7 فروع الكافي 1: 18ح‎ )١( 

.7 فروع الكافي ا: 74اح‎ )١( 
.7 فروع الكافى ": "ا/الاح‎ )1( 
.٠١ (؛) فروع الكافى 6: 27ح‎ 


ولكن تقبّلها بالذهب والفضّة والنصف والثئلث وال 

وهكذا الحال فما اذا كان الراوي عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا 
الصادق علد بواسطة عبد الله بن جبلة , أو يونس بن عبد الرحمن . ونحن نذكر 
الأشخاص المذكورة . فنقول : 

أمَا عبد الله بن جبلة , فكئا في باب الكفر من كتاب الايمان والكفر من أصول 
الكافي , قال : عدّة من أصحابنا . عن سهل بن زياد . عن يحيى بن المبارك . عن 
عبد الله بن جبلة , عن اسحاق بن عبار ء عن أبي بصير , عن أبي عبد الله ليه قال : 
قال رسول الله يَيَةُ :طاعة على ذل ومعصيته كفر بالله عرَّوجِلٌ . قيل : يا رسول الله 
كيف يكون طاعة على ذلاً ومعصيته كفراً بالله عرّوجلٌ ؟ قال : انّ عليّاًبمحملكم 
على الحقّ » فان أطعتموه ذللتم . وان عصيتموه كفرتم بالله عرّوجل 7" . 

وما في باب ميراث الجدٌ من مواريث الكافي , قال : حميد بن زياد . عن الحسن 
بن تحمّد بن سماعة . عن عبد الله بن جبلة . عن اسحاق بن عبار . عن أب بصير , 
قال : سمعت أبا عبد الله ا يقول : في سمّة اخوة وجدّ قال : للجدّ السبع 7". 

وأما يونس بن عبد الرحمن , فكما في باب صفة الرجم من كتاب حدود الكافى , 
قال : علي بن ابراهيم . عن محمّد بن عيسى بن عبيد . عن يونس . عن اسحاق بن 
عار ء عن أبىي بصير . قال : قال أبو عبد الله يا : تدفن المرأة الى وسطها اذا أرادوا 
أن يرجموها . ويرمي الامام ثم”الناس بعد بأحجار صغار (4) . 

وما في باب أن صاحب الكبيرة يقتل في الثالثة من الكتاب المذكور , قال : على 


بن ابراهيم . عن محمّد بن عيسى بن عبيد . عن يونس . عن اسحاق بن عار . عن 


.5 فروع الكاني 110-6ح‎ )١( 
.17 74ح‎ :١ (؟) أصول الكافي‎ 
.0 ح٠١١ (؟) فروع الكافي /ا:‎ 

(؛) فروع الكافي /ا: 1814 ح .١‏ 


1 ا لاد اتا فا لامتويوماوعوزةالوشائل الرحالية 
أبي بصير . قال : قال أبو عبد الله ميد : الزانى اذا زنا جِلّد ثلاثاً ويقتل فى 
الرابعة(١). ١‏ 

وما في باب الرجل يقذف امرأته من الكتاب , قال ؛ على بن ابراهير . عن محمّد 
بن عيسى بن عبيد . عن يونس », عن اسحاق بن عبار . عن أبي بصير . عن 
أبى عبد الله طَقة فى رجل قال لامرأته :لم أجدك عذراء» قال : يضرب (3). 

فنقول : رواية عبد الله بن جبلة في الأوّلِين » ورواية يونس بن عبد الرحمن في 
غيرهما مما ذكر بعدهما ء يرشد الى أن اسحاق بن عبار الراوي عنه بواسطة هو 
الراوي عنه بلا واسطة , وقد عرفت أَنّه اسحاق بن عبّار بن حيّان . 

وأمّا محمّد بن الفضيل , فكما في باب وجوب اكرام ذي الشيبة المسلم من كتاب 
التغيزة نه الأضول قال عمد وين امشا نا عق اعد ين عنقه بو اذاه 
حمّد بن علي , عن محمّد بن الفضيل , عن اسحاق بن عبار . قال : سمعت أبا الخطّاب 
يحدّث عن أبى عبد الله لي . قال : ثلاثة لا يجهل حمّهم الآ منافق معروف النفاق : 
ذو الشيبة في الاسلام ء وحامل القرآن ‏ والامام العادل 7" . 

وقد روى محمّد بن الفضيل عن اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق نَّةٍ 
بلا واسطة .كما في باب حق الجوار من كتاب العشرة , قال : عنه . عن محمّد بن علي , 
عن محمّد بن الفضيل , عن اسحاق بن عبار . عن أبى عبد الله عي قال: قال 
رسول الله يَِيِْهُ : أعوذ بالله من جار السوء في دار اقامة , تراك عيناه ويرعاك قلبه. 
مدر لاسو وان الف و 

وقد عرفت أنّ الراوى عنه ةيلا واسطة هو ابن عبّار بن حيّان فما اذا كان 


.١ ح‎ 191١ :1/ فروع الكافى‎ )١( 
.1١ فروع الكافي 17: 115ح‎ )1( 
1 (؟) أصول الكاني مح‎ 
.١17 (؛) اصول الكافي ؟: 779 ح‎ 


اسحاق بن عبار بجا نواه اوج و حم ساح اس الوم ا نك 0 ةا 
الراوي عنه محمّد بن الفضيل . فيكون اسحاق بن عبار الراوي عنه عه بواسطة 
الراوي عنه حمّد بن الفضيل هو ذلك . وهكذا الحال فا اذا كان الراوي عن اسحاق 
بن عبار الراوي عنه طة بواسطة غير الأشخاص المذكورة . كعلى بن الحكم . 

ك) في باب زيارة الاخوان من كتاب الايمان والكفر من أأصول الكافى . قال : 
وعنه , عن على بن الحكم . عن اسحاق بن عبار . عن أبي غرّة . قال : سمعت 
أبا عبد الله ليةٍ يقول : من زار أخاه المؤمن في مرض أو صحّة لا يأتيه خداعاً ولا 
استبدالاً . وكل الله به سبعين ألف ملك ينادون من قفاه أن طبت وطابت لك الجنّة : 
فأنك ووَار اف وان وقد الزعان 37 

ويعقوب بن سالم .كما في باب حق الجوار من الكتاب المذكور . قال : عدّة من 
أصحابنا . عن سهل بن زياد . عن على بن أسباط , عن عمّه يعقوب بن سالم . عن 
اسحاق بن عبار ء عن الكاهلي , قال : سمعت أبا عبد الله ليا يقول: ان يعقوب نَقِل 
لا ذهب بنيامين نادى : يا ربٌ أما ترحمنى ؟ أذهبت عينى وأذهبت ابن . فأوحى 
الله تبارك وتعالى : لو أمنّهها لأحييتهم| لك وأجمع بينك وبينهما . ولكن تذكر الشاة 
التى ذبحتها وشوّيتها وأكلت وفلان وفلان الى جاتبك صائم لم تنله منها شيئاً '" . 

وعبد الله بن المغيرة .كما في باب المرأة ترى الصفرة قبل الحيض من طهارته . 
قال : علي بن ابراهيم ‏ عن أبيه . عن عبد الله بن المغيرة . عن اسحاق بن عبار . عن 
أبي بصير ‏ عن أب عبد الله ليذ في المرأة ترى الصفرة , فقال : ان كان قبل الحيض 
مودق تقوم الحيض يزوآن كان بف اليش ومين لبر سن ال 

وباب معرفة القاء العول من مواريث الكافي , قال : علي بن ابراهيم , عن أبيه . 
عن عبد الله بن المغيرة . عن اسحاق بن عبار . عن أبى بصير . عن أبى عبد الله ماقي 


.1 أصول الكافي ؟: /707اح‎ )١( 
4 أصول الكافي 5-/131ح‎ )1( 
فروع الكافي 7: لاح ؟.‎ )( 


كلض ا اك واوا لم قا لوده مم ننه الرستائل الرحالتة 
فال: اربعة لا تذخل علهع تررق الميرا: الوالذان»والزوجء.والخراء 07 

فنقول : ان اسحاق بن عبار الراوي عن مولانا الصادق طَيةٍ بواسطة في الأسانيد 
المذكورة الذي يكون الراوي عنه في الأوّل الحكم بن مسكين , وفي الثاني محمّد بن 
الفضيل : وق الثالث يعقوب بن سال : وق الرابع والخامس عبد الله بن المغيرة : هو 
اسحاق بن عمار بن حيّان الصيرفي الثقة ؛ لما عرفت من لزوم ال حمل عليه فا اذا كان 
الراوي عنه صفوان بن يحيى , أو عبد الله بن جبلة , أو يونس بن عبد الرحمن . 

فيكون الأمر في غير ذلك أيض ا كذلك ؛ اذ التشخيص في موضع لدليل يكفي لحمل 
المطلق عليه , مضافاً إلى ما عرفت مما أسلفنا من أنّ اسحاق بن عبار منحصه في هذا 
الشخص . والقول باسحاق بن عبار الساباطي اششتباه . 

وهكذا الحال فها اذا كان الراوي عن اسحاق بن عار الراوي عن مولانا 
الصادق طَليةٍ بواسطة غير الأشخاص المذكورة , كعبد الملك بن عتبة , كما في باب 
كراهة الصوم فى السفر من صوم الكافي , قال : أحمد بن حمّد . عن على بن الحكم , 
عن عبد الملك بن عتبة » عن اسحاق بن عبار . عن يحيى بن أبي العلاء . عن 
أبى عبد الله يِذ قال : الصائم في السفر في شهر رمضان كالمفطر فيه في الحضر 7" . 

ومنصور بن يونس كما في باب ما يحل للرجل من امرأته وهي طامث من نكاح 
الكافى . قال : حمّد بن يحيى . عن أحمد بن محمّد ومحمّد بن الحسين . عن محمّد بن 
اسماعيل بن بزيع ٠‏ عن منصور بن يونس , عن اسحاق بن عبار . عن عبد الملك بن 
عمرو ء قال : سألت أبا عبد الله لكلا ما لصاحب المرأة الحائض منها ؟ فقال : كل 
بط عدا الل يف 0 

وغنبى تلن اك نويات كينئة الفلاة امن ويادات الرايب :اال «الحسين بن 


. فروع الكانىي /ا: 47ح‎ )١( 
.7 ح‎ ١١1:4 فروع الكافي‎ )١( 
.١ فروع الكافي 06ح‎ )"( 


سعيد , عن النضير , عن يحيى الحلبي , عن اسحاق بن عبار . عن أبي بصير . عن أبي 
عبد الله مذ أصل على النبى وأنا ساجد ؟ قال : نعم هو مثل سبحان الله والله 
1 

وثعلبة .كما في باب الأرض لا بخلو من حجّة من البصائر . قال: حدّثنا أحمد بن 
حمّد . عن الحسن بن على بن فضال . عن ثعلبة . عن اسحاق بن عبار . عن مولى 
لأبى عبد الله ليد قال : سمعته يقول : لا تكون الأرض الا وفبها من يعرف الزيادة 
والنتقصان فاذا جاء المسلمون بالزيادة رمي بالزياةة + فاذا جاو التضان اعه 
لو :ولول ذلك الأختاظ عل السنلمين ابر 207 

هذا كلّه فما اذا كانت روايته عنه لَك بواسطة واحدة , وقد يروي عنه ملل 
بواسطتين . كما في باب وضع الجبهة على الأرض من صلاة الكافي , قال : محمّد بن 
يحيى , عن أحمد بن محمّد , عن الحسين بن سعيد , عن صفوان بن يحيى . عن اسحاق 
بن عبار » عن بعض أصحابه . عن مصادف , قال : خرج بي دمل . فكنت أسجد على 
جانب , فرأى أبو عبد الله ل أثره . فقال : ما هذا ؟ فقلت : لا أستطيع أن أسجد 
من أجل الدمل فانما أسجد منحرفاً. فقال لي : لا تفعل ولكن احفر حفيرة . فاجعل 
الدمل ق الحنزة عق تقع جببتك عل الأرض 7 , 

وكبا في باب أنّ الامام يعرف الامام الذي يكون بعده من أصول الكافي , قال : 
حمّد بن يحيى , عن أحمد بن محمّد . عن تحمّد بن سنان . عن اسحاق بن عبار . عن 
ابن أبى يعفور . عن المعلّ بن خنيس . قال : سألت أبا عبد الله لكلا عن قول الله 
عرَّوجِلٌ ١‏ انّ الله يأمركم أن تؤدّوا الأمانات الى أهلها 2/4 قال : أمر الله الامام 


.370 ح7١5:1 تهذيب الأحكام‎ )١( 
.١7؟ بصائر الدرجات ص 581 ح‎ )1( 
.774 :77 (؟) فروع الكافي‎ 

(8غ)النساء : 68. 


514 اونا ط نواعم وتوا وال ارد مواق رطا اس ب 4 اند اكد حاط متها الرما بل الرا له 
الأوّل أن يدفع الى الامام الذي بعده كل ميء عنده )١7‏ 

وكما في الباب المائة والسبعين من البصائر , قال : حدّثنا أحمد بن محمّد ‏ عن ابن 
سنان ٠‏ عن اسحاق بن عرّار , عن ابن أبى يعفور , عن معلى بن خنيس ء قال : سألت 
أبا عبد الله ل عن قول الله عرّوجل ١‏ ان الله يأمركم أن تؤدّوا الأمانات الى 
أعلها #اقال :هود والله أداء الأمانة ان الاماء:والوصيع 0 . 


[ خلاصة المقال في روايات اسحاق بن عمّار ] 

حاصل ما ينبغي أن يعلم في المقام هو أ ن يقال : ان رواية اسحاق بن عبار على 
أنحاء : 

الأوّل : روايته عن مولانا الكاظم َةٍ بلا واسطة . وهي كثيرة عدا يواد كان 
الراوي عنه الأشخاص المذكورة فها سلف أو غيرهم , كحبّاد بن عيسى ‏ وعبد الملك 
بن عتبة » وصباح الحذّاء . وابن رباط وغيرهم . 

كا في باب الرجل يشتري المتاع فيكسد عليه من زكاة الكافي , قال : عدّة من 
أصحابنا . عن سهل بن زياد . عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر , عن حمّاد بن عيسى , 
عن اسحاق بن عبار ء قال : قلت لأبى ابراهم مد : الرجل يشتري الوصيفة يثبتها 
عنده تزيد وهو يريد بيعها, أعلى ثنها زكاة ؟ قال : لا حقٌ يبيعها . قلت : فاذا باعها 
يزكي عنها ؟ قال: لاح يحول عليه الحول وهو فى يده 7" . 

وما فى باب أقلّ ما يعطى من الزكاة من زكاة الكافي , قال : حمّد بن يحيى . عن 
أحمد بن حمّد . عن عبد الملك بن عتبة . عن اسحاق بن عبار . عن أبي الحسن 
موسى لَه قال: قلت له : أعطي الرجل من الزكاة ثمانين درهماً ؟ قال : نعم وزده, 


.5 //71ح‎ :١ أصول الكافى‎ )١( 
1 فروع الكافي : 015 ح‎ )( 


اسحاق بن عبار 0 


فلك ا عتليه انه لقال «اتندروا غنتان قزرت | لايد 7 


وما في باب الحرم يواقع امرأته من حج الكافي . قال : عدّة من أصحابنا . عن 
أحمد بن حمّد . عن ابن أبى نصر , عن صباح الحذاء . عن اسحاق بن عار , قال : 
قلت لأى الحسن موسى ل : أخيرى عن رجل الحديث 7" . 

وما في باب عدّة المطلّقة من طلاق الكافي . قال : حميد بن زياد . عن ابن سماعة . 
عن ابن رباط . عن اسحاق بن عبار . عن أبى الحسن طلا قال : سألته عن المطلقة 
أين تعتدٌ؟ فقال : في بيت زوجها ( . 

والثانى : روايته عن مولانا الكاظم عَيّة بواسطة . ولا يحضرني منه موضع 
واحد تقدّمت الاشارة اليه . 

والثالث : روايته عن مولانا الصادق عَيّةَ بواسطة . وهي كثيرة . سواء كان 
الراوي عنه هو الأشخاص الأحد عشي السالفة أم غيرهم . كالمرزبان بن عمران . 
كإاق الباك اناوس والمتسيين من الاة 21 

ومنصور بن يونس . كا في باب ين 
وباب القرض من زكاة الكافي!''. وفى كتاب الحجّة من أصول الكافى!”" . 

وسعدان بن مسلم , كبا فى كتاب الحبة أيضا!". وفى كناب الامان والكفر فى 


)١(‏ فروع الكافي ": 04ح ؟. 

(1) فروع الكاني غ: الالح 1. 

() فروع الكافي 5ح 8 
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6 سات ا سا ا ا ب ل با ساك 
ءا حة الؤسن ا" . 

وبكر بن تحمّد .كما في باب المصافحة من كتاب الايمان والكفر من الأصول7). 

وعلى بن اسماعيل ,كما في باب الاصلاح بين الناس فيه 7" . 

ونعطر بن ابشين: كتااق باب الام ومفائه من الكتابالمذكور 1 , 

وأبي أيّوب . كما في باب ما أخذ الله على الله المؤمن من الصبر من الكتاب 
الكو ا 

ونضضر بن قرواش .كما في باب التعجّب من الكتاب المذكور 17" . 


والقاسم بن حبيب .كما في باب المعارين منه ل ه: 


وحريزءكا فى باب اللمم بخ الكنات أب 1 

رعزاة ينغي كناف الناك الدق يعد الناه اق قزية الي 

وحند بن الفضيل »كبا في باب حقِّ الجوار من كتاب العشرة من الاق( . 
ومحمّد بن عذافر .كا في باب التعزية من طهارة الكافى! 0 وفي باب لزوم ما 
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ينفع من المعاملات من معيشة الكافى( ١‏ . 9 

وعبد الرحمن بن سالم .كا في باب وقت الفجر من صلاة الكافي ". 

وعلقيي عام كان اسلا انها راس علانه ا 

واسئن ين اعد 8 ذبياف الفل والقية فق ذكاة الاق 157 . 

يعسن بن عتاق ٠‏ كا نات التواذومن أواخر شح الكاق! *'. وباي مين 
الورثة يقر بعتق أو دين من وصايا الكافى7١».‏ وباب اقرار بعض الورثة بدين من 
ا 

والحسين بن الجيّال , كبا فى باب النوادر من معيشة الكافق 4 . 

وحفص بن البختري . كما في باب تزويج المرأة التي طلّق على غير السئّة من 
كاع الكاق 1 


١ 3‏ - دا 00 
والمثقٌّ .كما في باب تحليل المطلّقة لزوجها من الكتاب 3١7‏ . 
. ليا ا 2 1 )١1(5‏ 


.١ ح١4‎ :4 فروع الكافي‎ )١( 
.7 فروع الكافي "1: 17817-145س‎ )1( 
.7 (؟) فروع الكافي ”: ؟/اغ ح‎ 
.” فروع الكافي :4ح‎ )( 

(5) فروع الكافي ؛: 0114 ح 17. 
(1) فروع الكافي /ا: 41 ح 7. 
(1) فروع الكافي /!: 1748١ح‏ ؟. 
(6) فروع الكاني للك كا 
(1) فروع الكافي 4: 4114 ح ". 
)٠١(‏ فروع الكافي 0 ح". 
)١١(‏ فروع الكافي 4: 007ح .٠١‏ 


01 ا ا امم الا ل ارال 


اك أف يوي كا تاب يهراله وري الارضا مسن القن 131 


وعلى بن أبى حمزة .كما في باب الحدّ في السحق , أي : في باب آخر عنه من 


وصالمح بن عقبة ,كبا في باب ما يجب فيه الدية من ديات الكافي وغيرهم (" . 
والرابع : روايته عنه علي بواسطة واحدة , وهي لا تخلو من كثرة ,كما عرفت . 
والخامس : روايته عنه علي بواسطتين , وقد نهنا على ثلاثة مواضع منها . 
والسادس : روايته عن مولانا الباقر علي بلا واسطة , والذي يحضرني من ذلك : 

بالق أواعر ناب كلق الترشين الللافي و قال صتد عن امنيس بن توق 

الخشّاب . عن غياث بن كلوب . عن اسحاق بن عبار . عن أبي جعفر لطيو : أن 
علياً لب كان يعرّر في الهجاء ولا يجلّد الآّفى الفرية المصرّحة . أنّ يقول : يا زان» أو 

اناف اراح لايل 51 
وأمّا ما ذكره صاحب كشف الرموز في كتاب المكاتبة منه . حيث قال : فأمّا ما 

رواه اسحاق بن عبّار عن أبىي جعفر لهذ عن أبيه » أنّ علياً ملي كان يقول : اذا 

عجز المكاتب لم يردٌ ولكن ينتظر عاماً أو عامين 7*. فلعلّه من طغيان القلم ؛ اذ 
المذكور في التهذيب : اسحاق بن عبار . عن جعفر عن أبيه ليه أن علياً لا 

اميك !"1 كاه العائم المنهرة. 
والسابع : روايته عنه َي بواسطة واحدة .كما في الباب الذي بعد باب 


.5 فروع الكافي /1: 71ح‎ )١( 

(5) فروع الكافي /!: 16ح .3١‏ 

(4) تهذيب الأحكام ١٠:88ح .٠١6‏ 

(0) كشف الرموز 1:7 .5١‏ 

(1) تهذيب الأحكام 8: 1717ح 0 وفيه عن أبى جعفر عي . 


الاستدراج من كتاب الايمان والكفر من الكافي , قال : حمّد بن يحيى . عن أحمد بن 
حمّد بن عيسى . عن علي بن النعمان» عن اسحاق بن عبار , عن أبى النعمان العجلى , 
عن أبى جعفر عد قال : يا أبا النعمان لا يغرّنّك الناس من نفسك , الحديث 7" . 

وما في باب كراهة رد السائل من زكاة الكافي , قال : عدّة من أصحابنا . عن 
أحمد بن أبي عبد الله . عن أبيه . عن تحمّد بن سنان . عن اسحاق بن عبار . عن 
الوصافي , عن أبي جعفر لد قال : كان فها ناجى الله عرّوجلٌ موسى مَل قال : يا 
توفي أكزم الننائل ينال يديد وير جيل 7 

وما في باب النوادر من كتاب فضل القرآن من الكافي , قال : أبو على الأشعري , 
عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان , عن اسحاق بن عرّار . عن أبي بصير , عن أبي 
جعفر طَللةٍ قال : نزل القرآن على أربعة أرباع : ربع فينا . وربع في عدوّنا . وربع سنن 
وأمثال . وربع فرائض الا 

وما في باب الوقت الذي تبين فيه المطلّقة من كتاب طلاق الكافي , قال : أبو على 
الأشعري . عن محمّد بن عبد الجبّار . عن صفوان , عن اسحاق بن عار . عن 
اسماعيل الجعني , عن أبي جعفر عد قال : قلت له : رجل طلّق امرأته قال : هو أحقّ 
برجعتها مالم تقع بالدم من الحيضة الثالئة (6) . 

وما في الباب أيضا . قال : حميد بن زياد . عن ابن سماعة . عن عبد الله بن جبلة , 
عن اسحاق بن عبار عن اسماعيل الجعفي , عن أبي جعفر طليّة في الرجل يطلق 
امرأته , فقال : هو أحقّ برجعتها ما لم تقع في الدم الثالت (0) . 


.5 40ح‎ :١ أصول الكافي‎ )١( 
فروع الكافي 4: 6١ح ؟.‎ )1( 
.4 (؟) أصول الكافي :17ح‎ 
.4 فروع الكافي 7: 41ح‎ )4( 
.8 فروع الكافي ١ن لمح‎ )6( 


01 ا ا اط اام تيت له عام دوا الرشائل الالقه 
والثامن : روايته عنه لَِلاٍ بثلاث وسائط . كما في الباب الثامن من البصائر , 
قال : حدّثنا يعقوب بن يزيد , عن اسحاق بن عبار . عن أحمد بن النضر . عن عمرو 
بن شمر ء عن جابر بن يزيد , عن أبي جعفر ماه 7" . 
فنقول : رواية غياث بن كلوب عن اسحاق بن عبّار في الأوّل . ومحمّد بن سنان 
عنه في الثالث . وصفوان عنه في الرابع والخامس . وعبد الله بن جبلة عنه في 
السادس : دليل على أنّ اسحاق بن عار هنا أيضأً هو ابن عبار بن حيّان النقة , 
فيكون هو المراد فى جميع الأقسام القانية . وهو المطلوب . 
تندبيه : 
اعلم أنْه تبين مما ذكر أنّ اسحاق بن عبار بن حيّان من أصحاب الأْعَةَ الثلاثة : 
الباقر والصادق والكاظم عَليَكُ . فالاقتصار بالأخيرين كا في النجاشي وغيره 
ليس بِجّد . الا أن يقال : انّه للغلبة . 


الميحث السايع 
فيما يتوهم منه قدح الرجل مع الجواب عنه 
وهو أمور: 
منها : الحكم بالفطحيّة .كما صدر من شيخ الطائفة , ووافقه العلآمة وغيره. حقٌ 
أَنّك قد عرفت أنّ شيخنا الشهيد الثانى نف الخلاف في ذلك , فقال : اسحاق بن عار 
والمزاضة كد تد عير مقاب ساعد اذ سهان نين معان ليمكت 
بفطحيّته هو اسحاق بن عبار بن موسى الساباطي . 


.١ ح١5‎ - ١7 بصائر الدرجات ص‎ )١( 


قال الحقّق الاسترابادي : الظاهر من التتبّع أن اسحاق بن عبار اثنان : ابن عبار 
بن حيّان الكوفي , وهو المذكور في النجاشي , وابن عبار بن موسى الساباطي . وهو 
المذكور في الفهرست . وانّ الثاني فطحيّ دون الأوّل ١7‏ . 

وقال شيخنا البهائي : وقد يكون الرجل متعدّداً. فيظنّ أنه واحد .كما اتفق 
للعلآمة في اسحاق بن عبار , فانّه مشترك بين اثنين : أحدهما من أصحابنا , والآخر 
فطحت 50 . 

وقال المولى التو المجلسىّ مشيراً للى المذكور في النجاشي والفهرست : والظاهر 
ا وان ا نايك 1 

وقال في الذخيرة : وفي الصحيح عن اسحاق بن عار الثقة المشترك بين 
للحن وغيرء (4). 

وقال الحقّق الأستاد نوّر الله تعالى تربته : الفطحي كا في الفهرست هو اسحاق بن 
عتاز ب مود الساباطق ووه غيوا رع عتان 8 

وقال دنا الأستاة :اسحاق ين خار المقنترك ين الموثق والفقة 117 

وهذه الكلمات الصادرة من هؤلاء الأوتاد صصريحة في أنّ الحكم بالفطحيّة انما هو 
في حق ابن عبار بن موسى الساباطي . لا في حق ابن عبار بن حيّان الثقة . 

وقد ظهر مما بينَا أن اسحاق بن عبار بن موسى الساباطي لا وجود له في أسانيد 
الأخبار. وأَنَّ الموجود فيها هو ابن عبّار بن حيّان , فا لحكوم بالفطحيّة غير موجود 


. تلخيص المقال مخطوط‎ )١( 

.60 مشرق الشمسين ص‎ )١( 

(”') روضة المتّقين .6١:١4‏ 

(4) الذخيرة . مباحث الخلل . 

(0) التعليقة على منهج المقال ص 07 . 

(7) رياض المسائل ؟: 7777 الطبع الحجري . 


لضن ماع ا كم و با و ا واه د ماه العامة الرضائل الرعالئة 
ف الأسانيد , والموجود فيها غير حكوم بالفطحيّة بل محكوم بالوثاقة . فلا اشكال . 

أمّا دعوى نفي الخلاف , فعلى فرض التسليم انما هي في حقّ ابن عبّار بن موسى 
الساباطي : فأين ذلك من ابن عبّار بن حيّان ؟ غاية ما في الباب أنه وقع الاشتباه في 
التشخيص . فحكم بفطحيّة الموجود في السند لتوهم أنه ابن عبار بن موسى 
الساباطي . وحيث قد علمت فساده وأنّ الموجود غيره, فلا التفات اليه . 

ومنها : الحكم بالواقفيّة .كما صدر من الحقّق في نكت النهاية , قال في مسألة من 
اشقرى جارية حبلى فوطأها قبل أن يمضي عليها أربعة أشهر وعشرة , قال بعد أن 
أورد الحديث الذي يكون الراوي فيه اسحاق بن عبار وغيره ما هذا لفظه : لكن 
الأحاديث المذكورة ضعيفة ؛ لأنّ فى اسحاق طعناً بطريق أَنّهِ كان واقفي! ١‏ . 

والجواب : أنه اشتباه منه قدّس الله تعالى روحه , أو مسامحة ؛ لأنّا لم نجد أحداً 
من أَئمةَ الرجال وغيرهم أنه نسب اسحاق بن عبار الى الوقف , فالظاهر أنّ المأخذ 
فيه قول شيخ الطائفة في الفهرست ., فهو : إِمّا بناءً على المذكور في الفه رست الواقنى , 
أو لا. فعلى الأول اشستباه . وعلى الثاني مساعحة . فهو مثل ما صدر من العلمة في 
أبان بن عمان من الحكم بالفطحيّة تارة . وغيرها أخرى . كما بيّناه في الرسالة 
الموضوعة لتحقيق أصحاب الاجماع , فليلاحظ . 

ومنها : ما استفيد ما رواه الثقة الأقدم حمّد بن الحسن الصفار في الباب المائة 
والواحد والخمسين من البصائر . قال : حدّثنا أحمد بن الحسين . عن أبى الحسين 
أحدين الحطين بن الحصيى؟ "' , والخعان بن زياد جميعا :عن على بن أبى سكينة: 
عو سس رعالا رضن اند بيع شان قال ولك عل ا عبد اننا رع 
فقال : اجلس شبه المغضب . ثم قال : يا اسحاق كأنْك ترى أنا من هذا الخلق ؟! أما 


(١)النهاية‏ ونكتها ؟: ١7:‏ 5. 
(1) في البصائر : الحسينى . 


علمت أنّ الامام منّا بعد الامام يسمع في بطن أَمّهِ . فاذا وضعته أمّه كتب الله على 
عضده الأيمن « وتّت كلمة ربّك صدقاً وعدلاً لا مبدّل لكلماته وهو السميع العليم » 
فاذا شبٌ وترعرع نصب له عمود من السماء الى الأرض ينظر به الى أعمال 
0007 

في القاموس : ترعرع الصى تمرك ونشأ ''. يقال : نشأ الصبى” ينشأ فهو ناش اذا 
كبر وشبٌ . 

ومنها : ما هو المدلول عليه بما رواه في باب حقِّ المرأة على الزوج من نكاح 
التقيف قال هال اتحاقيبن عاق أبااغيد انه لظلا عدو المرأة غلزوسياك: 
قال: يشبع بطنها . ويكسو جثّتها . وان جهلت غفر طاء ان ابراهيم خليل الرحمن 
شكى الى الله عرّوجل خلق سارة ‏ فأوحى الله عرّوجل اليه » انّ مثل المرأة مثل 
الضلع , ان أقته انكسر ء وان تركته استمتعت به ؛ قلت : من قال هذا ؟ فغضب ثم 
قال : هذا والته قول رسول الله وي 7" . 

ومنها : ما يظهر مما رواه في باب النوادر من كتاب حدود الكافي , قال : عدّة من 
أصحابنا . عن أحمد بن محمّد . عن عمان بن عيسى . عن اسحاق بن عبار . قال : 
قلت لأبي عبد الله لد : رئما ربت الغلام في بعض ما يحرم , فقال : وكم تضعربه ؟ 
فقلت : ربما ضربته مائة . فقال : مائة مائة ؟! وعاد ذلك مرّتين , ثم” قال : هذا حدّ 
الزنا انّق الله , فقلت , جعلت فداك وكم ينبغى لي أن أضربه ؟ فقال : واحداًء فقلت : 
والله لو علم أن ما أضضربه الا واحداً ما ترك لي شيئاً الا أفسده , فقال : فائنتين , 
قلت : جعلت فداك هذا هو هلاكي اذن . قال : فلم أزل أماكسه حقٌّ بلغ خمسد, م 
غضب فقال : يا اسحاق ان كنت تدري حدّ ما أجرم فأقم الحدّ عليه ولا تعد 


(1) القاموس الحيط 7: .. 
(") من لا يحضيعره الفقيه ": .88١- 88٠‏ 


01 للفو و قا رمن اسنط ع الام وج وده و اروم ع مت د 0 دن اليا لل اللي نه 


ومنها : ما دل عليه ما رواه الكثي في رجاله : عن نصر بن الصباح . قال : 
حدّثني سجادة . قال : حدّثني تحمّد بن وضاح , عن اسبحاق بن عبّار . قال : كنت 
عند أبي الحسن ليد جالساً حىٌّ دخل عليه رجل من الشيعة , فقال له : يا فلان 
جدّد التوبة وأحدث عبادة , فانّه لى يبق من عمرك الا شهر . قال اسحاق : فقلت فى 
نفسي : واعجباه كأنّه يخبرنا أَنّه يعلم آجال شيعته , أو قال : آجالنا . ١‏ 

قال + كالنفك ال مضا «:وقالييا اتات وها تكن مين :ذلك؟ وقين نان 
الهجري مستضعفاً وكان عنده علم المناياء والامام أولى بذلك من رشيد الهجري ,يا 
اسحاق أما أَنْهِ قد بق من عمرك سنتان , أما أَنْه يتشيّت أهل بيتك تشيّتاً قبيحاً: 
ويفلس عيالك أفلاساً شديداً("!. 

والقواق: أناعن الأخير قهز أ حاقموان كان :دالا عل اقح كدان نن 
عبّارء لكن فى سنده سجادة : وهو الحسن بن على بن أنى عثان : وهو ضعيف جد , 
أورده شيخ الطائفة في الرجال في أصحاب مولانا الجواد والهادي لوه 7" . 
وحكم فى الأُوّل بغلوّه . بل الظاهر من النجاششي اطباق الأصحاب على تضعيفه , 
نقال حتت أخداها !"يموعن ابن التضائرزى أله فانيسق فدعنةازنفا).. 

وبالغ الكثئي في طعنه ولعنه , فقال : على السجادة لعنة الله ولعنة اللاعنين 
والملائكة والناس أجمعين . فلقد كان من العليائيّة الذين يقعون في رسول لله مك2 
ولسن له ق الاتلام نسي 

قال بعد أن عنون الحسن .بن على بن أب عهان سجادة , ما هذا لقظه : قال نصر 


.75 فروع الكافي /ا:/771ح‎ )١( 
.7/78 حا/٠5 اختيار معرفة الرجال ؟:‎ )1( 
.7860 رجال الشيخ ص ولالاو‎ )"( 


بن الصباح : قال لي السجادة الحسن بن على بن أبي عمان يوما: ما تقول في تحمّد بن 
أبي زينب ومحمّد بن عبد الله بن عبد المطلب صلوات الله عليه وآله أَيّهما أفضل ؟ 
قلت له : قل أنت . فقال : بل محمّد بن أبى زينب الأسدي, انّ الله عرّوجل عاتب في 
القرآن محمّد بن عبد الله بن عبد المطّلب صلوات الله عليه وآله فى مواضع . ولم 
عاك عقدين ا و فى نين لله "٠"!‏ انتبيى 

اعلم أنّ حتد بن أبى زينب هو محمّد بن مقلاص أبو الخطاب الذي قيل : انه 
ادّعى الألوهيّة لمولانا الصادق لد والنبوّة له . قال شيخ الطائفة فى رجاله في باب 
أصحاب مولانا الصادق لي : حّد بن مقلاص الأسدي الكوفي أبو الخطاب . 
لووقا دوق خض ارا نيع الرنار "التي 

فقول :أن الحجذيث الذكوز الأقهال سند عل سخادة الاق لمت حال غين 
معوّل عليه , مضافاً الى أن الذي يروي عنه ؛ وهو تحمّد بن وضاح مهمل غير مذكور 
في الرجال . 

على أَنَا تقول : انّ الحكاية رواها ثقة الاسلام في أصول الكافي في باب مولد 
مولانا الكاظم علد وهي على النحو المرويّ فيه غير ظاهر في القدح . حيث قال : 
أحمد بن مهران يِل عن محمّد بن علي . عن سيف بن عميرة . عن اسحاق بن عار . 
قال : سمعت العبد الصالح ينعي الى رجل نفسه , فقلت في نفس : وأنّه ليعلم متى يموت 
الرجل من شيعته , فالتفت الى شبه المغضب . فقال : يا اسحاق قد كان رشيد 
الحجري يعلم علم المنايا والبلايا ء والامام أولى بذلك!" . 

ثم قال : يا اسحاق اصنع ما أنت صانع , فان عمرك قد فني , وانّك قوت الى 
سنتين , واخوتك وأهل ببتك لا يلبئون بعدك الآ يسيراً حقٌّ تتفرّق كلمتهم ؛ وبخون 
)١(‏ اختيار معرفة الرجال 8١:37‏ يرقم: .٠١857‏ 


(1) رجال الشيخ ص 11 . 
(9) في الكانى : بعلم ذلك . 


غرين اص او اع ا ار 1 وا العا ابا لمع لا 1 روود د الرها تل الريفا ليه 
بعضهم بعضاً حقٌ يشمت بهم عدوّهم . فكان هذا في نفسك . فقلت : واف أستغفر 
لله بما عرض: فى عندرئ:, فلم يليت اسخاق بعد هذا خلس الا يسيراً حي مات: 
وان كاذ قل دافام و عاو باهو الالتاسى دافتتني !1 
تدبيه : 

اعلم أنّ رشيد الهجري بالراء المضمومة . على ما ضبطه في المخلاضة! ' , من 
أصحاب أمير المؤمنين علد وقد ذكره شيخ الطائفة فى أصحاب أمير المؤمنين 
والحسن والحسين وعلى بن الحسين 9 '' , وقتله عبيد الله بن زياد . 

ففي رجال الكشي : حدّثنى أبو أحمد ونسخت من خطه . حدّثني حمّد بن 
عبد الله . عن وهب بن مهران , قال : حدّثني محمّد بن علي الصيرفي . عن علي بن 
حمّد بن عبد الله الحنّاط . عن وهيب بن حفص الجريري , عن أبي حيّان البجلى , 
عن قنواء بنت رشيد الهجري ء قال : قلت طا : أخبرينى ما سمعت من أبيك ؟ قال : 
سمعت أبىي يقول : أخبرنى أمير المؤمنين عَليةٍ فقال: يا رشيد كيف صبرك اذا ل 
اليك دعي بنى أميّة ؟ فقطع يديك ورجليك ولسانك ؟ قلت : يا أمير المؤمنين آخر 
ذلك الى الجنّة ؟ فقال : يا رشيد أنت معي في الدنيا والآخرة . 

قالت : فوالله ما ذهبت الأيّام حقٌّ أرسل اليه عبيد الله بن زياد الدعىّ . فدعاه 
للى البراءة من أمير المؤمنين ا . فأبى أن يبرأ منه : فقال له الدعيّ : فبأيّ ميتة 
قال لك تموت ؟ فقال له : أخبرنى خليلي أَنّك تدعوني الى البراءة منه فلا أبرأ منه , 
فتقدّمني فتقطع يديّ ورجلي ولسافي , فقال : والله لأكذينٌ قوله فيك . فقدّموه 
فقطعوا يديه ورجليه وتركوا لسانه . فحملت أطراف يديه ورجليه , فقلت : يا أبة 
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هل تجد ألما لما أصابك ؟ فقال : لا يا بنيّة الأّكالزحام بين الناس . 

فل احتملناه وأخرجناه من القصصر اجتمع الناس حوله , فقال : ائتوفي بصحيفة 
ودواة أكتب لكم ما يكون الى يوم الساعة , فأرسل اليه الحجّام حقٌٍ يقطع لسانه . 
فات رحمة الله عليه في ليلته . 

قال : وكان أمير المؤمنين لد يسمّيه رشيد البلايا ء وكان قد ألتى عليه علم 
البلايا والمناياء وكان حياته اذا لت الرجل قال له : فلان أنت توت بميتة كذا. وتقتل 
أنت يا فلان بقتلة كذا وكذاء فيكون كما يقول رشيد , وكان أمير المؤمنين علي يقول: 
أنت رشيد البلاياء أي تقتل بهذه القتلة » فكان كما قال أميرالمؤمنين ل .١!‏ 

والحاصل أن الرواية على النحو الحكىّ في رجال الكني وان كانت دالّة على 
القدح , لكن لضعف سندها لا يصمٌ التعويل عليها . وأمّا على النحو المحكيّ في الباب 
المذكور من الأصول , فاستفادة القدح منها ممنوعة . مضافاً الى أنّ في السند محمد بن 
علي . وهو غير معلوم . 

وأمّا الجواب عن الثالث , فالمناسب أوّلاً تقرير ما يستفاد منه من القدح, م 
الاشارة الى رفعه , فنقول : المستفاد منه قدح الرجل من وجهين : 

الأوّل : اعترافه بالتعدّي في التأديب عن قرّره الله تعالى . حيث اعترف بأنّه 
ضيربه مائة , فأنكره حا بقوله « مائة مائة ؟! » الى أن قال عل : هذا حدٌ الزنا انّق 
اله . فالمدلول عليه بما ذكره اسحاق بن عار أن ما صدر عنه في مقام التأديب تعد 
عن تقدير الله تعالى . فيكون حراماً. 

والثاني : اخباره بأنْه لقا غضب الى آخره, بناءً على أنّ غضبه ليه لا يكون 
الألارتكاب ما نهى الله عنه . 

وأمّا تقرير الدفع , فنقول : ان قوله « رما ضضربته مائة »كما يحتمل أن يكون المراد 
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نفرضس 1 وتاي ابل ب ل وج ارو تت ل ا الرسائل الرجاليّة 
هو الاخبار بعدد ما صدر منه من الضرب . يحتمل أن يكون المراد ايقاع الضرب 
عليه بالعدد المذكور . وظهور قوله « رثما ضربته مائة » في المعق الأوّل يعارضه 
ظهور قوله علي « وكم تضربه ؟ » في المعنى الثاني ..فاذا قام الاحتال بطل 
المت لل 

وعلى تقدير غمض العين عن ذلك . وتسليم أن يكون المراد هو المعنى الأوّل , 
نمنع ايجابه الفسق ؛ لعدم معلوميّة كونه من الكبائر . وكونه بعنوان الاصرار غير 
معلوم , مضافاً الى ادّعاء ظهور قوله « ربا ضعربته مائة » في خلافه وأنّه بعنوان 
الندرة . 

وما السك باخباره على أَنّه غضب في كون الداعي لغضبه له ارتكابه 
للمحرّم ‏ فهو أيضاً غير تمام ؛ لوضوح أن الظاهر من سياق الكلام أنّ الداعي لذلك 
اصرار السائل في طلب نهاية ما يجوز له في مقام التأديب .كما هو المعهود عند مبالغة 
المستفتى في مقام الاستفتاء من المفتين . 

وأئنا الجواب عن الثاني . فنقول : ان الحديث المذكور مرويّ في الكافي وانين 
فيه الذيل المذكور في الفقيه , فعلى ما في الكافى فالأمر ظاهر . وما على ما في الفقيه 
من قوله « قلت : من قال هذا ؟ فغضب » الى اخره؛ فنقول: انه غير مختصٌّ باسحاق 
بن عمار . 

بل نظير هذا السؤال صدر من زرارة .كما في الصحيح المرويّ في الكافي عن 
زرارة ٠‏ قال : قلت لأبى جعفر َِةٍ : ألا تخبرني من أين علمت وقلت ان المسح 
ببعضص الرأس وبعض الرجلين ؟ فضحك ثم قال : يا زرارة به قال رسول الله 4 
ونزل به الكتاب من الله الحديث 7'. ول يتأمّل أحد في جلالة قدره لمثل هذاالسؤال. 
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اسحاق بن عبار نري ا نس انه انك الوا مخحوي اع اه م و 1 

وغضبه لهذ كا هوالمدلول عليه بقوله « فغضب » يمكن أن يكون لأجل كون 
المقام منافياً لابراز مثل هذا السؤال , لا لاحهال كون المقال العياذ بالله غير مطابق 
للواقع 

وعلى فرض التسلم تقول : يمكن أن يكون ذلك من باب الخطورات القلبيّة 
والتشكيكات الخياليّة الى تتّفق للانسان . وأراد بقوله « من قال ذلك ؟ » رفعها . 
وقن ةا حول جل الها كالن راق دمن ماهر 3 للكامنواة ركو يساها لاله 
كا اتّفّق مثل ذلك بل فوقه في حقّ زرارة أيضاً» ولم نر أحداً أنه قدحه لذلك . 

ففى الصحيح المرويّ في باب ميراث الولد مع الأبوين من مواريث الكافي . 
وناك تراك نالك مع مالفال خريات أبا جعفر ثبلا عن 
الجد, فقال : ما أجد أحداً قال فيه الا برأيه الا أمير المؤمنين ليل قلت : أصلحك الله 
فها قال فيه أمير المؤمنين له ؟ فقال : اذا كان غداً فالقني حقٌّ أقرأكه في كتاب , 
قلت : أصلحك الله حدّنني , فانَ حد يتك أحبّ المي من أن تقرأنيه في كتاب , فقال لي 
الثانية : اسمع ما أقول لك اذا كان غداً فالقنى حقٌ أقرأكه في كتاب . 

فأتيته من الغد بعد الظهر . وكانت ساعتي التي كنت أخلو به فبها بين الظهر 
والعصر , وكنت أكره أن أسأله الا خالياً خشية أن يفتيني من أجل من يحضره 
بالتقيّة . فل دخلت عليه أقبل على ابنه جعفر َه فقال : اقرأ زرارة صحيفة 
الفرائض , ثم قام لينام . 

فبقيت أنا وجعفر لد في البيت . فقام فأخرج الى الصحيفة مثل فخذ البعير , 
فقال : لست أقرأكها حىٌّ تجعل لي عليك الله أن لا تحدّث بما تقرأ فيها أحداً حىّ 
آذن لك . وم يقل حقٌ يأذن لك أبىي ٠‏ فقلت : أصلحك الله ولم تضيّق على ولم يأمرك 
أبوك بذلك ؟ فقال لى : ما أنت بناظر فيها الا على ما قلت لك , فقلت : فذاك لك , 
ركه رجلة عادا بالراتفن والوهيا اضرا جا عابنا خا .ايت الدنان أطلك 
قينا رحدل مى القراتقى وا لزقينا .ا 17 عليه فلا الور هيه 


7 تاودا ءطو اود ماف ما كه جا لامعو اشوا بلقا وا سواه تسل الرسا نل الرحالية 

فل أل الى طرف الصحيفة اذا كتاب غليظ يعرف أنه من كتب الأوّلين . فنظرت 
فيها فاذا فيها خلاف ما في أيدي الناس من الصلة والأمر بالمعروف الذي ليس فيه 
الختلاقك مرواذااعاتقه كذلك فتر انع اتنث الى ار تفن ؤقلة نظ 
واسقاء رأى #وقلت:#:وأنا أقزوه ياطل بق أتيك عل اخرى. # أدرحتيا ودففعيا 
اليه . 

فل أصبحت لقيت أبا جعفر لي فقال لي : أقرأت صحيفة الفرائض ؟ فقلت : 
نعم . فقال : كيف رأيت ما قرأت ؟ قال قلت : باطل ليس هو بشىء , هو خلاف ما 
الناش عليه :قال :افانّ الذىبرايت واشهيا ورازة هو لمن الذئترايت املا 
رسول الله ويب وخطٌ على لَثةٍ بيده: فأتاني الشيطان فوسوس في صدري , فقال : 
وما يدريه أنه املاء رسول الله ع وخط على عيذ بيده ؟ 

فقال لي قبل أن أنطق : يا زرارة لا تشكّنّ ودّ الشيطان , والله انك شككت وكيف 
لا أدري انّه املاء رسول الله يَييُهُ وخطٌ على هد بيده . وقد حدّثني أبي . عن 
جدّي أن أمير المؤمنين علد حدّثه ذلك . قال : قلت له : لاكيف جعلن الله فداك , 
وتندّمت على ما فاتني من الكتاب , ولو كنت قرأته وأنا أعرفه لرجوت أن لا 
010000 00 

والحاصل أن العدالة الثابتة لا تر تفع بمثل هذه الأمور. 

وأماالجوات عن الأول فظير الخال دمن التامل فيا كر 

توضيح الحال في ذلك يستدعى أن يقال : أنّ الموهم فيه للقدح أمران : أحدهما : 
قوله ما له « اجلس » شبه المغضب . والثاني : قوله لي « كآنّك ترى أنا من هذا 
ا خلق » وشىء منها لا يصلح لذلك . 

نا الأول , فلأنَ غاية ما يظهر منه أنّ ل شرّفه بالأمر بالجلوس حال كون 
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حاله شبيهة بحال المغضب , وهو ليس بعري في غضبه عليه ؛ بل أخبر بأنّ حاله 
كانت شببهة بحال المغضب . 

وأمًا الثاني . فلوضوح اختلاف الناس في معرفة رتبة الامام له . بل نقول : انه 
يدل على أنه من أكابر الشيعة . لوضوح أنّ كل أحد ليس له قابليّة الدخول على 
الامام لذ للوداع , ولا ممّن شرّفه الامام لَِةٍ بالأمر بالجلوس في خدمته . 

والظاهر أنّ الحكاية كانت في المدينة . واسحاق بن عبار كان من أهل الكوفة , 
ومعلوم أنّ الوداع كان حين انشاء السفر منها ء ويظهر من ذلك أَنْه من أكابر الشيعة 
ووجوههم .كا هو المدلول عليه بما ذكره النجاشي . حيث قال : وهو في بيت كبير 
من الشيعة(30. 

ويدل أيضاً أمره ميا بالجلوس في خدمته . وهو الظاهر من قوله طَليْةٍ « كأنك 
ترى أنا من هذا الخلق » الى آخره ؛ لوضوح أنّ مثل هذا الكلام لا يلت الآّالى 
الخواص وأهل المعرفة . لا الى العوام والسفلة , فالقسّك به في مقام القدح أيضاً غير 
صحيح , مضافاً الى ما في سنده ثمًا لا خق على الخبير . 

ومن الأمور المذكورة التى يتوهّم منها قدح الرجل . ما هو المستفاد مما رواه ثقة 
الاسلام في باب الصناعات من معيشة الكاني . عن يحيى بن ابى العلاء . عن اسحاق 
بن عّارء قال : دخلت على أبى عبد الله علي , فخبرته أن ولد لي غلام . الى أن قال : 
قلت : جعلت فداك في أيّ الأعبال أضعه ؟ قال : اذا عدلته عن خمسة أشياء فضعه 
حيث فت لآ تعليمه صَيرنا :قان الصيرق لا بسلة من الرنا .وله تسمه بتاع 
أكفان فان صاحب الأكفان يسرّه الوا اذا كان , ولا تسلمه بيّاع طعام فانّه لا يسلم 
ون الاشتكاو وله الم ارافان المذار هل مه الرعة و لا مامه عاسا . 
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ولاضقدو واكم وكا اويا محا ماج بالج واي لاومو مر عوك توم الرنها بز الرخالئة 
فانَ رسول الله 1 قال : شرٌ الناس من باع انايو" 0 

وجه الاستفادة : هو أنه لميّةٍ نبى عن الصيرفيّة . وقد كان اسحاق بن عبار 
ضير نا وول رسع الدانشى ضند ساك 

والجواب عنه : أن النبي فيه تنزمهيّ لا تحريميّ . ولذاعدٌ هذه الصنعة من الصنائع 
المكروهة لا الحرّمة . مضافاً الى أنه لحيةٍ لم ينه اسحاق بن عبار عن الاشتغال بذلك , 
بل نهى عن تسليم ابنه بالصير في , وأين ذلك مع النهبي عن اشتغاله بذلك ؟ 
وتعليله مق بأنّ الصير في لا يسلم من الربا حمول على الأغلب الكل 
وكيف مع أنّ الاشتغال بالصيرفيّة من الواجبات الكفائيّة . بل قد يكون عينيا 
فيمكن أن يكون الأمر في اسحاق بن عبار كذلك , ويؤيّده أنه د لم يلق النهي اليه 
فالأمور المذكورة لا تصلح أن يتمسّك بها في مقام القدح والزلة . 

بل الختار أن اسحاق بن عبار بن حيّان من أجلّة الرواة وأكابرهم , فا ذكره 
النجاشي من أَنّه شيخ من أصحابنا ثقة . الى قوله : وهو في بيت كبير من الشيعة , 
مقرون بالصواب والصحّة , والتصفّح في الأخبار المتكثّرة المرويّة عنه يوصل الى أنه 
من أعاظم الرواة ؛ لما فمها من كال الدقة والاتقان والسداد . 

ويرشدك اليه أيضاً اكثار الأعاظم الثقات في الرواية عنه , كصفوان بن يحيى , 
وحماد بن عمان . وحماد بن عيسى ٠وابن‏ أي عمير بوالسن ين غبوت»#وابان ين 
عثان . ويونس بن عبد ال رحمن , و عبد الله بن مغيرة . و غيرهم , ٠‏ فهو من أجلة 
الرواة وأعاظمهم وثقاتهم 

ولا يبعد أن يكون كتابه من الأأصول الأربعمائة , لا في الأخبار المتكثرة المرويّة 
عنه من المتائة والسداد السالمة من التهافت والخلل والاعوجاج والعناد . 

وما يرشدك الى أنّ الرجل من أكابر الشيعة وخواصّهم . هو ما رواه شيخنا 


الصدوق في كمال الدين في باب ذكر النصّ على القائم في اللوح الذي أهداه الله الى 
رسول الله يَكيْْهُ ه عن أبى محمّد الحسن بن حمزة . قال : حدّثنا أبو جعفر محمّد بن 
الس يو ارقن عن بعر وق كدق الك وكاليه نهد ا عيقة سنن هرا 
الكوفي, عن عبد الرحمن بن أبىي نجران . وصفوان بن يحيى ‏ عن اسحاق بن عبار . 
عن أنهي ان اشادى كذ أله فال نا :اناي أله ا حو ؟ كيل ملك 
فداك د وول أشن ققاق و.وتقاوكا امتسيفة راتلاء يمول ال ع بوخط ابسن 
المؤمنين عاد فيها : بسم الله الرحمن الرحيم , هذا كتاب من الله العزيز الحكيم ؛ وذكر 
حديث اللوح كما ذكرته في هذا الباب مثله سواء . الا أنه قال الصادق عق في 
آخره: يا اسحاق هذا دين الملائكة و الرسل فصنه الأ عن أهله يصنك الله ويصلح 
باللقماة فا لصعق 5 لهذا امن عل عافن ا اط وس 1 

وما رواه ثقة الاسلام في الصحيح عن ابن تحبوب ‏ عن اسحاق بن عبار ؛ عن أَبي 
عبد الله لي قال : يا اسحاق لا تعدنّ مصيبة أعطيت عليها الصبر واستوجبت من 
لله عرّ وجل الثواب , انما المصيبة التى يحرم صاحبها أجرها وثوابها اذالم يصير عند 
نزوها("'. والظاهر أنّ في الحديث حذفاً , والتقدير : لا تعدّنّ مصيبة المصيبة التي 
أعطيت ء الى آخره . 

و أنت اذا تأمّلت المباحث السالفة يتبين لك أنّ ثمرة الخلاف في هذا المرام عظيمة ؛ 
اذ عل الختان لا يكون الحديث ياغتار اسحاق بن عراز الأ صحيغا .وغل ما 
ذهب اليه العللآمة ومن شاركه لا يكون حديثه الا موثقاً. 

وعلى القول بالتعدّد يكون صحيحاً تارة وموتّقَاً أخرى . وعند انتفاء القرينة على 
التشخيص والتعيين يحكم بالمونّقيّة . وهذه ثمرة عظيمة لا يكون الفوز بها الا بتأييد 
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1 0 
من الله الموقق نا يشاء لمن يشاء ؛ اذ الاشتباه الصادر من شيخ الطائفة الجاري في 
كلمات العلماء الساري , بل راسخ فى قلوبهم حى تحقّق اطباقهم عليه الى زماننا هذا 
لا يمكن التوصّل اليه والفوز لدفعه الآ هداية من الله الكري الوهّاب .ء فله الحمد حو 

حمده الذي جاز عن الاحاطة بالعدٌ والحساب . 


وممًا ينبغي التنبيه عليه في المقام هو أَنّك قد عرفت من كلام النجاشي أن اسحاق 
بن عبار جدّه حيّان , قال : اسحاق بن عبار بن حيّان مولى بني تغلب أبو يعقوب 
السيرق؟ "١‏ .وهو تعض عا ذ كه القلامة ف 'ترجنة أويه يوبدف واقيسن بن ختان:ه 
ل ل اننا 
وهو المدلول عليه بالسند السالف ؛ اذ المذكور فيه عار بن حيّان . 

فعلى هذا ما ذكره شيخنا الصدوق ف المشيخة . حيث قال : وما كان فيه عن 
يونس بن عبار فقد رويته عن أبى يليه ٠‏ عن سعد بن عبد الله ؛ عن أحمد بن أبىي 
عبد الله . عن الحسن بن محبوب , عن مالك بن عطيّة . عن أبي الحسن يونس بن 
عمّار بن الفيض الصيرفي التغلبي الكوفي . وهو أخو اسحاق بن عبار' *' . انتهى 
فلعلهمن باب الاعتيا أو لكون القيض لنبا لحان أو بالمكس , 


./١ رجال النجاشي ص‎ )١( 
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فى بيان ما يناسب وضع الرسالة 

فنقول : قد علمت من النجاشي أنّ لاسحاق بن عبار أربعة اخوة : يونس , 
واسماعيل » ويوسف , وقيس ال 0 ونقل: 
انه انمق وعوو فم روص الريك أو ايعان نه وابن تيد عقن 
فها أنا أورد في المقام ما حضضرني من رواياتهم مع الدلالة على محاطا . 

فنقول : أَمّا الروايات من يونس بن عبّار بن حيّان . عن مولانا الصادق حك 
فالذى حضون الأنعدهمواضم.. 

منها : ما في باب الشكر من أصول الكافي , قال : عنه أي : عن أحمد بن أبي 
عبد الله عن عمان بن عيسئ , عن يونس بن عبار , عن أبي عبد الله ليد . قال : اذا 
أكر أشدك قبن اطع وجل «فليطع هته عل الثرات فكرا ق ةل 

ومنها : ما في باب صلة الرحم من الكتاب , قال : محمّد بن يحيى . عن أحمد بن 
حمّد . عن ابن حبوب . عن مالك بن عطيّة . عن يونس بن عبار . قال : قال أبو 
عبد الله يِه : أوّل ناطق من الجوارح يوم القيامة الرحم , تقول : يا ربّ من وصلنى 
في الدنيا فصل اليوم ما بينك وبينه . ومن قطعنى في الدنيا فاقطع اليوم ما بينك 
وبعراكا: 

ومنها : ما في باب شدة ابتلاء المومن من الكتاب . وباب الدعاء للعلل 
والامرا اض من كتاب الدعاء من الكتاب , وفىي باب السجود والتسبيح والدعاء في 
الفرائض من كتاب صلاته , قال : تحمّد بن بحيى . عن أحمد بن محمّد بن عيسى . عن 
علي بن ا حكم . عن مالك بن عطيّة . عن يونس بن عبار . قال : قلت لأبي 
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3 ابا ا ان شع اق اليو ورور او بدو و ران برش مالا ست ا الوهنا بل الحالنة 
عبد الله لي : أين هذا الذي ظهر بوجهي يزعم الناس أن الله لم يبتل به عبداً له فيه 
جاح : 

قال : فقال لي : لقد كان مؤمن آل فرعون مكنّع الأصابع . فكان يقول هكذا 
- ويد يده - ويقول : يا قوم اتبعوا المرسلين , ثم قال لي : اذا كان الثلث الأخير من 
الليل في أوّله فتوضٌ وقم الى صلاتك التي تصلّيها . فاذا كنت في السجدة الأخيرة 
من الركعتين الأوليين . فقل وأنت ساجد : يا علي يا عظيم يا رمن يا رحيم , يا 
سامع الدعوات . يا معطي اخيرات . صل على محمّد وآل محمّد . واعطنى من خير 
ادق والذ ةنما نغ أمنهو رو اساريق هن مح :23 زرنيا والالرة اها ابت أهلةه 
واذهب عي بهذا الوجع وتسمّيه , فانّه قد غاظني وأحزنني . وأل في الدعاء , قال : 
فا وصلت الى الكوفة حقٌٍ أذهب الله به عي كله (" . 

ومنها : ما في كتاب فضل القرآن من الكتاب . قال #عل بن ابراهم”» ٠‏ عن أبيه , 
وعدّة من أصحابنا . عن أحمد بن حمّد . وسهل بن زياد جميعاً. عن ابن تحبوب . عن 
مالك بن عطيّة . عن يونس بن عبار قال : قال أبو عبد الله هذ : انّ الدواوين يوم 
القيامة ثلاثة : ديوان فيه النعم , وديوان فيه الحسنات , وديوان فيه الذنوب 0 

ومنها : ما في باب صفة وضوء النى ييه من كتاب طهارة الكافي . قال : حمّد 
بن الحسن وغيره . عن سهل بن زياد عن ابن تحبوب , عن ابن رباط , عن يونس 
ارج قال مياق اشوا للقن الررضو للس ةا لود 1 

ومنها : ما في باب من حافظ على صلاته من صلاة الكافي . قال: علي بن 
أبراهيم : عن محمّد بن عيسى , عن يونس بن عبد الرحمن , عن يونس بن عبار . عن 
أبي عبد الله جد قال : قيل له وأنا حاضمر : الرجل يكون في صلاته خالياًء فيدخله 
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العجب ء فقال : اذا كان أَوّل صلاته بنيّة يريد مها ربّه فلا يضيرّه ما دخله بعد ذلك , 
لسرن و غلا وكيا الفيظا 7 

ومنها : ما في باب عمل السلطان وجوائزهم من معيشة الكافي . قال : عدة من 
أصحابنا . عن سهل بن زياد , عن أحمد بن محمّد البرقي . عن علي بن أبي راشد . عن 
ابراهيم بن السندي , عن يونس بن عبار (", قال : وصفت لأبى عبد الله علد من 
يقول بهذا الأمر تمن يعمل عمل السلطان . فقال : اذا ووكم يدخلون عليكم الرفق 
وينفعونكم في حوائجكم , قال : قلت : منهم من يفعل ذلك . ومنهم من لا يفعل , 
كيدفن ل يقدل ذلك سنوي فايرا وا وير اكه 

ومنها : ما في باب حقِّ المرأة على الزوج من نكاح الكافي , قال : عنه . عن تحمّد 
بن علي » عن ذبيان بن حكمم , عن بهلول بن مسلم . عن يونس بن علار , قال : 
زوّجني أبو عبد الله ليد جارية كانت لاسماعيل ابنه , فقال : أحسن المها . فقلت : 
وما الاحسان اليها ؟ فقال: اشبع بطنهاء واكس جمّتها , واغفر ذنبها , ثم” قال : اذهبي 
وقظك مالي 21 

ومنها : ما في باب ما يحل للمملوك النظر اليه من مولاته . قال : حمّد بن يحيى ؛ 
عن أحمد بن محمّد , عن ابن حبوب , عن يونس بن عبّارء ويونس بن يعقوب 
جميعاً. عن أَبى عبد الله طلّةٍ قال : لا يحل للمرأة أن ينظر عبدها الى شىء من 
يدها ال ال ها عير فقو ررق 17 1 


ومنها : ما في روضة الكافي , قال : حمّد بن يحيى ؛ عن أحمد بن حمّد . عن ابن 
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ع ونث ور أن و مو وب ا وال لومت لوكو رع حادق وتاوسك وود ترز الوستائل الرجالية 
حبوب , عن يونس بن عبّارء قال : سمعت أبا عبد الله ليد يقول : أئما مؤمن شكئ 
عا دروف ال كاف افيف 

ومنها : ما في باب صلاة الحاجة من الفقيه , قال : روي عن يونس بن عبار . قال: 
شكوت الى أبي عبد الله ليّةٍ رجلاً كان يؤذيني , فقال : أدع عليه . فقلت : قد 
دعوت عليه , فقال : ليس هكذا ولكن اقلع عن الذنوب وصم وصل وتصدّق . فاذا 
كان آخر الليل فاسبغ الوضوء , ثم" قم فصل ركعتين , ثم قل وأنت ساجد : اللهمْ ان 
فلان بن فلان قد آذاني , اللهمّ اسقم بدنه . واقطع أثره , وانقص أجله . وعجِّل له 
ذلك في عامه هذا ء قال : ففعلت فا لبث أن هلك 7" . 

اعلم أن شيخنا الصدوق ذكر في المشيخة طريقه الى يونس بن عبار كما حكينا 
عنه ‏ ولم يحض رني روايته عنه في الفقيه الال موضع المذكور . 

وما عن اسماعيل بن عبار ؛ فعدّة مواضع أيضاً : 

منها : ما في باب تاريخ تولّد الب يي قال : عدّة من أصحابنا . عن أحمد بن 
حمّد . عن الحسين بن سعيد , عن محمّد بن سنان , عن ابن مسكان , عن اسماعيل بن 
عار ء عن أبى عبد الله نه قال : كان رسول الله ع اذا رؤي في الليلة الظلماء 
زوق لقتو عالفهتة التي 2 

ومنها : ما في قضاء حاجة المؤمن من كتاب الايمان والكفر من الأصول . قال : 
عدّة من أصحابناء عن أحمد بن تحمّد بن خالد . عن أبيه ؛ عن هارون بن الجهم . عن 
اسماعيل بن عبار الصيرفي . قال : قلت لأبى عبد الله طليٍ : جعلت فداك المؤمن رحمة 
عل لقم فال دلق لوو 5 
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ومنها : ما في باب النبي عن الاشراف على قبر النبي ييه قال : عدّة من 
أصحابنا . عن أحمد بن محمّد البرق . عن جعفر بن المثقٌ المخطيب . قال : كنت 
بالمدينة وسقف المسجد الذي يشرف على القبر قد سقط , والفعلة يصعدون ويغزلون 
ونحن جماعة , فقلت لأصحابنا : من منكم له موعد يدخل على أبى عبد الله علا ؟ 
فقال مهران بن أبى نصر : أناء وقال اسماعيل بن عبار الصير في : أنا . فقلنا هما : سلاه 
عق العتغوةالنقتر فدهل قبن الي عل الى ا خر ابلق 7 . 

ولا يخ عليك أنّ اسماعيل هذا هو الذي قال في حقّه مولانا الصادق نا : كنت 
أحبّه وقد ازددت له حبّاً. على ما اشتملت عليه الصحيحة السالفة المذكورة في 
المبحث الخامس , ودلالته على كمال المدح له مما لا خفاء فيه . 

فقد علم مما ذكر رواية يونس بن عبار واسماعيل بن عبار الأخوين لاسحاق بن 
عار عن مولانا الصادق عي . 

وأما الأخوان الآخران , أي يوسف وقيس ., فلم يحضرفىي روايتهما عنه عَليِلة , 
ولذلك أورد شيخ الطائفة الأوّلين في باب أصحاب مولانا الصادق للد ٠‏ فقال في 
الباب المذكور : اسحاق بن عرّار الصيرفي الكوفي !" . 

وفيه : يونس بن عبّار الصيرفي التغلبي كوف ''" . 

وفيه أيضاً : اسماعيل بن عبار الصيرفى (2' . 

ولم يذكر يوسف ولا قيس , لكن قد ذكرهما العلآمة في الخلاصة كا نهنا عليه 


١ 5‏ هه 5 8 إل 0 
فقال : يوسف بن عار بن حيّان ني" وقنسس ين هاا نضا تزييه لاد ' ْ 
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غ7 111111171111100 الرسائل الرجاليّة 
انتهى . ولم يحضرني مأخذ توثيقه , هذا هو الكلام في اخوته الأربعة المذكورة . 

وأمّا ابنه - أي : تحمّد بن اسحاق بن عبار - فقد روى عن مولانا الكاظم هلا 
في مواضع : 

منها : ما في باب الاشارة والنصّ على أبي الحسن الرضا عل من أصول الكافي . 
قال : الحسين بن تحمّد . عن معلى بن تحمّد . عن أحمد بن تحمّد بن عبد الله . عن 
الحسن , عن ابن أبي عمير , عن تحمّد بن اسحاق بن عبّار . قال : قلت لأبي الحسن 
الأوّل طيةٍ : ألا تدليني الى من آخذ عنه ديني ؟ فقال : هذا ابني على ,ان أبى أخذ 
ببدي . فأدخلني الى قبر رسول الله مَييةُ فقال : يابني انّ الله عرّوجل قال : ( اف 
جاعل فى الأرض خليفة 4 وان الله عرّوجلٌ اذا قال قولاً وف به 7" . 

ومنها : ما في آخر كتاب العشرة من أصول الكافي . عن علي . عن أبيه . عن ابن 
أبي عمير . عن تحمّد بن اسحاق بن عبار . عن أبي الحسن طلا في الظهور التي فيها 
يا 

ومنها : ما في باب العينة من معيشة الكافي . قال : محمّد بن يحيى , عن أحمد بن 
محمّد . عن على بن حديد . عن تحممّد بن اسحاق بن عبار . قال: قلت 
لأبي الحسن نقذ : انّ سلسبيل طلبت مي مائة ألف درهم على أن تريحني عشرة 
آلاف . فأقرضها تسعين ألفاً . أو أبيعها ثوباً أو شيئاً يقوم على يألف درهم بعشرة 
آلاف ؟ قال : لا بأس به اعطها مائة ألف وبعها الثوب بعشرة آلاف درهم . واكتب 
000 

بيان : اعلم أنّ سلسبيل اسم امرأة قيل : انها كانت من بني العبّاس » وكانت تأخذ 
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اسحاق بن عبار ل ا كد 
مال مولانا الكاظم طق بالظلم والتعدّي . 

ومنها : ما في الباب المذكور من الكتاب المذكور , قال : حمّد بن يحيى . عن أحمد 
بن حمّد . عن ابن أبى عمير . عن محمّد بن اسحاق بن عبار . قال : قلت لأبي 
الحسن عد : يكون لي على الرجل دراهم , فيقول : أَخَرني بها وأنا أربحك , فأبيعه 
جبّة تقوم على بألف درهم بعشرة آلاف درهم , أو قال : بعشرين ألف درهم 
وا نشونيا مالفالل بأ 0 

ومنها : ما في باب النوادر من نكاح الفقيه » قال: روي عن تحمّد بن اسحاق بن 
عار ء قال : قلت لأبى الحسن ليه : يكون للرجل الخنصىّ يدخل على نسائه 
يناوهنٌ الوضوء . فيرى من شعورهنٌ , قال : ل0!" . 

ومنها : ما في باب من أحل الله نكاحه من نكاح التهذيب , قال : الصمّار . عن 
حمّد بن عبد الجبّار . عن العبّاس بن معروف , عن صفوان بن يحيى . عن محمّد بن 
اسحاق بن عرّار . قال : قلت له : رجل تزوّج امرأة ودخل بها ثم ماتتء أيحل له أن 
يعزوج أتها؟ قال :سبحان الله كيف يحل له أتها وقد دخل بها الحديت 7" . 

والظاهر أنّ الضمير في « له » يعود الى أبي ا حسن الكاظم يا بقرينة غيره من 
الأخبار المذكوزة: 

وفي باب صلاة السفر من زيادات التهذيب : الحسين بن سعيد . عن محمّد بن أبى 
عدر عن تين انا ورية قتان فا يالك أن امون الداع افراة كان 
معنا في السفر وكانت تصلِى المغرب ركعتين ذاهبة وجائية . فقال : ليس علبها 
قضاء .طروي عق ب ا عاق نهار لكر لقنا وا كور فو ركنا 
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امدين و و و ل ا ا ا اماو لاد داك وز زواع ونادى الرنا ثل الرحاللة 
الكاظم ليلا صريحاً أو ظاهراً. 

وروى أيضاً عن مولانا الرضا مق أيضاً. ففي باب العينة من الكتاب المذكور 
من الكافي , قال : أبو علي الأشعري . عن الحسن بن على بن عبد الله . عن عمّه محمد 
بن عبد الله . عن محمّد بن اسحاق بن عبار ء قال : قلت للرضا عد : الرجل يكون له 
المال, قد حل على صاحبه يبيعه لؤلؤة تسوى مائة درهم بألف درهم ‏ ويؤْخّر عنه 
المال الى وقت . قال : لا بأس قد أمرني أبىي ففعلت ذلك . وزعم أنّه سأل أبا 
امس قا عنبا ففال لدع :و33 

والظاهر أنّ الضمير في « زعم » عائد الى محمّد بن اسحاق بن عبار والخبر بذلك 
هو على بن عبد الله الراوي عن محمّد بن اسحاق , والمراد أنه حكى المسألة عن 
مولانا الرضا ع , ثم" أخبر الراوي بأنّ حمّد بن اسحاق زعم أنه الى آخره , 
اعلاما بأ المنألة مأخوذة عن الآمامن لكل , 

وما ذكر تبين أَنّ حمّد بن اسحاق بن عبار كما روى عن مولانا الكاظم لليْلاِ 
روى عن مولانا الرضا ليْةٍ أيضاً, فا اقتصر عليه النجاثي من أنه روى عن 
أبي الحسن موسى لي فليس على ما ينبغي . 

فا صدر من شيخ الطائفة في الرجال , من ايراده في أصحاب مولانا الكاظم 
والرضا ليه حيث قال في الأوّل : تحّد بن اسحاق '"' . وفي الثاني : محمد بن 
اسحاق بن عبار الصيرفي كوف" ". كان أولى . 

أقول : ان حمّد بن اسحاق بن عبار الصيرفي الكوفي , هو محمّد بن اسحاق بن 
عبار بن حيّان التغلبي الصير في كما يظهر من النجاشي . حيث قال : حمّد بن اسحاق 
بن عبار بن حيّان التغلبى الصيرفي ثقة عين . روى عن أب الحسن موسى عَليةٍ له 
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كتاب كثير الرواة ‏ أخبرنا أحمد بن تحمّد الأهوازي , قال : حدّثنا أحمد بن محمّد بن 
سعيد . قال : حدّثنا أحمد بن عمر بن كيسبة , قال : حدّثنا حمّد بن بكر بن جناح . 
أل بفة نا عهوون انساق بن عار كاب ١7‏ انتيى: 

ولا يبعد أن يكون تحمّد بن اسحاق هذا هو المشار اليه بما اشتمل عليه ما رواه 
ثقة الاسلام في باب الصناعات من أوائل كتاب المعيشة . عن محمّد بن يحيى ٠‏ عن 
أحمد بن حمّد . عن جعفر بن يحيى الخزاعي . عن أبيه . عن يحيى بن أب العلاء . عن 
اسحاق بن عبار , قال : دخلت على أبى عبد الله لا , فخبرته أَنّه ولد لي غلام . 
فقال : ألا سّيته حتّداًء قال : قلت : قد فعلت . قال : فلا تضرب محمّداً ولا نسبّه قد 
جعله الله قرّة عين لك في حياتك وخلف صدق من بعدك 7" . 

ثم" أقول : في ملاحظة هذا الكلام الصادر من شيخ الطائفة فى هذا المقام مع 
ملاحظة كلام النجاشى , يظهر أَنّ المراد من اسحاق بن عبار المذكور في كلامه في 
أصحاب مولانا الصادق لهل . حيث قال : اسحاق بن عبار الصيرفي الكوفي . هو 
اسحاق بن عبّار بن حيّان , ولا لم يذكر هذا الاسم في ذلك الباب الا في عنوان 
واحد . يكون ذلك قرينة على العدول عم ذكره في الفهرست من وجود اسحاق بن 
عبار الساباطي ؛ اذ لو كان باقياً على اعتقاده حين تصنيف الفهرست ينبغي تعدّد 
العنوان«فشائل. ْ 

وأمّا ما ذكره في أصحاب مولانا الكاظم لَه حيث قال : اسحاق بن عبار ثقة له 
كتاب . فالظاهر أَنْه المذكور في أصحاب مولانا الصادق َْةٍ لوجوه : 

منها : ما علمت نما فصّلناه من رواية اسحاق بن عار بن حيّان عن مولانا 
الكاظم حَةِ كثيراً. فلو لم يكن المراد مما ذكره هذا الشخص لذكره في عنوان آخر , 


4 م ا اما ل لاق ب عا ا ع و 7 عدو عد لود 3 الوسائل الزجالثة 
وعدمه دليل على أَنّه المراد في العنوان المذكور . 

ومنها : التصريم بالصيرفي عند الرواية عن مولانا الكاظم لا أيضاً فى بعض 
الأساني ٠‏ كا علمت نا أسلفناء »فلو لم يكن مراده من امذكور في الباب اللذكور 
هذا الشخص ينبغى ذكره في ذلك الباب في عنوان اخن: وقد علمت غلدمه. 

وتنا عبر عد ل ترضفة من كه في ذلك الباب بقوله « له كتاب » وقد علمت 
من تصيريم النجاثى بأنّ الكتاب لاسحاق بن عبار بن حيّان 

5 أنه ثقة , الظاهر في كونه اماميّاً . واسحاق بن عبّار الساباطي 
على فرض وجوده هو فطحيّ , فظهر مما ذكر أن مراده من المذكور في باب أ سحاب 
مولانا الكاظم عَكةٍ هو ابن عار بن حيّان . 

الم يذكر في ذلك الباب ولا في غيره من أبواب الكتاب المذكور هذا الاسم في 
عنوان آخرء يظهر منه عدوله من اعتقاده الذي كان عليه حين تصنيف الفهرست ؛ 
اذ لو كان اسحاق بن عبار الساباطي موجوداً في الأسانيد , فان كان ممّن يروي عن 
واحد من الأمّة ميك ذكره في أصحابه , والآ أورده في باب من لم يرو وعدمه دليل 
على عدمه . فيظهر منه العدول عا حال تصنيف الفهرست . وحمل الكلام على هذا 
الاحتال أولى من الاحقالين الآخرين اللذين أشرنا المهما في أُوّل الرسالة , كما لا 


يخنى على من دقّق النظر اذا كان من أهل الفطانة . 
ان قيل : انّ ذلك مبني على كون الفهرست متقدّماً في التصنيف عن الرجال . فن 
أين ذلك ؟ 


قلنا : نعم ؛ لأنّه الظاهر منه في مواضع من الرجال : 
منها : في ترجمة ابراهي, بن صالح الأغاطي . حيث قال : روى عنه أحمد بن نهيك, 
وكزنافق التهرييت 17 : 
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ومنها : ما فى ترجمة ابراهم بن رجاء الجحدري من بنىي قيس بن ثعلبة ..قال : له 
كتب ذكرناها في الفهرست ١‏ . 

ومنها : ما في ترجمة ابراهيم بن محمد بن سعيد الثقنى , قال : له كتب ذكرناها في 
الفود سيك 11 
وذقنا دما فى اقرضة باهر ين تملماك القييض "فنا لءواله قيعي دكترباطاى 
الفوتع 1 

ومنها : ما في ترجمة حمّد بن مسعود بن محمّد بن عياش السمرقندي . قال : 
صف أكار ين مائق مصتق »ذكرناها فى التهربيت 15 

ومنه : ما في ترجمة محمّد بن أحمد بن عبد الله بن قضاعة بن صفوان بن مهران 
الجتالنء قال ولةممتنات:ذكرناهاى التهربيك 01 

ومنها : ما في ترجمة حمّد بن علي بن محبوب الأشعري . قال : له تصانيف 
ذكرناها فى الفهرسست ١7‏ . 

ومنها : ما في ترجمة تحّد بن علي بن الحسين الى , قال : له مصتّفات كثيرة . 
ذكرناها في النهرست 7" . 1 

ومنها : ما في ترجمة علي بن الحسين بن موسى بن بابويه القمّى . قال :له 
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:60 فحت عا ادبا الال الج لط ووال و ا رول رايا ابا ا امار تو الرشاتل الروالتة 
نعنا بذك داعا التهرية 7 

ومنها :ما في ترجمة الحسين بن عبيد اله الغضائري , قال : له تصانيف ذكرناها في 
لتهرست , سمعنا منه وأجاز نا جسيع ما روا ؛ مات مسنة ثلاث وعسشرين 
واكيع"” اكرن . وما ذكره تٌَ من ذكر تصانيفه في الفهرست . فغير مطابق 
للواقع ؛ لعدم ذكره فيه أصلاً فضلاً عن تصانيفه . 

ومنها : ما في ترجمة على بن الحسين الموسوي الملقّبٍ بالمرتضى , قال : له تصائيف 
كثيرة . ذكرنا بعضها في الفهرست , وسمعنا منه أكثر كتبه وقرأناها عليه (') انتهى 

لكن هنا دقيقة ينبغي التنبيه عليها . وهي أن كلامه في الرجال والفهرست مختلف 
في ذلك , فالمناسب ايراد عين كلامه في الكتابين ثم الاشارة الى المرام . 

فنقول : قال في الرجال : علي بن الحسين الموسوي يك أبا القاسم الملقّبٍ 
بالمرتضى ذي امجدين علم الهدى - أدام الله أيّامه - أكثر أهل زمانه أدباً وفضلاً . 
متكلّم فقيه جامع للعلوم كلها , مد الله فى عمره ؛ يروي عن التلعكبري والحسين بن 
على بن بابويه وغيرهم من شيوخنا . له تصانيف كثيرة ذكرناها في الفهرست . 
وسمعنا منه أكثر كتبه وقرأنا كلّها عليه 2" انتبى كلامه في الرجال . 

وقال في الفهرست : علي بن الحسين بن موسى بن محمّد بن موسى بن ابراهيم بن 
موسى بن جعفر بن محمّد بن علبي بن ا لحسين بن علي بن أبي طالب ملك , كنيته أبو 
القاسم , لقبه علم الهدى الأجل السيّد المرتضى طَيْهُ متوّد في علوم كثيرة ؛ بجمع 
على فضله . مقدّم فى العلوم , مثل علم الكلام والفقه وأصول الفقه والأدب والنحو 
والشعر ومعانى الشعر واللغة وغير ذلك . الى أن قال : توفى لِلّهُ في ربيع الأوّل سنة 
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ست وثلاثين وأربعائة . وكان مولده في رجب سنة خمس وحمسين وثلاثمائة . وسنّه 
يومئذ ثمانون سنة.وثمانية أَيّام . نضّر الله وجهه . قرأت أكثر هذه الكتب عليه , 
وسمعت سائرها يقرأ عليه دفعات كثيرة .)١(‏ انتبى كلامه في الفهرست . 

ولا يخنى المنافاة بين كلاميه في الكتابين ؛ اذ مقتضى ذكر تاريخ وفاة السيّد في 
الفهرست أن يكون تصنيفه بعد وفاته . ومقتضى كلامه المذكور فى الرجال . أي : 
قوله « أدام الله أيّامه » وقوله « مد الله في عمره » أن يكون تصنيف الرجال بعد 
تصنيف الفهرست ., فاللازم منه أن يكون تصنيف الرجال بعد مماته وقبل . كما يلزم 
أن يكون تضنيف النهرست قبل وفاته وبعده :ولاق مافية من المتافاة: 

ويمكن الجواب عنه : بأنّ الظاهر أنّ تصنيف الكتابين في حال حياة السيّد . أمّا 
كون تصنيف الرجال كذلك , فلقوله في ترجمته « أدام الله أيَامه » وقوله « مد الله في 
عمره » . وأمّا كون تصنيف الفهرست كذلك , فليا عرفت من المواضع المتكثرة من 
الرجال أنه خاول تفيل الكتب فنا الى الففرست . 

وأيضاً أن الظاهر منه في ديباجة الكتابين أنّ تصنيفهما كان في حياة شيخنا المفيد 
وأمره , مع أَنّ وفاته في سنة ثلاث عشر وأربعائة . وقد علمت من الفهرست أن 
وفاة السيّد الأجل المرتضى في ستّ وثلاثين وأربعمائة , فيكون وفاة السيّد بعد وفاة 
شيخنا المفيد بئلاث وعشرين سنة , ولا اشكال الا باعتبار ذكر تاريخ الوفاة في 
الفهرست . والظاهر أنه الحاق . 

فنقول : ان تصنيفهما كان في حال حياته . لكن لا افق موته بعد ذلك ألحق 
تاريخه بالفهرست , والحاقه بالفهرست أولى من الحاقه بالرجال .كا لا بخق وجهه 
على المطّلع بوضع الفهرستات , فالحمد لخالق الأرضين والسماوات . وصلاته على 
أكمل الموجودات والشفيع في العرصات المنجي من الهلكات , وآله الهداة لمسلك 
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كا محص ات و مارك متو مد ا ابر اموي عو الرشائل الحالية 
النجحاة والطاعات . 

00 

قال العلآمة : محمّد بن اسحاق بن عبّار بن حيّان التغلبى بالغين المعجمة الصيرفي , 
ثقة عين . روى عن أب الحسن موسى عَقةٍ قاله النجاثي . وقال أبو جعفر بن 
بابويه : انه واق , فأنا في روايته من المتوقفين .١‏ انتهى . 

وقيه تل أعا أؤلةً, فلاته حكى توقيق الزجل عن النجاشى «والقول بالوفقك 
عن ابن بابويه , فقال : فأنا في روايته من المتوقّفين , ومع ذلك أورده في القسم الأوّل 
الموضوع لأن يذكر فيه مقبول الرواية » فاللازم ذكره في القسم الثاني . كما صنع في 
والده ؛ لأنه قال في أوّل الخلاصة , ورتّبته على قسمين : الأوّل : في من أعتمد على 
رؤايقة» أو يترجع غشدى قتبول قوله:..والفاق« قسن شرك زوانقه اد 
و ا 

وأمّا ثانياً. فلأنٌ ما عرّى اليه من الوقف , مخدوش بل غير صحيح . أمَا أَوَلا. 
فلأنك قد غلك تا أسلفنا أن تقد بخ اسحاق بن ,عازن قد حكن النضّ عن مولانا 
الكاظم علد فى امامة مولانا الرضا عَكّلة . 

وقال شيخنا المفيد في ارشاده : من روى النصّ على الرضا علي بن موسى طِهيه 
بالامامة من أبيه ع والاشارة اليه منه بذلك . من خاصّته وثقاته وأهل الورع 
والعلم والفقه من شيعته : داود بن كثير الرثي , ومحمّد بن اسحاق بن عبار . وعلي بن 
تين الى اخريا دكن "وهو كان وهدى | التعق: 

وأمّا ثانياً. فلأئتك قد علمت مما يناه أنه روى عن مولانا الرضا علي وهو دليل 
اعتقاده بامامته . فلا يصمٌ نسبة الوقف اليه . 
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وما ثالثاً. فلأنٌ ثقة الاسلام روى في باب الصناعات من معيشة الكافي ما يدل 
على أنّ مولانا الصادق لقِةِ دعا لحمّد بن اسحاق بن عبار . بأَنْه تعالى جعله خلف 
صدق لوالده . 

حيث روى في الباب المذكور . عن محمّد بن يحيى , عن أحمد بن محمّد . عن جعفر 
بن يحيى الخزاعي , عن أبيه بحيى بن أبى العلاء . عن اسحاق بن عبّار , قال : دخلت 
غل أ غبد ال 346 : فخيرته أله ولد لى غلام., فقال+ ألا سمييه عفدا 5 قال : 
قلت : قد فعلت , قال : فلا تضرب محمّداً , ولا تسبّه . قد جعله الله قرّة عين لك في 
ان وناك طينق الف اليف 1 

ومعلوم أنّ الواقنى الفاسد العقيدة المشارك مع الكقّار في الخلود واللعنة لا يكون 
عل ك سدق قالتول بغر طيحم ا فاعتقا حاتي ل مله عل 
ما دلت عليه عبارته السالفة مقرون بالصواب والصحٌّة . 

قال صاحب المدارك في شرحه على نكاح النافع ما هذا لفظه : ولا قدح في هذه 
الرواية بالاضار ؛ اذ من المعلوم أَنّ هذا الراوي الذي هو من ثقات أصحابنا 
وأعيانهم . على ما ذكره النجاشي لا يروي عن غير الامام مَل '"' انتهى . 

أشار بقوله « هذا الراوي » الى محمّد بن اسحاق بن عبار المذكور . 
تدبيه : 
اعلم أن شيخ الطائفة - نوّر الله تعاللى روحه - ذكر في رجاله في باب « لم » على 
بن محمّد بن يعقوب بن اسحاق بن عار الصيرفي الكساني الكوفي الى آخر ما 
ذكره 0 

فعلى هذا يكون يعقوب بن اسحاق بن عبار ومحمّد بن اسحاق أخوين . لكن لم 


)١(‏ فروع الكافي : 4١١ح‏ غ. 
)١(‏ شرح الختصر النافع مخطوط . 


0 مما ل كرو لل امع اموا لواو ود وح ا اط انل لد دعت الرساثل الرسالة 
يحضرنى الآن يعقوب بن اسحاق بن عبار في أسانيد الأخبار . 

ثم اعلم أنّ العلآمة - نوّر الله تعاللى تربته - أصاب فى هذا المقام . فقال: حمّد بن 
اسحاق بن عبار بن حيّان التغلبىي الصيرفي الى أخره . فعلى هذا يكون اسحاق بن 
عبار هو اسحاق بن عبار بن حيّان التغلبي الصيرفي . وذكره في القسم الثانى فى 
ترجمة اسحاق كذلك , ومع ذلك نزّله على المذكور في الفهرست . فجعلهما رجلاً 
واحداً. كبا نهنا عليه في أُوّل الرسالة . فقال : اسحاق بن عبار بن حيّان مولى بنى 
كف ريشب السق: كادهيدا من أسعانا عدا ورد يعي اندي 
والكاظم ليه وكان فطحيّاً . وقال الشيخ : الا أنه ثقة وأصله معتمد عليه ١!‏ . 

وفيه أن الحكم بالفطحيّة في كلام شيخ الطائفة هو اسحاق بن عار الساباطي , 
وقد علمت أنّ عبار الساباطي وهو من مشاهير الرواة ومعارفها , وقد علمت ما 
أسلفنا أيضاً أنه استعمل في أسانيد الأحاديث على أربعة أنحاء : عار بن موسى 
الساباطي . عبار بن موسى , عبار الساباطي : عبار مطلقا . 

قالزاق التأموين + الباناط موظع بالدائن لكتيرق ؟'روق يم اهرون 
ساباط قرية من قرى مدائن 7" . 

وفي أوائل كتاب الزكاة من الكافى . عن عبد الله بن القاسم . عن رجل من أهل 
ساباط . قال : قال أبو عبد الله ليد لعّار الساباطي : يا عار أنت ربٌّ مال كثير ؟ 
قال : نعم جعلت فداك , قال : فتؤدّي ما افقرض الله عليك من الزكاة ؟ فقال : نعم , 
قال : فتخرج الحقّ المعلوم من مالك ؟ قال : نعم . قال : فتصل قرابتك ؟ قال : نعم , 
قال فتصل اخوانك ؟ قال : نعم . فقال : يا عبّار انّ المال يفنى والبدن يبلى والعمل 
يبق والديّان حيّ لا يموت . يا عبار انه ما قدّمت فلن يسبقك , وما أخَرت فلن 


.7١١ رجال العلآمة ص‎ )١( 
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يلحقك 0 ورواه في باب فضل المعروف من الكتاب المذكور 0 ا 

فعلى هذا يكون اسحاق بن عبار بن حيّان التغلبى الصيرفي مغايراً لاسحاق بن 
عبار الساباطى , فتنزيلهها على شخص واحد غير صحيح . وقد علمت مما نبّهنا 
فلع لاخ لبذ ل اباسيعا فر سر االسالالن يمع الال 

ولعل الداعي بفطحيّته . ما حكاه ثقة الاسلام في باب ما يفصل به دعوى الحق 
والمبطل فن الأضول عن هقناء تن سال بن أنه قال لقنا التامن أفوانجا فك 
من دخل عليه - أي : على موسى بن جعفر طِِيه - قطع الأّطائفة عبار وأصحابه . 
وق غيد ]لل الايديتل عليه الآ فلدل فرق النايى 7 . 

واللراه اناهن قال عقون تيك نو لان العاةة ك1 ترجمرا لضان 
طائفة عار وأصحابه , وشمول طائفة شخص لابنه نما لا خفاء فيه . فالمستفاد من 
هذا الكلام فطحيّة اسحاق بن عبار الساباطي وعدم رجوعه عن هذا الاعتقاد 
الفاسد , وقد علم مما نهنا عليه هنا وفها سلف الوجه في حمل اسحاق بن عار في 
الأسانيد على ابن عار بن موسى الساباطي , وفي ا حكم بفطحيّته . 

والحاصل أن تغزيل ما في رجال النجاشي والفهرست على شخص واحد غير 
صحيح , الآ أن يوجّه التغزيل مع قطع النظر عن الداعي المذكوو يان حقال: ان 
اسحاق بن عار في أسانيد الأخبار ليس الآ اسحاق بن عبار بن حيّان في نظر الشيخ 
أيضاً. لكن التقييد بالساباطي وقع سهواً بمجرّد مناسبة عبار : إِمّا من شيخ الطائفة . 
أو من بعض النسّاخ . فسرى الى جميع النسخ , الآ أنّ اللازم على المتزل التنبيه عليه 
لوكان الوجه في تغزيله ذلك . مضافاً الى أنّ الحكم بالفطحيّة حينئذ لم يظهر له وجه 
أصلاً. كا لا يخنى . 
)١(‏ فروع الكافي 1:١.05ح .١6‏ 
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01 سرج 1لا قدو ون وا ونم ون فوم سم د دوخ د الرساتل الرسالقة 


روى ثقة الاسلام في باب هديّة الغرجم من معيشة الكافىي .عن عدّة من أضحابناء 
عن أحمد بن تحمّد وسهل بن زياد , عن ابن حبوب . عن'هذ يل بن حيّان أخي جعفر 
بن حيّان الصيرفي . قال : قلت لأبي عبد الله هذ الحديث ١7‏ . 

ولا يخق أنّ الظاهر من هذا السند أن هذيل وجعفرا هنا أخوان لعتارين حتان : 
فيكونان عمّين لاسحاق بن عبار ؛ لكن ذكر شيخ الطائفة فى أصحاب مولانا 
ا ا 

قال: على بن حيّان ن الصيرفي وأخوه جعفر 7" '. ولم يذكر هذيل بن حيّان في باب 
ا هاء . لكن ذكره في باب الجيم , بأن ذكر جعفر بن حيّان في ثلاثة مواضع من ذلك 
الباب المذكور , وذكر في الأخير أَنْه أخو هذيل . قال في موضع : جعفر بن حيّان 
الصيرفي . ثم قال : جعفر بن حيّان الكوفي . ثم قال : جعفر بن حيّان الصيرفي أخو 
هيل 7" فدل هذا نكون عار ثلااقة اخوةاغل «وعشر م وهلديل ‏ دكون 
الآخرة الأريعة نق صحاف فو لانا الضادى كد : 

ينا تووانة عار عنة 3 فقن عليع) ما سلك:..وانا زوابة هديل ين 
عنه له فلا أوردناها . وأمّا علي بن ااا 
أوردهما فى أصحابه عَْةٍ . 
والحمد نه ربّ العالمين . والصلاة على خير خلقه واله الطاهرين . 

تم استنساخ هذه الرسالة الشريفة تحقيقاً وتصحيحاً وتعليقاً عليها في اليوم الرابع 
عشر من شهر ذي القعدة سنة ( )١410‏ هق على يد العبد السيد مهدي الرجاني في 
بلدة قم المقدسة . 
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رسالة 
فى تحقيق الحال فى حسين بن خالد 


للعلامة الورع الفقيه 
السيّد محمّد باقر بن محمّد نقى الموسوي الشفتى 
المشتهر بحجحّة الاسلام 


16.0-11اهق 


يسم الته الرحمن الرحيم 

ومنه الاعانة للفوز بجنّات النعم , والاستعاذة للحذر من الشيطان الرجم , واليه 
الالتجاء للخلاص من عذاب الحم . 

وبعد ء يقول المنغمر في بوادي الغىّ والضلال, والمنهمك في قيافي الجهالة والوبال, 
ابن المستغفر في بحار معرفة الربٌ الغافر حمّد نت الموسوي محمّد باقر . وقاهما الله 
تعالى من سوء الباطن والظاهر : هذه رسالة في تحقيق ا حال في حسين بن خالد . 
تنقيح الحال في هذا المرام يستدعي التكلّم في مباحث : 

الأوّل : فى أنه واحد أو :مهرد 

والثاني : في التنبيه على أن رواية حسين بن خالد على أنحاء : 

الأوّل : روايته عن مولانا الصادق مَيِلاٍ . 

والثاني : روايته عن مولانا الكاظم م مقيّداً بالصيرفي . 

والثالث : روايته كذلك , أي : مقيّداً بالصيرفي عن أبى الحسن لَه المطلق . 

والرابع : روايته مطلقا عنه عَكِلةٍ . 

والخامس : روايته كذلك عن أبى الحسن ليلا . 

والسادس : روايته مقيّداً بالصيرفي عن مولانا الرضا ع . 

والسابع : روايته مطلقا عنه طَيِلةٍ . 

والمبحث الثالث : في التنبيه على أن الراوي عن مولانا الرضا علي هو الصيرفى 
وان لم يكن مقيّدا به ٠‏ وكذا الحال في الراوي عن مولانا الكاظم عد . وعلى أنه 
المراد في الراوي عن مولانا الصادق لج أيضاً . فاللازم منه أن لا يكون الراوي في 


0 وجو ا و ل رو لو ا ل يس ايه الرسال البسالت 
أسانيد الأخبار المرويّة عن الأمّة الثلاثة ال الحسين بن خالد الصيرفى وان لم يكن 
57 ْ 

والمبحث الرابع : في أن الحسين بن خالد بن طهمان لم يكن مذكوراً في أسانيد 
الأخبار الآ بأن يذكر خالد بالكنية هكذا : حسين بن أبى العلاء . 

والمبحث الخامس : ف بيان حاله ون الحديث بسببه ندر ج تحت 2 فسم من 
الأقسام المعروفة , فنقول : أمّا 


المبحث الأوّل 
فى أنه واحد أو متعدّد 

فالظاهر أنه متعدّد , فهو مشترك بين ا حسين بن خالد بن طهمان , وهو الحسين بن 
أبى العلاء ؛ لما حكاه الكشي عن حمد ويه أَنّه قال : ا لحسين بن أبي العلاء . هو أزديّ , 
وهو لسن ين كنا لدمية ظيياق الخنات وو كنة قالذ ابو الدلات: اخووهية ارين 
ال 

وذكره شيخ الطائفة في الرجال في باب أصحاب مولانا الباقر والصادق طن . 

قآلاق الأزل#الحسين بن أى التلاء الياف 1 . 

وفىي الثاني : الحسين بن أب العلاء العامري أبو على الزندجي الخقّاف الكوفي , 
مول د عام يبع الزند أعور 7 

قال في الفهرست : الحسين بن أبى العلاء . له كتاب يعدّ في الأصول . أخبرنا به 
جماعة من أصحابنا . عن محمّد بن على بن الحسين بن بابويه . عن حمّد بن الحسن 
بن الوليد . عن الصمّار ‏ عن محمّد بن الحسين بن أبى الخطاب . عن محمّد بن أَبي 


حسما سيف اتفال ا 
)١(‏ رجال الشيخ ص 3١‏ . 
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عمير وصفوان . عن الحسين بن أبي العلاء ١7‏ 

وقال النجاشى : ال حسين بن أبي العلاء الخقاف أبو على الأعور . مولى بنى أسد . 
ذكر ذلك ابن عقدة وعمان بن حاتم بن منتاب , وقال أحمد بن الحسين عليه : هو مولى 
بني عامر , وأخواه علي وعبد الحميد . روى الجميع عن أبي عبد الله عا . وكغن 
الحننين أوهههم له كت نيا نا أخيرناء واخازه عمد بن حمفر الأدسن عن 
أحمد بن محمّد بن الحافظ , قال : حدّثنا حمّد بن سالم بن عبد الرحمن الأزدى . ومحمّد 
بن أحمد بن الحسين القطوانى , قالا : حدّثنا أحمد بن أبى بشر . عن الحسين بن أبى 
العلذء (5) . 

وليس في هذه الكلمات دلالة على أن أبا العلاء اسمه خالد , لكن قال النجاشي في 
باب الخاء ما هذا لفظه : خالد بن طهان أبو العلاء الخقّاف السلولي , قال البخاري : 
روى عن عطيّة وحبيب بن أبى حبيب , سمع منه وكيع ومحمّد بن يوسف . وقال 
مسلم بن الحجّاج : أبو العلاء الخقّاف , له نسخة أحاديث , رواها عن أبى جعفر قا 
كان من العامّة , أخبرنا ابن نوح , قال : حدّثنا أحمد بن محمّد , قال : حدّثنا سعد . 
عن السندي بن الربيع . عن العبّاس بن معروف . عن ال حسن بن على بن فال . عن 
ريو يق باس عدا احادريق ' '' انين / 

وهو وان كان صريحاً فى أنّ أبا العلاء اسمه خالد بن طهمان . لكن لم .يظهر منه أن 
والد حسين بن أَبى العلاء اسمه خالد . فيمكن أن لا يكون خالد اسماً لوالد حسين , 
وان كان اسماً لأبي العلاء . فيمكن أن يكون أبو العلاء كنية لخالد بن طهمان . وان لم 
يكن هو والد الحسين . وان كان أبو العلاء كنية لما . فالكلام الصريم في أنّ والد 
الحسين اسمه خالد بن طهمان منحصير فيا تقدّم عن حمدويه . لكن الخفاف فى كلام 


(١)الفهرست‏ ص 668. 
(1) رجال النجاثى ص 07-8037 . 
(") رجال النجاشى ص .١67-1١60١‏ 


كحض و م ا و لا و ا ال لد 42 الرضاتل الرعالنة 
النجائي حيث قال : خالد بن طهمان أبو العلاء الخقّاف . يؤمي الى ذلك . 

فعلى هذا نقول : ان حسين بن أب العلاء هو حسين بن خالد بن طهمان . فنقول : 
ان حسين بن خالد مشترك بين الحسين بن خالد بن طهمان . وبين الحسين بن خالد 
الصيرفى الذي ذكره شيخ الطائفة في باب مولانا الرضا عل قال : الحسين بن خالد 
الصيرفى .٠١(‏ والظاهر أنه المراد في من ذكره في باب مولانا الكاظم لَىّةٍ قال : 
المبين ين خالد! ؟" من ها يكن سخ الرجالم واق يعن المع لين بن 
خالد . والصحيح هو الأوّل لما ستقف في أسا نيد الأخبار. 


الميحث الثانى 
في التنبيه على أنّ رواية الحسين بن خالد على أنحاء 
1 الأول 
روايته عن مولانا الصادق عَيهٍ 
منها : ما في باب المكاتب من كتاب عتق الكافي , قال : على بن ابراهيم . عن 
أبيه . عن عمرو بن عثان . عن ا حسين بن خالد . عن الصادق عَةِ عن رجل كاتب 
أمة له . فقالت الأمة : ما أَدّيت من مكاتبتي فأنا به حرّة على حساب ذلك . فقال طا: 
نعم » فَأدّت بعض مكاتبتها وجامعها مولاها بعد ذلك , فقال : ان كان استكرهها على 
ذلك ضيرب من الحدّ بقدر ما أَدّت من مكاتبتها ودرىء عنه من الحدّ بقدر ما بق له 
ون مكاتيتهاروان كاقك اسه هن سر كدق المزد جرنت تل مالرشرت' "". 


وهو مروىّ في باب حد الزنا من الكافي باسناده . عن على بن ابراههم . عن أبيه . 
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ومنها : ما في باب النوادر من حدود الكافي , قال : علي بن محمّد . عن محمّد بن 
أحمد الحمودي , عن أبيه . عن يونس . عن الحسين بن خالد , عن أب عبد الله َك . 
قال : سمعته يقول : الواجب على الامام اذا نظر الى رجل يزنى أو يشرب الخمر. أن 
يقير عليه الحدّ , ولا يحتاج الى بِيّنة مع نظره ؛ لأنّه أمين الله في خلقه . واذا نظر الى 
رجل يسرق , فالواجب عليه ان يزبره وينهاه ويمضى ويدعه . قلت : كيف ذاك ؟ 
قال : لأنّ الحقّ اذا كان لله فالواجب على الامام اقامته . واذا كان للناس فهو 
اناس 250 

ومنها : ما في باب القضاء في قتيل الزخام من كتاب ديات التهذيب , قال : علي 
بن ابراهيم , عن أبيه ٠‏ عن عمرو بن عفان , عن الحسين بن خالد . عن أبي 
عبد الله ليد قال : سئل عن رجل أت رجلاً وهو راقد, فل صار على ظهره ليضيربه 
فبعجه فقتله , فقال : لا دية له ولا قود , قال : رسول الله ليلا : من كابر امرأة ليفجر 
بن افقئله #الذاوية لمدوالة ري 

ومنها : ما في باب في كم يقرأ القرآن ويختم من كتاب فضل القرآن من أصول 
الكاني , قال : حمّد بن يحيى , عن محمّد بن الحسين , عن علي بن النعمان . عن يعقوب 
بن شعيب , عن حسين بن خالد , عن أبى عبد الله نقذ قال : قلت : في كم أقرأ 
القرآن ؟ قال : اقرأه أحماسا اقرأه أسباعاً , أما أنّ عندي مصحفاً بحرّءٌ أربعة عشر 
جرع( 


.7١ فروع الكافي /71731/:1اح‎ )١( 

(5) فر الاق 11ح 16 
70 عدي الاحكام لت ا 

(غ)اصول الكانى :11 -118احج 18 


ع 000 0 0 0 0 0 


رواية حسين بن خالد مقيّداً بالصيرفي عن مولانا الكاظم 44 

فنقول : منها : ما في باب الأغسال وكيفيّة الغسل من الجنابة من زيادات 
التهذيب ء قال : حمّد بن على بن حبوب , عن أحمد . عن على بن سيف , عن أبيه ‏ 
عن الحسين بن خالد الصيرفي , قال : سألت أبا الحسن الأوّل علي كيف صار غسل 
الجمعة واجباً ؟ فقال : انّ الله تعالى أت صلاة الفريضة بصلاة النافلة , وأتم” صيام 
الفريضة بصيام النافلة ‏ وأتمّ وضوء الفريضة بغسل الجمعة ما كان في ذلك من سهو 
عير ار 0 

ورواه ثقة الاسلام في باب وجوب الغسل يوم الجمعة من طهارة الكافي . لكن 
حسين بن خالد فيه غير مقيّد بالصيرفي , هكذا : عدّة من أصحابنا . عن أحمد بن 
محمّد . عن علي بن سيف , عن أبيه سيف بن عميرة , عن الحسين بن خالد , قال : 
بالك أ النسى الأزل :لظا ةوفه قوطي النائلة يفيل يو لمن 7 

ومنها : ما في باب علّة وجوب غسل الجمعة من العلل , قال : أبي م قال : 
حدثنا سعد بن عبد الله , قال : حدثنا ابراهيم بن هاشم . عن على بن معبد . عن 
الحسين بن خالد الصيرفي . قال : سألت أبا الحسن الأوّل ليةِ كيف صار غسل 
الجمعة واجباً ؟ قال : أن الله تبارك وتعالى أت صلاة الفريضة بصلاة النافلة الى آخر 
اورف ال 17 

ومنها : ما في باب الوصيّة لأمّهات الأولاد من كتاب وصايا الكافي . وباب 
وصيّة الانسان لعبده من كتاب وصايا التهذيب , عن أحمد بن تحمّد . عن ابن أبي 


.4 ح1777:١ تهذيب الأحكام‎ )١( 
.5 فروع الكافي : 47ح‎ )1( 
.186 علل الشرائع ص‎ )*( 


عمير . عن ال حسين بن خالد الصيرفي . عن أبى الحسن الماضي علد قال : كتبت اليه 
فى رجل مات وله أء ولد . وقد فعل ها شيئاً فى حياته ثم# مات , فكتب عطي : لها ما 
أماي ا عه لوت 3 


الثالث 
مثل الثاني الآ أن أبا الحسن فيه مطلق 

فعردي رع خازة مك لسريو هوا را لمر فظو دا لانت ولانيا لول 
والذي يحضرن في هذا الوقت موضع واحد في الكافي والتهذيب . 

فقد روى ثقة الاسلام في باب الرجل يتزوّج المرأة ويتزوّج ابنة ابنتها من نكاح 
الكافي , قال : وعنه - أي : عن صفوان بن يحيى - عن الحسين بن خالد الصيرفي , 
قال : سألت أبا الحسن لَقةٌ عن هذه المسألة , فقال : كرّرها على . قلت له : انه كانت 
لي جارية فلم ترزق مي ولداًء فبعتها فولدت من غيري ولداً ولي ولد من غيرها . 
فأزوّج ولدي من غيرها ولدها ؟ قال : تزوّج ما كان ها من ولد قبلك يقول : قبل أن 
يكون لك (5, 

ورواه شيخ الطائفة في باب الزيادات من فقه نكاح التهذيب . قال : وأمّا الذي 
رواه ا لحسين بن خالد الصيرف . قال : سألت أبا الحسن علي عن هذه المسألة . فقال: 
كدّرها عل : فقلت له : انّه كانت لى جارية الحديث 17 . 

ولا كان أبو الحسن المطلق في الأخبار منصرفاً الى مولانا الكاظم عه يكن 
جعلها من القسم الثاني , الآ أنه لا لم يقيّد في اللفظ بما يوجب انصرافه اليه جعلناه 
مما اخ 
)١(‏ فروع الكافي : 79ح ؟. تهذيب الأحكام 9: 7١14‏ ح 58. 


(؟) تهذيب الأحكام /1: 401ح 18. 


اكسضن م حو اع اول وا ا مانا اي رودت ل لو لاسر ع لم عها معز »د الريا تل الرعفالقة 

وقوله « يقول قبل أن ايكون لك » يمكن أن ن إيكون من كلام صفوان ٠‏ فهو يحكي 
عن الحسين بن خالد أنه فسّر قبلك من كلامه ليد . حاصله أنه جوّز له تزويج 
ولده من ولدها الذي ولدت قبل أن تدخل في ملكه . ومقتضاه عدم جواز التزويج 


الرايع 
عكس الثالث 

فأبو الحسن فيه مقيّد بما يدل على أن المراد به مولانا الكاظم ا . لكن حسين 
بن خالد مطلق . والحاصل أن الراوي مطلق . والمرويّ عنه المعصوم لجا مقيّد . 

منه : ما في باب جامع في الدوابٌ التي لا تؤكل لحمها من كتاب ذبائح الكافي . 
قال : علي , بن ابراهيم . عن أبيه . عن عمرو بن عفان , عن ا حسين بن خالد , قال : 
قلت لأبى الحسن يعني موسى بن جعفر ليه : أيحل أكل لحم الفيل ؟ فقال : لا . 
تلك دول ؟اقال: لأتدامثلة وقد سوم نه الماع بوكم ما اقل بو صوريه” 

ومنه : ما في باب وجوب الغسل يوم الجمعة من طهارة الكاني. عدة من 
أصحابنا . عن أحمد بن حمّد . عن على بن سيف , عن أبيه سيف بن عميرة . عن 
يبيو ع اله قال ديات أذ لين الأذل 13 كلق ان خسل جوم لض 
0000 

وقد علمت أنه مرويّ في التهذيب . وحسين بن خالد فيه مقيّد بالصيرفي , فلا 
يكون من هذا القسم , فعلى ما في التهذيب يكون السند من القسم الثاني . وعلى مأ 
في الكافي يكون من الذي كلامنا فيه , أي : من رابع الأقسام . 


.4 فروع الكافي 1: 1104 ح‎ )١( 


الخامس 

رواية حسين بن خالد من غير تقييد عن أبي الحسن كذلك 

فالمروي عنه المعصوم مطلق كالراوي ؛ فيكون الراوي حسين بن خالد عن أبي 
الحسن ليل . وهو كثير : 

منه : ما في باب فضل الح والعمرة وثوابها من كتاب حم الكافي , قال : عدّة من 
أصحابنا . عن أحمد بن حمّد . عن أحمد بن محمّد بن أبى نصر . عن حسين بن خالد , 
قال : قلت لأبى الحسن لا : لأيّ شيء صار الحاج لا يكتب عليه الذنب أربعة 
أششهر ؟ قال : انّ الله أباح المشركين الحرم فى أربعة أشهر ؟ اذ يقول : « فسيحوا في 
الأرطن أزيعة ضير ه17 “اره اعد يو ترس البيت الاتوت أريعة 
0 

ومنه : ما في باب السنّة في المهور من نكاح الكافي , قال : محمّد بن يحيى . عن 
اندي عتقدين أى تصيرا"؟". عن سدمين ابن نخالد :+ وغل نب ابراهير »بعك أبنه: 
عن عمرو بن عثان الخرّاز . عن رجل . عن حسين بن خالد , قال : سألت 
أبا الحسن ل عن مهر السنّة كيف صار خمسمائة ؟ فقال : انّ الله تبارك وتعالى 
أوجب على نفسه أن لا يكبره مؤمن مائة تكبيرة , ويسبّحه مائة تسبيحة , ويحمّده 
مائة تحميده , ومهلّله مائة تهليلة . ويصل على محمد وآله مائة مرّة , ثم” يقول : اللهمّ 
زوّجنى من الحور العين الآ زوّجه الله حوراء عيناء . وجعل ذلك مهرها , ثم أوحى 


)١(‏ التوية: ؟. 

(') فروع الكافي ؛: 7060 ح ١‏ 

(1) قوله « تحمّد بن يحيى عن أحمد بن حمّد بن أبي نصر » هكذا وجدنا السند فى نسختين 
من الكافي . والمعهود في أسانيد الكافي رواية تحمّد بن يحيى , عن أحمد بن تحمّد بن عيسى . 
عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر كما رواه شيخ الطائفة عن حمّد بن يعقوب كذلك « منه » . 


كن ماده لتك م نفج طلم الخلا باشخا اس ايه لكريم لل متيو خرن الوسنائل اللحمالتة 
لقابال ونه كي اومس سيور امير" "تنبو انه درفي فقمل :3ت 
رسول الله يبي 7" . 

وهذان الحديثان رواهما شيخنا الصدوق في العلل والعيون . 

ما في العلل , فقد روى الأوّل في باب العلّة التي من أجلها لا يكتب على الحاجّ 
دبي أرينة ١‏ قثي تقال مضا هتررق المسين اضفار :موعن ادي كد بن 
عيسى , عن أبيه . عن ا حسين بن خالد ؛ قال : قلت لأبي الحسن ل : لأيّ شيء 
صار الحاج لا يكتب طم ذنب أربعة أشهر ؟ قال : لأنَّ الله تبارك وتعالى أباح 
للمشركين الحرم أربعة أشهر ‏ اذ يقول « فسيحوا في الأرض أربعة أشهر » فن ثم 
وف ان لاني لوعن البيه لاتوت ارب اا 

أقول : هكذا وجدت سند الحديث في نسختين من العلل , وفيه سقط ؛ لوضوح 
أن شيخنا الصدوق لا يروي عن الصفّار من غير واسطة , فالصواب ما في العيون . 
قال : حدّثنا حمّد بن الحسن بن الوليد مله . عن محمّد بن الحسن الصفار الخ . 

وروى الثاني منهما في باب العلّة التي من أجلها صار مهر السنّة حمسمائة درهم 
منه . قال : حدّثنا حمّد بن على ماجيلويه ‏ قال : حدّثنا على بن ابراهيم , عن أبيه , 
عن على بن معبد , عن ا حسين بن خالد , قال : سألت أبا الحسن طَليةٌ عن مهر السنّة 
كيف صار خمسمائة درهم ؟ الحديث 27 . 

وأمّا في العيون , فقد رواهما في باب ما جاء عن الرضا مله من العلل منه, قال : 
عد قدي اتسين ادبن الولنو عن عقوي امسن الصنار: عن دين 
حمّد بن عيسى . عن أبيه . عن ا حسين بن خالد , قال : قلت لأبى الحسن َل : لأيّ 


. فى الكافي : المؤمنات‎ )١( 
. وفيه : تحمّد بن الحسن . عن محمّد بن الحسن الصفار‎ ١ علل الشرائع ص 487 ح‎ )'( 
.١ عللل الشرائع ص اح‎ )]( 


ةضيان الماك ره كي وله اال | زوه امير لزع 3 

وقال : حدّثنا محمّد بن على ماجيلويه . قال : حدّثنا على بن ابراهيم . عن أبيه . 
عن على بن معبد , عن الحسين بن خالد , قال : سألت أبا الحسن لَه عن مهر السنّة 
كسان خب نادوس ؟ إل اخ عابلك عو لكات 7 

ومنه : ما في الباب المذكور من العيون . وباب العلّة التي من أجلها تجزىء البدنة 
عن نفس واحدة, وتجزىء البقرة عن خمسة نفر. قال : حدّثنا أبى لله . قال : حدّثنا 
على بن ابراهيم . عن أبيه . عن على بن معبد . عن الحسين بن خالد . عن أبىي 
الحسن علد قال : قلت له : عن كم تجزىء البدنة ؟ قال : عن نفس واحدة . قلت : 
فالقزة ؟ قال :عن خسة اذا كانوا ياكلون غن غائدة واحدة قلت :كك ضار 
البدنة لا تجزىء الا عن واحدة والبقرة تجحزىء عن خمسة ؟ قال : لأنّ البدنة لى تكن 
فيها من العلّة ما كان في البقرة ‏ ان الذين أمروا قوم موسى يا بعبادة العجل كانوا 
ديه اشن ووكانوا أل ميك واحادن كلورو يطل وا دوا ير 1 

قال في العلل بعد ايراده : قال مصنّف هذا الكتاب : جاء هذا الخبر هكذا. 
فأوردته كما جاء ؛ لما فيه من ذكر العلّة . والذي أفتي به وأعتمده أنّ البقرة والبدنة 
عزنان عن سمعة تفوهن أهل ايلك واعيه ومن عير 1 

تنبيه : 

اعلم أن أبا الحسن المطلق ينصرف الى مولانا الكاظم لَه . فعلى هذا ذكر هذه 
الأحاديث الثلاثة في الباب المذكور لا يخلو من خلاشة . 


77 عيون أخبار الرضا قلا‎ )١( 
.760 عيون أخبار الرضا اللا ؟: 4ح‎ )1( 
77 عيون أخبار الرضا اقلا مح‎ )( 
.44١- 44٠ علل الشرائع ص‎ )4( 


اع لي ل رمات ا م اب لمم داك ومع مياه الرشائل الرعا له 

“م أقول : روى شيخنا الصدوق في العيون قبل الأحاديث الثلاثة بقليل حديثاً 
عن أبي ا حسن لد . قال : حدّثنا أب طِه : قال : حدّثني سعد بن عبد الله , قال : 
حدثني محمّد بن عيسى . عن درست , عن ابراه بن عبد الحميد . عن 
أبي الحسن لج قال : دخل رسول الله يَييَيْهُ على عائشة وقد وضعت قققمها في 
اسم فال ينا عونا انهلا تالف | عتدل رادي تسعد قال لا ووو 
فانه يورت العرض:. 

فقا قال مضت تعد | الكتاب 4 ” انو السق ساحن هذا المت وز أن 
يكون الرضا عيّةٍ ؛ ويجوز أن يكون موسى بن جعفر طِي ؛ لأنّ ابراهيم بن عبد 
اللملةاف] عسارودةا ادو ينا لزاني" الثى ملخفة وق متايه 

ولا بخ أنّ ما ذكره جار في الأحاديث الثلاثة . فيقال. انّ أبا الحسن فيها يحتمل 
أن يكون موسى بن جعفر ليه كما يجوز أن يكون مولانا الرضا ليد لأنّ الحسين 
بن تقال قد لقا عنيعا . 

ثم” لا يخنى ما فى قوله « وهذا الحديث من المراسيل » مما لا بخن ؛ لوضوح أن 
الذيف عل ها ذكر من دكت ثال» الدهن المراسيل ولك ان تقول ان المزاذ 
من المراسيل في المقام غير ما هو المصطلح عليه , والمراد أن أبا الحسن فيه مرسل , 
أي : غير مقيّد بما بميّزه . لكن لا بخ ما فيه . 

من أوّلً. فلأنّه هو الذي ذكره أوّلاً في قوله « أبو الحسن صاحب هذا الحديث ». 

وأمّا ثانياً. فلأنّه لو كان المراد ذلك ينبغي الاتيان بالفاء لا بالواو . 

وأا ثالثاً. فلن ذكر الحديث غير ملائم له , كبا لا يخ . 

ويمكن التوجيه فى ايراد الأحاديث الثلاثة في الباب المعنون بما ذكر مع اطلاق 
أبى الحسن فبها . هو أنّ الغالب رواية السند المذكور عن مولانا الرضا علد يحمل 


.18 5“مح‎ :١ عيون أخبار الرضا عق‎ )١( 


أبو الحسن عليه لذلك . 

ولك انول انه عاذي يان انا امسن الطلق عسوت ال وتنا 
الكاظم مْقِةٍ مضافاً الى أنّ دعوى الغلبة في السند مسلّمة فها اشتمل على علي بن 
معبد , والسند في ا حديث الوارد في عدم كتابة الذنب على الحاج في أربعة أشهر خال 
منه . 

ومنه : ما في باب الذبائح والأطعمة وما يحل من ذلك وما يحرم منه من التهذيب 
في أوائل الثلث الآخر منه , قال : أحمد بن حمّد بن عيسى , عن ابن أبي نصر . عن 
حسين بن خالد , قال : قلت لأبي الحسن عليه : أنّا روّينا حديثاً عن البي ييه أنه 
قال: من شرب الخمر ل تحسب صلاتة أربقين صباحاً . قال : فقال : صدقواء قآل ؛ 
قلت ؛ كلق لآ ني عزلاته أزيعق ضياها لأف عن :3 للن و لآ أكثر ؟ قال :ان الله 
تعالى قدّر خلق الانسان فصيّر النطفة أربعين يوماً. ثم نقلها فصيّرها علقة أربعين 
يوماً, ثم نقلها فصيرها مضغة أربعين يوماً» فهو اذا شرب الخمر بق في مثانته أربعين 
نوها عل قور قتاع لكلو 

ومنه : ما في أواخر الثلث الآخر من باب حدود الزنا من التهذيب , قال : على . 
عن أبيه . عن عمرو بن عثان , عن الحسين بن خالد , قال : قلت لأبي الحسن لاقل : 
أخبرني عن الحصن اذا هو هرب من الحفرة هل يرد حقٌٍّ يقام عليه الحدّ ؟ فقال : 
يرد ولا يرد . قلت : فكيف ذلك ؟ فقال : اذا كان هو المقدٌ على نفسه ثم” هرب من 
الحفرة بعد ما يصيبه شيء من الحجارة لم يرد . وان كان انما قامت عليه البّنة وهو 
يجحد ثم هرب , يرد وهو صاغر حىٌٍ يقام عليه الح(" . 

ومنه : ما في باب دية عين الأعور منه , قال : والذي يدل على ذلك ما رواه علي 


.70” ح٠١8:5 تهذيب الأحكام‎ )١( 
.1177 74:٠١ تهذيب الأحكام‎ )1( 


ف بنك س#اسشجدة د باشوواراه متو مد جع بجع انه مالعا ذل رجانه 


بن ابراهيم . عن أبيه . عن محمّد بن حفص , عن الحسين بن خالد . ورواه محمّد بن 
على بن حبوب , عن تحمّد بن الحسين . عن محمّد بن أشي . عن الحسين بن خالد , 
قال : سألت أبا ا لحسن ليد فقلت له : انا روّينا عن أبى عبد الله ليل حديثاً أحبٌّ 
أن أسمعه منك , فقال : وما هو ؟ فقلت : بلغني أَنْه قال في رجل قطع رأس رجل 
ميّت . قال : فقال رسول الله يَكييَهُ : ان الله حرّم من المسلم ميتاً ما حرم منه حيّا . 
فن فعل بميّت ما يكون في ذلك اجتياح نفس الحيّ فعليه الدية. فقال: صدق 
أبو عبد الله للك هكذا قال رسول اله يي . 

قلت : من قطع رأس رجل ميّت . أو شقّ بطنه . أو فعل به ما يكون في ذلك الفعل 
اجتياح نفس الح , فعليه الدية دية النفس كاملة ؟ فقال : لا . ثم أشار باصبعه 
الخنصر, فقال لى : أليس طذه دية ؟ قلت : بلى , قال : فتراه دية النفس ؟ فقلت : لا. 
قال: صدقت , فقلت : وما دية هذه اذا قطع رأسه وهو ميّت ؟ فقال : ديته دية اجنين 
في بطن أَمّه قبل أن تنشأ فيه الروح وذلك مائة دينار. قال : فسكت وسرّني ما 
أجابنى فيه . 

قال :لم لا تستوفى مسألتك ؟ فقلت : ما عندي فيها أكثر مما أجبتني به الآ أن 
يكون شيء لا أعرفه , قال : دية اجنين اذا ضعربت أُمّه فسقط من بطنها قبل أن تنشأ 
فيه الروح مائة دينار وهي لورثته ؛ وانّ دية هذا اذا قطع رأسه أو : شق بطنه . فليس 
هي لورثته , انما هي لدون الورئة , فقلت : وما الفرق بينهما ؟ فقال : ان اجنين 
مستقبل مرجوٌ نفعه , وان هذا قد مضى فذهبت منفعته , فلا مثل به بعد موته صارت 
ديته بتلك المثلة له لا لغيره تح بها عنه . ويفعل بها أبواب الخير والبرٌ من صدقة أو 
00 
ومنه : ما في كتاب الزيّ والتجمّل من الكافي , قال : سهل بن زياد , عن الدهقان 


.18 5/ااح‎ - ١78:٠١ تهذيب الأحكام‎ )١( 


عبيد الله . عن الحسين بن خالد , عن أبي الحسن َيِه قال : سمعته يقول : تخسّموا 
باليواقيت . فائّها تنفي الفقر 1 

ومنه : ما في باب نقش الخواتيم من كتاب الزيّ والتجمّل من الكافي . قال : على 
بن ابراهيم . عن أبيه . عن على بن معبد . عن الحسين بن خالد . عن أبي الحسن علق 
قال : كان على خاتم على بن الحسين دهي خزي وشق قاتل الحسين بن علي 
اواك اذ عت 1 

ومنه : ما في باب الكفالة من معيشة الكافي , قال : محمّد بن يحيى . عن بعض 
أصحابنا . عن الحسن بن علي بن يقطين . عن الحسين بن خالد . قال : قلت 
لأبى الحسن عق : جعلت فداك قول الناس الضامن غارم , قال فقال : ليس على 
الضامن غرم ‏ الغرم على من أكل المال 7" . 

ورواه تيغ الطائقة: ران الكفالات والغانا تمن القبذ ع سانهاده عن 
حمّد بن علي بن محبوب , عن تحمّد بن عيسى , عن الحسن بن على بن يقطين . عن 
المحننين يق خالد.: قال قلت لأن امسن ةملك فداه الموين 5 


السادس 
رواية الحسين بن خالد المقيد بالصيرفى 
عن مولانا أبي الحسن المقيّد بالرضا نك 
فنقول : منه ما في امجلس السبعين من الأمالمي . وباب ما جاء عن الرضا عي من 
الأخبار الجموعة من العيون , قال : أبى يفت . عن سعد بن عبد الله . عن أحمد بن 


)١(‏ فروع الكاني لح غ. 

(1) فروع الكافي ١‏ : ”لاغ - 217/5 ح . 
(') فروع الكافي 06 -٠0٠٠ح6.‏ 
(؛) تهذيب الاحكام 9:1١٠ح‏ ؟. 


ا ماكو لو موي ااا اوور ا وموم و مرت ةا زمرو رادو الؤضائل الحاله 
حمّد بن خالد . عن محمّد بن علي الكوفي . عن الحسن بن أب العقبة الصيرفي . عن 
الحسين بن خالد الصيرفي . قال : قلت لأبى الحسن الرضا علد : الرجل يست 
وخاتّه فى اصبعه ونقشه لا اله الآاللّه . فقال : أكره له ذلك . فقلت : جعلت فداك أو 
ليس كان رسول الله ييه وك واحد من آبائك لك يفعل ذلك وخاتقه في اصبعه ؟ 
9 . اس 5 ١‏ 
فال ولكن كانوا تشمو و اليد الي 3 

ومنه : ما في الباب الخامس والسبعين من العيون . قال : حدّثنا على بن ابراهير 
بن هاشم , عن أبيه . عن صفوان بن يحيى , قال : كنت عند أبى الحسن الرضاءقِةٍ اذ 
دخل عليه حسين بن خالد الصيرفي , فقال : جعلت فداك أن أريد الخروج الى 
الأعواض ء فقال : حيغا ظفرت بالعافية فالزمه . فلم يسمعه ذلك فخرج يريد 
الأعراض تطغ غلية الطريق» فأحد كل فىء كان دمن كال 1 

ومنه : ما ذكره النجاثى . قال : أخبرنا والدى له أنه قال : أخبرنا محمّد بن على 
عن على بن معبد . عن الحسين بن خالد الصيرفي . قال : كنا عند الرضا عليه ونحن 

0 ا لل ف 


السايع 
رواية الحسين بن خالد من غير تقييد 
عن مولانا أبى الحسن الرضا مُه 
وهي كثيرة : منها : ما في باب نقش الخواتهم من كتاب الزيّ والتجمّل من الكاني, 
فو اسيل :زياد عن صعد بن عد يعن المسسين رق بطالد عن أى امسن 


.556. -5١؟9-:١ عيون أخبار الرضا عل‎ )١( 


الثاني لَه قال : قلت له : انا روّينا في الحديث أنّ رسول الله يَييْْةُ كان يستدجي 
وخاتمه في اصبعه , وكذلك كان يفعل أمير المؤمنين له . وكان نقش خاتم 
رسول الله ييه حّد رسول الله , قال : صدقواء قلت : فينبغي لنا أن تفعل ؟ فقال : 
د اواك كانوا كتوق ل البداالني واف يعيكتوو اق البد اعرف قعان.» 
فسكتٌ , فقال: أتدري ما كان نقش خاتم آدم لل ؟ فقلت : لا. فقال : لا اله الا الله 
تقد وسول أطي و كاح تتش عنام النو 12 عمف رول انم شام امسن 
المؤمنين طليةٍ « الله الملك » وخاتم الحسن طَلية « العرّة لله » وخاتم الحسين علي « ان 
الله بالغ أمره » وعلى بن الحسين طِيّه خاتم أبيه . وأبو جعفر الأكبر نَقةٍ خاتم جدّه 
ا ال المحمسن 
الأوَلطْكةٍ « حسب الله » وأبو الحسن الثانى للد « ما شاء الله لا قرّة الا بالله » 
وقال الحسين بن خالد : ومدّ يده الي وقال : خاتمي خاتم أبى أيضا ١7‏ . 


والظاهر أنّ الحاكي لقول « قال : فسكتٌ » والخبر له هو محمّد بن عيسى . وأمّا 
القائل به في قوله « فقال : أتدري ما كان »الخ . فلا يمكن أن يقال انه ليد لما فى 
آخره . وهو قوله « وأبو الحسن الثاني ما شاء الله لا قوّة الا بالله » وقوله « وقال 
الحسين بن خالد : ومدٌ يده المي» الخ . ويمكن أن يقال : انّ القائل هو محمّد بن عيسى , 
اى قال عكدرن عيبى احشين ابن خالة ا تدرف إلى أخزه. 

بق الكلام في الخبر والحاكي . ولا يمكن أن يقال : أنه حمّد بن عيسى . كما يظهر 
للمتأمّل . ويمكن أن يقال : انّه سهل بن زياد . لكن يحتاج حينئذ الى تقدير : قلت 
هكذا قال حمّد بن عيسى : قلت لحسين بن خالد : أتدري ما كان نقش خاتم 


8 فروع الكانى 1: 4/اغ ح‎ )١( 


ا ا 0 
آدم علي ؟, لكن ينافيه قوله « فقلت : لا» اذ المناسب حيئئذ أن يقال : فقال : لا. 
فقلت : لا اله الا الله . الا أن يقال : انّه كان كذلك فغيّر الى ما ترى . ويمكن أن يقال : 
في « فقال : أتدري ؟ » هو المعصوم لقا . 

ويحمل ذيل الحديث ١7‏ : إمّا على أنه نقل بالمعنى من الراوي , أو حمول على 
الالتفات من التكلّم الى الغيبة , ويكون له طق خاتان , دل ليا على نقش أحدهما 
بالقول . وعلى الآخر بمدّ يده ليد . ويؤمي اليه لفظة « أيضاً» في قوله ليذ « وقال : 
خاتمي خاتم أبي أيضاً» . 

ومن هذا القبيل ما رواه ثقة الاسلام في باب وضول الله 1 وفاطمة علج 
عقا عن ا حسن والحسين ليه . عن على بن ابراهيم . عن أبيه . عن الحسين بن 
خالد . قال : سألت أيا الحسن الرضا للد عنن التهنئة بالولد متى ؟ فقال : انّهِ قال : لا 
ولد الحسن بن على كه هبط جبرئيل على الب يَكيهُ بالتهنئة في اليوم السابع 
وأمره أن يسمّيه ويكنّيه ويحلق رأسه وين عله يست رين" 

ومنه : ما رواه في الجلس السابع والأربعين من الجالس , وباب صفات الذات 
وصفات الأفعال من كتاب التوحيد , وباب ما جاء عن الرضا عد من الأخبار فى 
التوحيد من العيون , قال : حدّئنا علبي بن أحمد بن موسى يفيه قال : حدثنا حمّد بن 
أبي عبد الله الكوفي , عن محمّد بن اسماعيل البرمكي , قال : حدّثنا الفضل بن سلهان 
الكوفي . عن الحسين بن خالد , قال : سمعت الرضا على بن موسى طه يقول : لم 
يزل الله تبارك وتعالى عالماً قادراً حيّاً قدا سميعاً بصيرا . 

فقلت له : يابن رسول الله انّ قوم يقولون : أنه عرّوجل لم يزل عالماً بعلم . 
وقادرا بقدرة , وخا محاة ؛ وقدها بقدم ؛ وسميعاً بسمع : وبصيراً ببصصر ٠‏ فقال علد : 


)١(‏ قال الوافى بعد أن ذكر الحديث : بيان ليس في بعض النسخ « وأبو الحسن الثاني ما شاء 
الله » لعلّه الأصم ؛ لمنافاته آخر الحديث الى آخر ما ذكر « منه » . 
(1) فروع الكافىي 137:7 - 4ح 3 


من قال ذلك ودان به, فقد اتخذ مع الله آطة أخرى . وليس من ولا يتنا على ثنىء . ثم 
قال : ل يزل الله عرّوجلٌ علماً قادراً حيّاً قدياً سميعاً بصيراً بذاته . تعالى عنّا يقول 
التركوق والقتوق غلوا كيرا 

ومنه : ما في باب الجلس الحادي والفانين من الجالس , وباب القرآن ما هو ؟ من 
كتاب التوحيد . عن أحمد بن زياد بن جعفر ا همداني يفت . عن على بن ابراههم , 
عن أبيه ابراهيم بن هاشم , عن على بن معبد . عن ا حسين بن خالد . قال : قلت 
للرضا يد : يا بن رسول الله أخبرني عن القرآن أخالق هو أو مخلوق ؟ فقال: ليس 
بخالق ولا مخلوق , ولكنّه كلام الله عرّوجل ("" . 

ومنه : ما في الجلس المذكور من الجالس الل ار 
اجموعة من العيون , عن أحمد بن على بن ابراهيم بن هاشم لله . قال : حدّثنى أبى . 
وي ل ا ب الو و 
الرضا ء عن أبيه موسى بن جعفر , عن أبيه جعفر بن محمّد . عن أبيه حمّد بن على , 
عن أبيه على , بن الحسين . عن الحسين بن على عق امداكير لوس عل نان 
طالب كه . قال : قال رسول الله يَييْيةُ : أخبرنى جبرئيل عن الله جل جلاله أنه 
قال : علي بن أبي طالب حجّتي على خلق ٠‏ وديّان ديني , أخرج من صلبه أمّة 
يقومون بأمري ويدعون الى سبيلى , بهم أدفع العذاب من عبادي وامائي . بهم أنزل 
00-6 

ومنه : ما في الجلس السادس والأربعين من احالس . وباب ما جاء عن 
الرضا مد من الأخبار الجسموعة من العيون . قال : حدّثنا محمّد بن على 


)١(‏ أماللي الصدوق ص 147, والتوحيد ص ,14٠ - ١9‏ وعيون الاخبار 1١19 :١‏ ح 
0 

(') أمالىي الشيخ الصدوق ص 88 . والتوحيد ص 777. 

(؟) أماللي الصدوق ص 487 وعيون الأخبار 7: 07ح 508. 


0/١‏ ا ااا ل 


ماجيلويه عله . عن علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن علي بن معبد . عن الحسين بن 
خالد . عن أبي الحسن علي بن موسى الرضاء عن أبيه . عن آبائه . عن على 852 , 
قال : قال رسول الله يَويْةُ : من كان مسلا فلا يمكثر ولا بخدع , فا معت 
جبرئيل علد يقول: ان المكر والخديعة فى النار . ثم” قال عد : ليس منّا من غشن 
معلا بولند الع ماو يي 

ومنه : ما في الباب المذكور من العيون . والمجلس التاسع والاريعين من اليجالس ., 
قلعتي اعد ين المشو بن ادي الواليد قو عق تدر المبعق الضفان: 
عن ابراهيم بن هاشم , عن علي بن معبد . عن ا حسين بن خالد , عن أبي الحسن على 
بن موسى الرضا طلِيّا , قال : النظر الى ذرّيتنا عبادة . فقيل له : يابن رسول الله 
اسه الا ل ل ا 
النظر الى جميع ذرّيّة اللبي 00 عبادة . مالم يفارقوا منهاجه ولم يتلوّثوا 
بالمعاصى 27 . 

يت نوراف لله لمق اوها 32 نارهم علدا بن الملزه راكنا 
جاء من الرضا غك من العلل من العيون , قال : حدّثنا أحمد بن زياد بن جعفر 
الهمداني يليه , قال : حدّثنا على بن ابراهيم بن هاشم , عن أبيه . عن علي بن معبد , 
وال ل نعم ب ل تال جك من 
أبيه جِةٍ أنه قال : انما اتّخذ الله ابراهيم خليلاً لأنّه لم يرد أحداً ولم يسأل أحداً قط 
غيرا ل عوجر 7" 

ومنه : ما في تفسير قوله تعالى « كل شيء هالك الا وجهه 4/4 من كتاب 


.١194 وعيون الأخبار ؟: 50ح‎ ١5١ أماللي الصدوق ص‎ )١( 
.57١ ح 71, وأمالي الصدوق ص‎ 05١:1 (؟) عيون الأخبار‎ 
] حا/١ علل الشرائع ص 74ح ؟, وعيون الأخبار ؟:‎ )( 
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التوحيد , وباب ما جاء عن الرضا على بن موسى ليه من الأخبار في التوحيد من 
العيون , قال : حدّثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى يفيه قال : حدّثنا علي بن 
ابراهيم بن هاشم , عن أبيه . عن علي بن معبد , عن الحسين بن خالد , قال : قلت 
للرضا عجو : يابن رسول الله يروون أنّ رسول الله ويك قال : ان الله خلق ادم على 
صورته , فقال : قاتلهم اله لقد حذفوا أَوّل الحديث .ان رسول الله يِه مي برجلين 
يتسايّان . فسمع أحدهما يقول لصاحبه : قبّح الله وجهك ووجه من يشبهك . 
فقالءَيييُةٌ : يا عبد الله لا تقل هذا لأخيك , فانّ الله خلق آدم على صورته 

ومنه : ما في باب القضاء والقدر من كتاب التوحيد , والباب المذكور من العيون , 
قال : حدّثنا الحسين بن ابراهيم بن أحمد المؤدّب َل , قال : حدّثنا على بن ابراهيم 
ا ا 00 
الرضا ؛ عن أبيه موسى بن جعفر . عن أبيه جعفر بن محمّد . عن أبيه محمّد بن علي ؛ 
عن أبيه على بن ا حسين , عن أبيه الحسين .بن علي . عن أبيه على بن أبي 
طالب طك, قال : سمعت رسول الله يَِيَُهُ يقول : قال الله عرّوجِلٌ : من لم يرض 
بقضائي , ولم يؤمن بقدري , فليلتمس الا غيري , وقال رسول الله ييه : في كل 
قضاء الله عرّوجلَ خيرة للمؤمن 7" . 

ومنه : ما في باب حدوث العام فق الكنان»: قال :خذتننا ادبن حقد بن تحيق 
العطّار قال : حدّثنا سعد بن عبد الله . قال : حدّثنا ابراهير بن هاشم . عن على بن 
معبد , عن الحسين بن خالد , عن أبي الحسن على بن موسى الرضا طِِي9 , أنه دخل 

عليه رجل ؛ فقال له : يابن رسول الله ما الدليل على حدوث العالم ؟ قال : أنت لم 
حكن كبك ووو قناع لمك انلك ل تكن تمك و لا ك تاكن بغر دان 17 


.77١-1١١89:١ وعيون الأخبار‎ ,. 167-١67 التوحيد ص‎ )١( 
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كل م تا وده الرساناء الضالة 

ومنه : ما في باب نني التفويض والجبر من الكتاب , وباب ما جاء عن الرضا علي 
بن موسى ليكلا من الأخبار فى التوحيد من العيون . قال : حدّثنا أحمد بن هارون 
الفامي يله . عن محمّد بن عبد الله بن جعفر الحميري . عن أبيه . قال : حدٌّثنا 
ابراهيم بن هاشم , عن علي بن معبد , عن ا حسين بن خالد . عن أبي الحسن على بن 
مومئ الرضا طلوّلقة قال :قلت له: يابن زسول الله ان النائن يتسبوتا الى القولٌ 
بالتشبيه والجبر , لما روي من الأخبار في ذلك عن آبائك عه . فقال : يابن خالد 
أخبرنى من الأخبار التي رويت عن آبائي الأئة بيك فى التشبيه أكثر أم الأخبار 
ا ا ل 

قال : فليقولوا انّ رسول الله يَيْيَهُ كان يقول بالتشبيه والجير اذاً. فقلت له : انهم 
يقولون : انّ رسول الله ييه لم يقل من ذلك شيئاً وانما روي عليه , قا ل: فليقولوا في 
آباني ملك , انهم لم يقولوا من ذلك شيئاً وائنما روي عليهم . 

ثم" قال علد : من قال بالتشبيه والجير . فهو كافر مشرك ونحن منه براء في الدنيا 
والآخرة . يا بن خالد انما وضع الأخبار عنّا فى التشبيه والجبر الغلاة الذين صغروا 
عظمة الله , فن أحبّهم فقد أبغضنا . ومن أبغضهم فقد أحبّنا . ومن والاهم فقد 
عاداناء ومن عاداهم فقد والاناء ومن وصلهم فقد قطعنا . ومن قطعهم فقد وصلنا , 
ومن جفاهم فقد برناء ومن بهم فقد جفانا . ومن أكرمهم فقد أهاننا . ومن أهانهم 
فقد أكرمنا . ومن قبلهم فقد ردّناء ومن ردّهم فقد قبلناء ومن أحسن اليهم فقد أساء 
الينا . ومن أساء الهم فقد أحسن الينا . ومن صدّقهم فقد كذبنا , ومن كذيهم فقد 
صدّقناء ومن أعطاهم فقد حرمناء ومن حرمهم فقد أعطانا . يابن خالد ما كان من 
شيعتنا فلا يتّخْذنَّ منهم ويا ولا نصيرا ١‏ . 

ومنه : ما في الباب المذكور من العيون . قال : حدّثنا أبي يَظْث . قال : حدٌّثنا سعد 
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بن عبد الله ء قال : حدّئنا على بن ابراهيم . عن ابراهيم بن هاشم . عن علي بن معبد . 
عن الحسين بن خالد . عن على بن موسى الرضا . عن أبيه ؛ عن آبائه . عن أمير 
المؤمنين طلك . قال : قال رسول الله ييه : من لم يؤمن بحموضي فلا أورده الله 
حوضي , ومن لم يؤمن بشفاعتي فلا أناله الله شفاعتي , ثم قال : انما شفاعتي لأهل 
الكبائر من أُمّتي , وأمّا الحسنون فها عليهم من سبيل . 

قال ا لحسين بن خالد : فقلت للرضا مها : يابن رسول الله فا معنى قوله عرّو جل 
9ل فشو الآ من ارقى ١4‏ قال وله يشفعون الآ لمن ارقضى الس 17 

ومنه : ما في باب الحدّ على من يأتي البهيمة من حدود الكافي , قال : علبي بن 
محمّد . عن صالح , بن أبي حمّاد . عن بعض أصحابه , ٠‏ عن يونس , عن عبد الله بن 
سنان , عن أَبى عبد الله لله . والحسين بن خالد .عن أبى الحسن الرضا عا , 
وصباح الحذّاء . عن اسحاق بن عبار , عن أب ابراهيم طَليةٍ في الرجل يأتي المهيمة . 
فقالوا جميعاً : ان كانت البهيمة للفاعل ذبحت . فاذا ماتت أحرقت بالنار ول ينتفع 
بهاء وضرب هو خمسة وعشرين سوطاً ربع حدّ الزاني . وان لن تكن البهيمة له . 
ؤمت فاخذ قنها نه ودف :أل صاعيا وذ عت وأحرقك بالنان وك كتتوريينا: 
وضنوث دة وعشرين نوطاء فقلك وها ذنك البيمة ؟ فقال: لاذت ها ولكن 
رسول الله يَييُةُ فعل هذا وأمر به كيلا يجقرىء الناس بالبهائم وينقطع النسل 7" . 

وهو مرويّ في باب الحد في نكاح البهائم من التهذيب . قال: يونس بن 
عبد الرحمن , عن عبد الله بن سنان , عن أبى عبد الله يِه . والحسين بن خالد , عن 
أبىي الحسن الرضا لق . وصباح الحذّاء . عن اسحاق بن عبار , عن أبى ابراهيم 
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مم بلطي استدم تبط ع توا نوو و الحاو مسوم دوفو مدعا بأد ذو الرسنائل الرجالئة 

ومنه : ما في باب ضمان النفوس وغيرها من أواخر التهذيب . قال : الصفّار . عن 
حمّد بن ا حسين , عن محمّد بن أسلم الجبي , عن الحسين بن خالد وغيره . عن أبي 
الحسن الرضا ل : أئما ظئر قوم قتلت صبيّاً لهم وهى نائّة . فاتقليت عليه فقتله , 
كاد عله الدية نمق مالا حاضة ان كانت امااظائرت طلا للع والفكن: واوكاتت 
اماأظاتوت من الفقز فال الدرة بعل زاوف 17 

ومنه : ما في باب العقيق من كتاب الزي والتجمّل من الكافي . قال : علي بن 
الرضا لَه , قال : كان أبو عبد الله طلا يقول : من اتخذ خاتاً فصّه عقيق لم يفتقر, 

ا ١‏ 
وارنقن لهالا بالق هن احيه 1 

ومنه : ما فى باب الياقوت والزمرّد منه . قال : على بن ابراهيم . عن أبيه . عن 
على بن معبد . عن الحسين بن خالد . عن الرضا عد قال : كان أبو عبد الله يِه 
يقل تشمو ا باليواقيت» فانها عق الفقر (15. 

ومنه : ما فى باب العلّة التى من أجلها صار عند الأرضة حيث كانت ماء وطين 
من العلل , قال : حدّثنا أحمد بن زياد بن جعفر اهمدانى يقي .قال : حدّثنا علي بن 
قال : انّ سلمان بن داود َل قال ذات يوم لأصحابه : ان الله تبارك وتعالى قد 
وهب لي ملكاً لا ينبغي لأحد من بعدي , سخّر لي الريج والانس والجنّ والطير 
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والوحوش . وعلّمني منطق الطير . وآتاني من كلّ شيء , ومع جميع ما أوتيت من 
املك ما م" سروري يوماً الى الليل . وقد أحببت أن أدخل قصري في غد فأصعد 
أعلاه فانظر الى ممالكي , فلا تأذنوا لأحد عل لثلاً يرد علي ما ينغص على يومي , 
فقالوا : نعم . 

فلا كان من الغد أخذ عصاه بيده وصعد الى أعلى موضع من قصره . ووقف 
متّكئاً على عصاه ينظر الى تمالكه مسسروراً بما أو فرحا بما أعطي . اذ نظر الى شاب 
حسن الوجه واللباس قد خرج عليه من بعض زوايا قصره . فل] بصر به سلوان , 
قال له : من أدخلك الى هذا القصر ؟ وقد أردت أن أخلو فيه اليوم . وباذن من 
دخلت ؟ قال الشابٌ : أدخلني هذا القفسن ركد وراذثة شلك ققال ونه حو أنه 
م , فن أنت ؟ قال : أنا ملك الموت , قال : وفها جئت ؟ قال : جئت لأقبض 
روحك, قال : امض لما أمرت به ؛ فهذا سروري ء أبى الله عرّوجلٌ أن يكون لي 
سرور دون لقائه . 

فقبض ملك الموت روحه وهو متّكىء على عصاه , فبقي سلهان متّكتاً على عصاه 
وهو ميّت ما شاء الله , والناس ينظرون اليه وهم يقدرون أنه حي , فافتتنوا فيه 
واختلفوا , نهم قال : انّ سليان قد بق متّكئاً على عصاه هذه الأيّام الكثيرة ولن 
يتعب ول ينم ولم يأكل ولم يشرب, انه لربّنا الذي يجب علينا أن نعبده . وقال : قوم : 
ان سلبان ساحر واله رونا اله وافك متك ربعا عضاه كر أعيتنا ولمن كذلك: 
وقال المؤمنون : انّ سليان هو عبد الله ونبيّه يدير الله أمره بما شاء . 

فلا اختلفوا بعث الله عرّوجلٌ الأرضة , فدبّت في عصاة سلمان . فل أكلت 
جوفها انكسرت العصاة وخ سلمان من قصصره على وجهه . فشكرت الجر للأرضة 
ضتديغتها + فلاجل ذلق لا تويعة الأراضنة ألا وعتنها ناء. وطن :ذلك فول أن 
عرّوجل 9 فلا قضينا عليه الموت ما دهم على موته الا دابّة الأرض تأكل 
منسأته 4 يعني : عصاه 8 فل] خرّ تبيّنت الجن أن لو كانوا يعلمون الغيب ما لبثوا في 


00 ماد واوا رافظ لزوواف رماو ليا وتوا مه ا اا اورف اكول قات ده دا توما كل الرعالية 
العذاب المهين )١(»‏ , 

تقال الصادق لل : والله ما نزلت هذه الآية هكذا . وانما نزلت : فلا خب تيتنت 
الجزة أ الاقنن !؟" لوكانوااينلمون القنب :ها ليتوا ف العدات اليين 7 

هكذا وجد ذيل الحديث في ثلاث نسخ من العلل , والظاهر أنه غير صحيح , 
فالصحيح ما في العيون . ثم قال الصادق لذ : والله ما نزلت هذه الآية هكذا, وائما 
نزلت : فلا خرّ تبيّنت الانس أنّ الجنّ لو كانوا يعلمون الغيب ما لبثوا في العذاب 
لمهين (4), 

ومنه : ما في باب ما جاء عن الرضا على بن موسى ليه من الأخبار النادرة 
في فنون شقٌّ من العيون , قال : حدٌّثنا أحمد بن زياد بن جعفر ا همدانى تيه . قال : 
حدّثنا على بن ابراهيم بن هاشم . عن أبيه . عن على بن معبد , عن الحسين بن 
خالد . عن علي بن موسى الرضا ‏ عن أبيه موسى بن جعفر , عن أبيه جعفر بسن 
محمد طني أنه قال : انّ الله تبارك وتعالى ليبغض البيت اللحم . واللحم السمين : 
فقال له بعض أصحابه : يابن رسول الله نا لنحبٌ اللحم وما تخلو بيوتنا منه . فكيف 
ذلك ؟ فقال : ليس حيث تذهب الها البيت اللحم البيت الذي يؤكل فيه لحوم الناس 
بالغيبة . وأمَا الحم السمين . فهو المتجبّر المتكبر الختال فى مشيته 9 . 

ومنه : ما أورده في ضمن الأخبار المنشورة عن الرضا ع المذكورة في الباب 
المعنون بباب ما جاء عن الرضا حي في صفة الب يَييْةُ قال : حدّثنا أحمد بن علي 
بن ابراهيم بن هاشم يط . قال : حدّثني أبىي . عن جدّي ابراهيم بن هاشم . عن 
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على بن معبد . عن ا حسين بن خالد , قال : قال الرضا عَيْلة : سمعت أبي يحدّث عن 
أبيه يِه أنّ أوّل سورة نزلت بسم الله الرحمن الرحيم , اقرأ بسم ربّك , وآخر سورة 
ولق لاسا ور ا 

ومنه : ما في الباب المذكور ء قال : حدّثنا حمّد بن علي ماجيلويه , وأحمد بن على 
بن ابراهيم بن هاشم , وأحمد بن زياد بن جعفر ا همداني رضي الله عنهم . قالوا : 
حدّننا على بن ابراهيم بن هاشم عن أبيه . عن علي بن معبد . عن ا حسين بن خالد. 
عن الرضا علي بن موسى , عن أبيه موسى بن جعفر , عن أبيه جعفر بن محمّد . عن 
حمّد بن على . عن أبيه على بن الحسين . عن أبيه الحسين بن على , عن أبيه أمير 
المؤمنين على بن أبي طالب طيهكك . قال : قال رسول الله ييه : لكل أمّة صديق 
وفاروق . وصدّيق هذه الأمّة وفاروقها على بن أبي طالب , وانّ عليّاً سفينة نجاتها , 
وباب حطتها ‏ وأنّهِ يوشعها وثمعونها وذوقرنيها . 

معاشر الناس انّ عليّاً خليفة الله وخليفتي عليكم بعدي , وانّه لأمير المؤمنين 
وخير الوصيّين . من نازعه فقد نازعني . ومن ظلمه فقد ظلمني . ومن غالبه فقد 
غالبني , ومن برّه فقد برّني ء ومن جفاه فقد جفاني , ومن عاداه فقد عاداني . ومن 
والاه فقد والاني , وذلك أَنّه أخي ووزيري ومخلوق من طينتي , وكنت أنا وهو نوراً 
وَأتوو 1 

ومنه : ما في باب ما جاء عن الرضا علي في تزويج فاطمة عَلِهه . قال : حدّثنا 
أبو حمّد جعفر بن نعيم الشاذاني تَلفيه . قال : حدّثنا أحمد بن ادريس ء قال : حدّثنا 
ابراهيم بن هاشم . عن علي بن معبد . عن الحسين بن خالد , عن أبي الحسن علي بن 
موسى الرضا , عن أبيه . عن آبائه . عن على يك . قال : قال رسول الله ييه : يا 
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كن محا ال ع ع ال وم تومو مم ميمه الربائل الرجالثة 
على لقد عاتبني رجال من قريش في أمر فاطمة وقالوا: خطبناها اليك . فنعتنا 
وروجت علدا , فقلك طم اواهدها أنامتتك وزكحته وبل الله متعك ووتحة: 
فهبط جبرئيل فقال : يا محمد انّ الله جل جلاله يقول : لولم أخلق عليّاً لما كان 
لفاطمة ابنتك كفو على وجه الأرض آدم فن دونه .)١(‏ 

قا ليختا الضدو ونيد ايرافه وحدتا بيزا الخديت أدبن اندي جمد 
الهمدانى ‏ ويه نه . قال : حدّثنا على بن ابراهيم بن هاشم ٠‏ عن أبيه . عن على بن معبد , 
عن الحسين بن خالد . عن الرضا .عن آبائه . عن على بن أبى طالب ليك . قال : 
قال رسول ان عل ("). 

ومنه : ما في اجلس الرابع عشر من الجالس ء قال : حدّثنا حمزة بن حمّد بن أحمد 
بن جعفر بن محمّد بن زيد بن على بن الحسين بن على بن أبي طالب طبكا . قال : 
أخبرني على بن ابراهيم بن هاشم سنة سبع وثلاثين, قال : حدّثنى أبىي . عن علي بن 
معبد , عن ا حسين بن خالد . عن علي بن موسى الرضاء عن أبيه . عن آبائه لهك , 
قال : قال رسول الله : أنت يا على أخي ووزيري وصاحب لوائي في الدنيا والآخرة, 
وأنت ضاحب حوضى من أحيّك فقد حبني . ومن أبغضك ققد أبغضنى 27 . 

ومنه : ما في باب ما روي عن الرضا على بن موسى طِيّاه في القاكم من اكمال 
الدين . قال : حدّثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى يليه , قال : حدّثنا علي بن 
ابراهيم . عن أبيه . عن علي بن معبد , عن الحسين بن خالد , قال : قال علي بن 
موسى الرضا طِي : لا دين لمن لا ورع له ؛ ولا ايمان لمن لا تقيّة له أن أكرمكم عند 
الله عرّوجِل أعلمكم بالتقيّة , قيل له : يا بن رسول الله الى متى ؟ قال : الى يوم 
الوقت المعلوم . وهو يوم خروج قائمنا أهل البيت , فن ترك التقيّة قبل خروج قائمنا 
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فليس ما , فقيل له : يا بن رسول الله ومن القائم منكم أهل البيت ؟ 

قال : الرابع من ولدي ابن سيّدة الاماء . يطهّر الله به الأرض من كل جور , 
ويقدّسها من كل ظلم , وهو الذي يشك الناس في ولادته . وهو صاحب الغيبة قبل 
خروجه. فاذا خرج أشرقت الأرض بنور رتها ووضع ميزان العدل بين الناس , فلا 
يظلم فيه أحد أحداً. وهو الذي تطوي له الأرض ., ولا يكون له ظلّ , وهو الذي 
ينادي منادٍ من السماء باسمه يسمعه جميع أهل الأرض بالدعاء اليه » يقول : ألا ان 
حجّة الله قد ظهر عند بيت الله فاتبعوه , فانٌ الحقّ معه وفيه . وهو قول الله عرّو جل 
9 ان نشأ نغرّل عليهم من السماء آية فظلّت أعناقهم لها خاضعين »17 . 


الميحث الثالث 
فى التنبيه على أنّ الحسين بن خالد فى الأسانيد 
المذكورة هو الحسين ين خالد الصيرفى 
سواء كانت الرواية عن مولانا الصادق والكاظم والر ضا طلالك . أمّا اذا كانت 
الرواية عن مولانا الرضا عد , فعند التقييد بالصيرفى , فانّ الأمر غنى' عن البيان , 
وقد أوردنا ثلاثة مواضع : 1 
منها : عند ذكر السادس من أنحاء الرواية الثابتة عن الحسين بن خالد . وان كان 
الراوي في الثاني منها صفوان بن يحيى لا حسين بن خالد , بل الحسين بن خالد 
المقيّد بالصيرفي هناك سائل , فليلاحظ حئٌّ يِتّضح لك حقيقة الحال. 
وما عند الاطلاق , كبا استقصيناه في النحو السابع من الأنحاء السبعة من 
الروايات المجموعة عنه , فعند عدم بقاء حسين بن خالد بن الطهمان الى ذلك الزمان, 
كما اقتضاه كلام شيخ الطائفة في الرجال . فذكره حسين بن أبى العلاء . وهو حسين 
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ين دم ع وص بلقم ل مها الوسائل الرعها ليه 
بن خالد بن الطهمان في أصحاب مولانا الباقر والصادق لطي . فغير مفتقر الى 
البيان , لكون الحسين بن خالد هناك لا يكون الآ الصيرفي . 

وأمّا مع بقائه الى زمانه صلوات الله عليه وعلى آبائه وأبنائه عليهم السلام ,كما 
اقتضاه ما أورده ثقة الاسلام في باب هديّة الغريم من معيشة الكافي , قال : محمّد بن 
يحيى . عن تحمّد بن الحسين . عن موسى بن سعدان , عن الحسين بن أبى العلاء . عن 
اسحاق بن عبّار ء عن أَبي الحسن عق , قال : سألته عن الرجل يكون له مع رجل 
مال قرضاً» فيعطيه الشيء من ربحه مخافة أن يقطع ذلك عنه , فيأخذ ماله من غير أن 
يكون شرط عليه ؟ قال : لا بأس مالم يكن شرطأ ١7‏ . 

ومحمّد بن الحسين فيه هو محمّد بن الحسين بن أب الخطّاب , من أصحاب موالينا 
الجواد والادي والعسكري عَبيكُ . وهو يروي عن موسى بن سعدان الراوي عن 
الحسين بن أب العلاء . ومقتضاه بقاؤه الى زمن مولانا الرضا لها . 

ولك أن تقول : انّ شيخ الطائفة أورد موسى بن سعدان في أصحاب مولانا 
الكاظم لذ . ولم يذكره في أصحاب مولانا الرضا عي . فرواية حمّد بن الحسين 
عنه ؛ إِمّا لدركه زمان الكاظم طَيّةٍ . أو بقاء موسى بن سعدان الى زمن مولانا 
الجواد طَلية . أو يقال بترك الواسطة , فلا يمكن القِسّك بالسند المذكور لبقاء الحسين 
بن أبى العلاء الى زمن مولانا الرضا علي . فلا يمكن القسّك به لبقاء الحسين بن خالد 
بن طهمان الى زمن مولانا الرضا ع . فيكون الحسين بن خالد الراوي عنه عليه 
هو الصيرفي لا غير , وهو المطلوب . 

وعلى تقدير الاغماض عن ذلك نقول : ان الحسين بن خالد المقيّد بالصيرفى ثبت 
رزاع سي ةنا ارما لو وقد الشيد برع ل السو بن يقال الاق 
الراوي عن مولانا الرضا ليا عليه ,كا لا بخنى على المتأمّل . 
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وأيضاً نقول : انّ الراوي عن الحسين بن خالد المقيّد بالصير في الراوي عن مولانا 
الرضا علد هو الراوي عن الحسين بن خالد المطلق الراوي عن مولانا الرضا عه 
وكذا الحال في الراوي عن الراوي . فيظهر منه أن الحسين بن خالد في المقامين واحد. 

والحاصل أنّ الطريق الى الحسين بن خالد المقيّد بالصيرفي الراوي عن أبي 
الحسن الرضا ل هو الطريق الى الحسين بن خالد المطلق الراوي عن أَبي الحسن 
الرضا عه . وهو دليل على أنّ الحسين بن خالد المطلق الراوي عنه عَلةٍ هو المقيّد 
المذكور . وهو المطلوب . 

فلاحظ ما حكينا فما سلف عن النجاشي , قال حاكياً عن شيخنا الصدوق : 
حدّثنا محمّد بن علي ما جيلويه . عن علي بن ابراهيم ؛ عن أبيه ؛ عن علي بن معبد . 
عن حسبين بن خالد الصيرفي . قال : كنّا عند الرضا عَليةٍ ونحن جماعة . فذكر محمّد 
بن انتما غيل :بن بيغ #فقال #:ودذت أن فيكم يقل" 

وهذا السند الى الحسين بن خالد المطلق الراوي عن مولانا الرضا ع كثير 
جدّاً. ووحدة الطريق دليل على أنّ الحسين بن خالد المطلق الراوي عنه لةٍ هو 
الصيرفى , ولولم يكن بذلك الطريق كما لا يخفى . 

وأمّا اذا كانت رواية حسين بن خالد عن مولانا الكاظم عيذ . فعند التقييد 
بالصيرفي . كما في الأسانيد المذكورة في النحو الثاني من الأنحاء السبعة المذكورة , 
فَغنىَ عن البيان . وأمّا عند الاطلاق . فلما ذكرناه فيا اذا كانت الرواية عن مولانا 
الرضا علا . 

توضيح الحال في ذلك يستدعى أن يقال : انك قد علمت مما أسلفنا رواية الحسين 
بن خالد المتد بالصيرفي عن مولانا الكاظم لق في عدّة مواضع : 

منها ما في الباب المذكور من العلل : أبي رحمه الله . قال : حدّثنا سعد بن عبد الله , 
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لان مما ايا وو ا اك ا لوووك ول ص8 دف موا الرسائ الريحاللة 
قال : حدّثنا ابراهيم:بن هاشم . عن على بن معبد . عن الحسين بن خالد الصيرفى 
اقس اك ١‏ اسح الل ل كل ار ‏ المة ل ا 
00 

وهو دليل على حمل الحسين بن خالد المطلق الراوي عن مولانا الكاظم ل 
عليه .| علمت مما حكينا من الباب المذكور من ذبائح الكافي . قال : عبىي بن 
ابراهم عن آبيها:غن عمروايق تان »عن الحسين بن ن خالد . قال : قلت لأبى 
الحسن عَليةٍ يعني موسى بن جعفر طإيّاها اأخر كر اللدزال: ا كرما 

فاللازم مما ذكر أنّ الحسين بن خالد المطلق الراوي عن أبى الحسن المطلق . كما 
اتختضياء رداصي | لا اللبيدة المذكؤوة لأركو الا مسد 
خالد الصيرفي ؛ لوضوح أنّ أبا الحسن عَيةٍ فيه : إِمّا مولانا الكاظم علي كما أن 
الاطلاق يحمل عليه , أو مولانا الرضا علد . وقد تحقّق مما ذكر أن الراوي عنهما هو 
الحسين بن خالد الصيرفي لا غير . وهو المطلوب . 

بق الكلام في الحسين بن خالد الراوي عن مولانا الصادق لد .كما أوردناه في 
القسم الأوّل من الأنحاء الشبغة المذكورة تقول الظاغر الل المتمووسة خنالد 
الصيرفي أيضا ؛ لوحدة الطريق الى الحسين بن خالد الراوي عن مولانا الكاظم مقةٍ 
والراوي عن مولانا الصادق عي . 

فلاحظ ما أوردناه عن باب علل التحريم من ذبائح الكافيي . قال: علي بن 
ابراهيم , عن أبيه . عن عمرو بن عمان . عن الحسين بن خالد , قال : قلت لأبي 
الحسن شي يعني موسى بن جعفر لإ : أيحلٌ أكل لحم الفيل ؟ فقال : لا الى آخر ما 
00 
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وما أوردناه من باب الحدود من الزنا من التهذيب , قال : علي , عن أبيه . عن 
عمرو بن عمان , عن ال حسين بن خالد , قال : قلت لأبي الحسن لَه : أخبرني عن 
افون اكمس المت دان اراي اث 

مع ما أوردناه من كتاب عتق الكافي , قال : علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن عمرو 
بن عهان . عن الحسين بن خالد . عن الصادق عه عن رجل كاتب أمة له . فقالت 
الأية: إلى عر ماني 7 

وما أوردناه من كتاب ديات التهذيب . قال : على بن ابراهيم . عن أبيه . عن 
عمرو بن عفان , عن الحسين بن خالد , عن أَبي عبد الله لد قال: سئل عن رجل 
قوسلا الك الخرماس 7 

وهذه الوهدة دلبل طاموغل أن الحسية بن خالد فيا واحد» ؤقد:خلمت ان 
الراوي عن مولانا الكاظم عَيةَ هو الحسين بن خالد الصيرفي لا غير . فيكون هو 
الراوي عن مولانا الصادق مج أيضاً. وهو المطلوب . 

ومن جميع ما ذكر ظهر ظهورا بيّنا أن الحسين بن خالد الراوي عن الأَمهَ الثلاثة 
علمهم آلاف السلام والثناء والتحيّة هو ابن خالد الصيرفي , لا ابن خالد بن 
الطهمان . بل الظاهر أنّ الحسين بن خالد بن طهمان لم يذكر أبوه في الأسانيد الا 
بالكنية هكذا : حسين بن أبى العلاء . 

وممًا يؤكد المرام من أن الحسين بن خالد الراوي عن موالينا الأمّةَ الثلاثة عليهم 
الاف التحيّة والثناء ليس الآ الصيرفي . مغايرة الأسانيد المنتهية الى الحسين بن 
خالد للأسانيد المنتهية الى ا لحسين بن أب العلاء . 

اك الأتدانيه ا لندرية ال تسق رق خالفم ققد را رقنا زرو انا الأساني المنفية الل 
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لض جد اودوع دم وتياك خوط الخ و وا الما مات ع كو اواو ووو را نوها تل الوه ليه 
الحسين بن أبي العلاء . فلاحظها في كتب الأحاديث , لكن لا بأس بايراد جملة منها 
تسهيلاً للمرام . فنقول : 

منها : ما في صفة الوضوء من التهذيب : الحسين بن سعيد . عن فضالة . عن 
المسية ين أن القلاءه قال :قال أبريعيد ات لكه اسع اراس خل مقي 07 

ومنها : ما رواه في الباب أيضاً : أحمد بن محمّد بن عيسى , عن علي بن الحكم . 
عن الحسين بن أَبى العلاء ‏ قال : سألت أبا عبد الله لقةِ عن المسح على الرأس (؟) . 

ومنها : ما في باب صفة الغسل والوضوء من طهارة الكافي : عدّة من أصحابنا . 
عن أحمد بن محمّد . عن على بن ال حكم . عن الحسين بن أبي العلاء . قال : سألت 
أبا عبد الله طني عن الخاتم اذا اغتسلت , قال : حوّله من مكانه , وقال : في الوضوء 
ةا 

ومنها : ما في باب الوقت الذي يوجب التيمّم من طهارة الكافي : عدّة من 
أصحابنا . عن أحمد بن حمّد . عن على بن الحكم , عن ا حسين بن أب العلاء . قال : 
سألت أبا عبد الله ليذ عن الرجل ير بالركية وليس معه دلوء قال : ليس عليه أن 
نال الزكنة از وك اماه هعوور الالو و 10 

ومنها : ما في باب غسل يوم الجمعة من الفقيه , قال : قال الحسين بن أب العلاء 
للصادق ليِة : ما ثواب من أخذ شاربه وقلّم أظفاره في كل جمعة ؟ قال : لا يزال 
ل ال الس لام قر 

وقال في المشيخة : وما كان فيه عن الحسين بن أبى العلاء . فقد رويته عن 
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أبى يفيه . عن سعد بن عبد الله . عن محمّد بن الحسين بن أب الخطاب . عن موسى 
د ع سةافين د القاعريع لين ان الملا لنت مويق 
ل 

ومنها : ما رواه في باب المياه من طهارة التهذيب , قال : علي بن ا لحسن . عن 
معاوية بن حكيم , عن عبد الله بن المغيرة . عن الحسين بن أبى العلاء . عن أبىي 
عبد الله لي في الحائض تشرب من سؤرها ولا تتوظأ منه 0" . 

ومنها : ما في باب تطهير الثياب وغيرها من النجاسات من التهذيب : فآأمّا ما 
رواه أحمد بن تحمّد . عن على بن ا حكم . عن الحسين بن أبى العلاء . قال : سألت أبا 
عبد الله لي عن المذي يصيب الثوب , قال : ان عرفت مكانه فاغسله . وان خني 
كانه عليكك اعنم القوين كر 0 

ومنها : ما في باب التيمّم وأحكامه من زيادات التهذيب, قال : عنه - أي : أحمد 
بن محمد - عن الحسين , عن القاسم . عن الحسين بن أبي العلاء . قال : سألت 
أبا عبد الله تيد عن الرجل يجنب ومعه من الماء بقدر ما يكفيه لوضوء الصلاة . 
أشوضًا بالماء ا يق 5 قال »ايعيق : الأترى آله حمل عليه تس البلة 151 . 

ومنها : ما في شرح كلام المقنعة « فان ترك التشبيّد ناسياً قضاه ولم يعد الصلاة » 
أحمد بن محمّد بن عيسى , عن على بن الحكم , عن الحسين بن أبي العلاء . قال : 
سألت أبا عبد الله للد عن الرجل يصلِي الركعتين من المكتوبة لا يجلس بينهما حت 
يركع في الثالثة , قال : فلي صلاته ثم ليسلم ويسجد سجدتى السهو وهو جالس 
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ومتها :مما فى :شرح العبارة أيضا قال +غنه- أى «عن الحسين بن سعيد عن 
القاسم بن تحمّد . عن ا حسين بن أبي العلاء . عن أبي عبد الله لذ , قال : سألته عن 
الرجل يصلي ركعتي المكتوبة . فلا بجلس حقٌ يركع في الثالثة , قال : يت صلاته 
وسح ون ال 

ومنها : ما في الموضع المذكور . قال : الحسين بن سعيد . عن صفوان بن يحيى . عن 
الحسين بن أب العلاء . قال : سألت أبا عبد الله ملي عن الرجل يصلٌٍ ركعتين من 
المكتوبة . فلا يبجلس حقٌّ يركع الركعة الثالثة , فقال : يت" صلاته ثم يسلّم ويسجد 
سجدق السهو (". وغير ذلك من الموارد المتكثّرة . 

وأنت اذا لاحظت هذه الأسانيد وغيرها من الأسانيد المنتهية الى الحسين بن أبي 
العلاء . مع الأسانيد السابقة المنتهية الى الحسين بن خالد . يظهر لك ظهورا ينا أنبها 
متغايران , فا حسين بن خالد الراوي عن أبي عبد الله عْقةٍ مغاير للحسين بن أبي 
العلاء الراوي عنه , بل الظاهر من التغاير في الأسانيد أن الحسين بن أب العلاء لم 
يذكر في الأسانيد بلفظ الحسين بن خالد .كما تهنا عليه فها سلف . 

بق فى المقام أمران ينبغى التنبيه عليه , بيانه : هو أن عمدة ما أوجب الحكم 
باباد المسين بين بخالد لاو غؤ رو لذن الفا ىقلن الزاوى عدن متو كنا 
الكاظم ليد وحدة الطريق المهما كما فصّلناه . وهذا الطريق قد وجد في موضع من 
الكافي . ويظهر منه الاسقاط . قال : محمّد بن يحيى , عن أحمد بن حمّد بن أبى نصر , 
عن حسين بن خالد . وعلي بن ابراهيم , عن أبيه . عن عمرو بن عمان الخرّاز ؛ عن 
رجل , عن حسين بن خالد ؛ قال : سألت أبا الحسن ليلا عن مهر السنّة الى آخر ما 
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ولك أن تقول : ان ذلك غير مخل بما كنّا بصدده . سواء قلنا بالاحتياط أم لا. كا 
لاق مضافاً ال آنااتقول:+1ن زواية ابراهر ين عاكم عن المبفية نمق تاد 
بوالئلة واعلة كيه عدا والقالق أن الوابظة هو عل بسن معد وه هنا 
الحديث على ما في العيون والعلل . كما أوردناه فها سلف , فليلاحظ . 

والحاصل أنّ رواية ابراهيم بن هائم عن الحسين بن خالد بواسطة واحدة أكثر 
من أن تحصى , فهي محمولة على ظاهرها , لكنّها غير منافية للرواية عنه بواسطتين 
ىا لا يخنى . فليكن السند المذكور من ذلك , ان لم بجعل ما في العيون والعلل دليل 
على الزيادة من النشاخ . 

والثاني : هو أَنّك قد علمت مما أوردنا هنا وفها سلف أن ابراهيم بن هاشم يروي 
عن المتسعة يزن قا له انا بوايطة واخداة كاهو الاعلت» أوبواسطين وروقه توعد 
الرواية عنه من غير واسطة .كما في باب أَنّ رسول الله ييه وفاطمة عقا عن الحسن 
والحسين من نكاح الكافي , قال : على بن ابراهيم . عن أبيه . عن الحسين بن خالد . 
1 سألت أب اسن سيل عن التهثة بالولد 0ل ين 

والجواب:: هئ أن الروايةخنة.وان كانت بواسطة كا عليت + لكتها لا شناق 
الرواية عنه بلا واسطة , وقد أورده شيخ الطائفة في الرجال في أصحاب مولانا 
الزضالقة''" والحدية المأكوريرواه ابراهير بو هات عن المنسين بنن نهنا 
عنه علد , فلا داعي لصرفه عن ظاهره . وان كانت الرواية عنه في الغالب بواسطة , 
وعلى أيّ حال لا يكون ذلك مضرراً بما نحن بصدده . 

لكن هنا شيء آخر ينبغي التنبيه عليه . وهو أنّ بعض ما قِسّكتم به في ابات 


./ فروع الكافيه : 1ل/ا”اح‎ )١( 
3 فروع الكافي 139:5 - 8ح‎ )'( 
. 507 رجال الشيخ ص‎ )"( 


8 اي ارما هاه 
المغايرة لحسين بن خالد المذكور في الأسانيد مع الحسين بن أبى العلاء . هو مغايرة 
الأسانيد المنتهية البهما . وهو منقوض باختلاف الطريقين لشيخنا الصدوق الى 
معاوية بن ميسرة ومعاوية بن شري , مع أَنْهها واحد . 

قال في المشيخة : وما رويته عن معاوية بن ميسرة , فقد رويته عن أبى لفك , 
عن عبد الله بن جعفر الحميري , عن أحمد بن محمّد بن عيسى , عن على بن الحكم , 
عويفة] ونةاند ةرق شر القاطى 7 

وقال فوابعد ذلك بفاصلة طويلة : وما رويته عن معاوية بن شري , فقد رويته 
عن أبي يليه . عن سعد بن عبد الله ؛ عن أحمد بن محمّد بن عيسى , عن عمان بن 
عبني دعق ساورة و 2 7 

ولا يخ ما فمهما من الاختلاف , مع أنّ معاوية بن ميسرة ومعاوية بن شريح 
واحد . والطريقان اليه . الا أنه للا كان ذكر في الأسانيد تارة بعنوان معاوية بن 
ميسرة , وأخرى بعنوان معاوية بن شري , ذكره في المشيخة مرّتين لذلك , واقتصر 
في كلّ موضع بذكر طريق اليه للاختصار , وان أردت أن يتّضح لك حقيق الحال , 
فعليك بمطالعة الرسالة التي وضعناها في معاوية بن ميسرة . 


المبحث الرابع 
فى حالهما وبيان ترجيح أحدهما على الآخر 
وأنّ الحديث بسبيهما يندرج تحت أيّ قسم من الأقسام المعروفة . 
فنقول : أمّا الحسين بن خالد , فهو وان لم يذكر في كتب الرجال بما يخرجه عن 
الجهالة . بل لم يذكره علماء الرجال , عدا شيخ الطائفة في الرجال في باب أصحاب 


. 27٠ : من لا يحضيره الفقيه ؛‎ )١( 
من لا يحضيره الفقيه 5:/ا81.‎ )١( 


مولانا الرضا لل .)١‏ وكذا فى باب أصحاب مولانا الكاظم نقذ '"'. على ما في 
بعض النسخ . لكن التحقيق أنّ حديئه معدود من الحسان . بل لا يقصر عن 
الصحاح ؛ لرواية جماعة من عظبماء الأصحاب . كابن أبي عمير , وأحمد بن محمّد بن 
أب نصير البزنطي . وصقوان بن يحيى , ويونس بن عبد ال رحمن , وغيرهم عنه . 

ففي كتاب وصايا الكافي والتهذيب : أحمد بن حمّد . عن ابن أبي عمير . عن 
المسيع هال الميرق عن أن الللننين اماظى نقذ ااى ا خرويا برو 

وفىي الباب السالف من حج الكافي : عدّة من أصحابنا . عن أحمد بن تحمّد بن 
ني نصصر , عن الحسين بن خالد , قال : قلت لأبى عبد الله هذ الى آخر ما سلف! 4). 

ورواية البزنطي عنه متكرّرة , منها ما علمت . ومنه : ما في باب السنّة في المهور 
من نكاح الكافي : تحمّد بن يحيى . عن أحمد بن تحمّد بن أبي نصر . عن حسين بن 
خالد 240 

ومنها : ما في باب الذبائح والأطعمة من التهذيب , قال : أحمد بن حمّد بن 
عيسى , عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر . عن حسين بن خالد 17" . 

وفي نكاح الكافي : عنه - أي : صفوان بن يحيى - عن الحسين بن خالد الصيرفي . 
قال : سألت أبا الحسن قل 1 , 

وقد قال شيخ الطائفة فى العدّة : انهم لا يروون الآ عن ثقة . حيث قال : أمّا اذا 


"00 رجال الشيخ ص‎ )١( 

(1) رجال الشيخ ص 7764. 

(1) فروع الكافي /: 19ح 1.ء وتهذيب الأحكام 9: 111ح 18. 
() فروع الكافي 4ح .٠١‏ 

(5) فروع الكافي 0: 7/ااح 7. 

(1) تهذيب الأحكام 8:5١٠ح 7١7‏ 

(0) فروع الكافي 4: 17949ح ". 


4 اوج نون فيه ذ مر عطي اود أو لكوم فصا وا سم لعفا تامدك الرسا نل الرجالية 
كان أحد الراويين مرسلاً والآخر مسنداً , نظر في حال المرسل , فان كان ممّن يعلم 
نه لا يرسل الّعن ثقة موئّق به , فلا ترجيح لخبر غيره على خبره , ولأجل ذلك 
سوّت الطائفة بين ما يرويه تحمّد بن أبي عمير . وصفوان بن يحيى , وأحمد بن تحمّد 
بن أبي نصبر . وغيرهم من الثقات الذين عرفوا بأَنْم لا يروون ولا يرسلون الآ 
عمّن يوثق به وبين ما يسنده غيرهم , ولذلك عملوا بمراسيلهم اذا تفرّد عن رواية 
عر 00 

وفي باب النوادر من الكافي . قال : على بن حمّد . عن محمّد بن أحمد الحمودي . 
عن أبيه ؛ عن يونس , عن الحسين بن خالد . عن أبي عبد الله 0 "١‏ . 

وأيضاً يرشد الى حسن حاله بل جلالته , ملاحظة الأخبار المرويّة عنه , فائّها في 
كمال المتانة ‏ بل الظاهر منها أنه من أهل البصيرة فى الأحكام الشرعيّة . وأنّ له يدا 
طويلاً واحاطة تامّة بالأخبار . 

ألا ترى الى قوله ملي :يا بن خالد أخبرني عن الأخبار التي رويت عن آبائي 
الأمّة 8 في التشبيه والجبر أكثر أم الأخبار التي رويت عن الني َي في ذلك 
أكثر ؟ فقلت : بل ما رويت عن الى يَكيُْةُ في ذلك أكثر . قال مج : فليقولوا ان 
وطول أنه كل كان رفون بالنهييه والجين ادا 

ولا يخ أنّ مثل هذا السؤال منه ل لا يلق الا لمن له احاطة كاملة بالأخبار, 
وما صدر منه في مقام الجواب عن هذا السؤال مؤكّد لذلك , كبا لا يخنى على أولي 
الألباب . فلاحظ ما أسلفنا ذكره من الأخبار المرويّة عنه حىٍّ يتضح لديك الحال 

ومن ذلك قوله لله : ثم أشار باصبعه الخننصر , فقال لي : أليس هذه دية ؟ قلت : 
بلى . قال : أفتراه دية النفس ؟ فقلت : لا . فقال : صدقت الى آاخر ما سلف . بل 


.7817-1581:١ عدّة الأصول‎ )١( 
.16 فروع الكافي /1: 7517-5717 ح‎ )1( 
. ١7 (؟) التوحيد ص 717ح‎ 


الظاهر من قوله علي « هذا وغيره » أنّ له طْلقْلاِ اليه التفات . 

وأظهر مما ذكر فى هذا المرام . ما رواه شيخنا الصدوق في باب ابذاك الله نان 
والفرق بين معانيها وبين معانى أسماء المخلوقين من كتاب التوحيد . وباب ما جاء عن 
الرضا على بن موسى نه من الأخبار في التوحيد من العيون . قال : حدثنا علي 
بن أدبن هد بن عفران الدقاق لق قال #حدنا مقدين ينتوب الكليئ! ", 
قال : حدّثنا على بن محمّد المعروف بعلآن . عن محمّد بن عيسى , عن الحسين بن 
خالد . عن أبى الحسن الرضا له أنه قال : اعلم - علّمك الله الخير - أنّ الله تبارك 
وتعاللى قديم , والقديم صفة دلت العاقل على أَنّه لا شيء قبله ولا شيء معه في 
ديموميته . 

فقد بان لنا باقرار العامّة مع معجزة الصفة أَنّه لا شيء قبل الله ولا شيء مع الله في 
بقائه ؛ وبطل قول من زعم أنّه كان قبله , أو كان معه شيء , وذلك أَنّهِ لو كان معه 
شيء في بقائه لم يجز أن يكون خالقاً له ؛ لأنّه لم يزل معه ء فكيف يكون خالقاً لمن 
يزل معه ؟ ولو كان قبله شيء كان الأوّل ذلك النيء لا هذا . وكان الأَوّل أولى بأن 
يكون خالقاً الثاني . 

م وصف نفسه تبارك وتعالى بأسماء دعا الخلق . اذ خلقهم وتعبّدهم وابتلاهم 
الى أن يدعوه بها . فسمّى نفسه سميعاً بصيراً قادراً . قاهراً حيّاً قائماً. ظاهراً باطناً 


, قال شيخنا الصدوق في مشيخة الفقيه . وما كان فيه عن محمّد بن يعقوب الكلينى‎ )١( 
فقد رويته عن محمّد بن حمّد بن عصّام الكليني . وعلى بن أحمد بن موسى , ومحمّد بن أحمد‎ 
السناني رضي الله عنهم . عن محمّد بن يعقوب الكليني انتهى‎ 

مقتضى هذا الكلام أن مرويّ عن حئد بن يعقوب بواسطة هؤلاء الثلاثة . وعلى بسن 
أحمد بن عمران ن الدقّاق في هذا المقام مغاير لمؤلاء الثلاثة . والظاهر من شيخنا الصدوق في 
موضع آخر أحمد بن عمران نسبة الى جدّه . قال فما قبله : حدّثنا على بن أحمد بن محمّد بن 
عمران الدقاق « منه » . 


2-5 ململ بنباج قح الل امع ؤوا 3 وام ا تومه واولا كو و اكير ةفد الومائل الرسالة 
لطيفاً. خبيراً قويّاً عزيزاً حكياً علياً . وما أشبه هذه الأسماء . 

فلا رأى ذلك من أسمائه الغالون المكذبون , وقد سمعونا نحدّث عن الله أنه لاثىء 
كلدو ول قوم رمن القلق :امهالك 'قالوا* أحبررونا ذا وعمنم اللا ميل قري 
شبه له كيف شاركتموه في أسمائه الحسنى , فتسمّيتم بجميعها ؟ فانّ في ذلك دليلاً على 
أنْكم مثله في حالاته كلّها . أو في بعضها دون بعض ء اذ قد جمعتكم الأسماء الطيّبة . 

قيل طم : أن الله تبارك وتعالى ألزم العباد أسماء من أسمائه على اختلاف المعاني , 
وذلك كما يجمع الاسم الواحد معنيين مختلفين . والدليل على ذلك قول الناس الجائز 
عندهم الشائع . وهو الذي خاطب الله به تعالى به الخلق , فكلّمهم بما يعقلون, 
ليكون علمهم حجّة في تضييع ما ضيّعوا . وقد يقال للرجل : كلب وحمار وثور 
وسكّرة وعلقمة وأسد . وكلّ ذلك على خلافه ؛ لأنّه لم يقع الأسماء على معانها التي 
كانت بنيت علما ؛ لأنّ الانسان ليس بأسد ولا كلب ء فافهم ذلك رحمك الله . 

واما تننقق اللا بالملم بغي عله ات غلم به الأنياء واستعان يدل حفظ ما 
يستقبل من أمره, والرويّة فها بخلق من خلقه , وبعينه ما مضى مما أفنى من خلقه ما 
أن ل عضدره ذلك الملم ورعبيه كان جافلاً طتعيناً , ك| انا رأينا علياء المخلق الما سمو 
بالعلم لعلم حادث اذ كانوا قبله جهلة , ورتما فارقهم العلم بالأشياء . فعادوا الى 
الجهل , وانما سمّى الله عالماً لأنّه لا يبجهل شسيئاً . فقد جمع الخالق والمخلوق اسم العالم ‏ 
والختلت المع عل :ها را نيت 

وسمّي ربّنا سميعاً لا بخرت فيه يسمع به الصوت ولا يبصر به .كما ان خرتنا الذي 
به نسمع لا نقوى به على البصر , ولكنّه أخبر أنه لا يخق عليه ثميء من الأصوات , 
ليس على ما سمينا نحن , فقد جمعنا الاسم بالسمع واختلف المعنى . 

وهكذا البصر لا بخرت منه أبصر , كا أَنّا نبصر بخرت منّا لا ننتفع به في غيره , 
ولكرٌ الله بصير لا يجهل شخصاً منظوراً اليه . فقد جمعنا الاسم واختلف المعنى . 

وهو قائم ليس على معنى انتصاب وقيام على ساق في كبد , كما قامت الأشياء . 


ولكن قائم يخبر أن حافظ . كقول الرجل « القائم بأمر فلان » والله هو القائم على كل 
نفس بما كسبت . والقائم أيضاً في كلام الناس الباق , والقائم أيضاً يبخبر عن الكفاية . 
كقولك للرجل « قم بأمر بني فلان » أي : اكفهم . والقاثم منّا قائم على ساق . فقد 
جمعنا الاسم ولم تجمع المعنى . 

وأمّا اللطيف . فليس على قلَّة وقضافة وصغر ‏ ولكن ذلك على النفاذ في الأشياء 
والامتناع من أن يدرك , كقولك للرجل : لطف عي هذا الأمر . ولطف فلان في 
مذهبه . وقوله « يخبرك أنه غمض فيه العقل . وفات الطلب , وعاد متعمّقا متلطفا . 
لا يدركه الوهم » فهكذا لطف الله تبارك وتعالى عن أن يدرك بحدٌ أو يحدٌ بوصف . 
واللطافة ما الصغر والقلة, فقد جمعنا الاسم واختلف المعنى . 

وأمَا الخبير . فالذي لا يعزب عنه شيء ولا يفوته شيء , ليس للتجربة ولا 
للاعتبار بالأشياء . فيفيده التجربة والاعتبار علراً. ولو لا هما ما علم ؛ لأنّ من كان 
كذلك كان جاهلاً . والله لم يزل خبيراً بما يخلق , والخبير من الناس المستخبر عن 
جهل المتعلّم . فقد جمعنا الاسم واختلف المعنى . 

وأمّا الظاهر . فليس من أجل أَنّه على الأشياء بركوب فوقها وقعود عليها وتسم 
لذراها . ولكن ذلك لقهره ولغلبته الأشياء وقدرته عليها , كقول الرجل « ظهرت 
على أعدائي , وأظهرني الله على خصمي » يخبر عن الفلج والغلبة . فهكذا ظهور الله 
على الأشياء: 

ووجه آخر: أنه الظاهر لمن أراده . ولا بخى عليه شيء , وأَنّهِ مدبّر لكل ما برأ. 
فأيّ ظاهر أظهر وأوضح من الله تعالى ؛ لأنّك لا تعدم صنعه حيث ما توجّهت , 
وفيك من أثاره ما يغنيك , والظاهر منّا البارز بنفسه والمعلوم بحدّه . فقد جمعنا 
الأبلويول معنا المعتن.. 

وأمّا الباطن , فليس على معنى الاستبطان للأشياء بأن يغور فيها . ولكن ذلك 
منه على استبطانه للأشياء علياً وحفظاً وتدبيراً, كقول القائل « أبطنته » يعنى خب ته 


6٠‏ ل ل الرسائل الرجاليّة 
وعلمت مكتوم سرّه . والباطن مثا الغائب في الشيء المستتر به . وقد جمعنا الاسم 
واختلف المعنى . 

وأمًا القاهر . فليس على معنى علاج ونصب واحتيال ومداراة ومكر . كما يقهر 
العباد بغضهم بعضاً. والمقهور منه يعود قاهرا . والقاهر يعود مقهوراً. ولكن ذلك من 
الله تعاللى على أن جميع ما خلق الله ملتبس به الذلّ لفاعله وقلّة الامتناع لما أراد به . 
لم يبخرج منه طرفة عين أن يقول له :كن فيكون . والقاهر منّا على ما ذكرته ووصفت, 
فقد جمعنا الاسم واختلف المعنى . وهكذا جميع الأسماء , وان كنا ل نستجمعها كلّها ‏ 
فقد يكتق للاعتبار بما ألقينا اليك , واللّه عوننا وعونك في ارشادنا وتوفيقنا!!" . 

ينبغي أوّلاً تحقيق ا حال في سنده , ثم التكلّم في معناه , فنقول : ان على بن أحمد بن 
حمّد بن عمران الدقّاق , وان لم يكن مذكوراً في الرجال, لكن ذكره شيخنا الصدوق 
- قدّس الله تعالى روحه - مترضّياً عنه , كما في سند الحديث على ما في التوحيد 
والعيون وغيره من الموارد الكثيرة .يرشد الى وثاقته . وهل هو الذي ذكره في 
المشيخة عند ذكر طريقه الى محمّد بن يعقوب ؟ . 

قال : وماكان فيه عن تحمّد بن يعقوب الكليني , فقد رويته عن محمد بن حمّد بن 
عصام الكليني . وعلى بن أحمد بن موسى , وحمّد بن أحمد السناني رضي الله عنهم , 
عن محمّد بن يعقوب الكليني . وكذلك جميع كتاب الكافي قد رويته عنهم!؟! عن 
رجاله 0 

لعل الظاهر من الحقّق الاسترابادي ذلك , قال في المتوسّط : على بن أحمد بن 


.١55-١10:١ عيون أخبار الرضا عل‎ . ١15١ - ١1860 التوحيد ص‎ )١( 

(1) وممّن روى شيخنا الصدوق بتوسشطه عن ثقة الاسلام ولم يذكره في طريقه اليه حمّد بن 
موسى المتوكل , قال في المجلس السابع والتسعين من الجالس : حدّثنا محمّد بن موسى بن 
المتوكّل , قال : حدّثنا حمّد بن يعقوب . قال : حدّثنا أبو حمّد القاسم بن العلاء « منه » . 
(") من لا بحضره الفقيه 5 : 674 . 


موسى ويقال : الدقاق . روى محمّد بن علي بن بابويه عنه . عن تحمّد بن يعقوب , 
ودين أى غنات وغيهنا مترطيا عنه 7 . 

وقد علمت أنّ الدقاق هو على بن أحمد بن حمّد بن عمران الدقاق . فيكون 
المذكور في السند الذي كلامنا فيه هو المذكور في المشيخة , لكن لا يخنى ما فيه ؛ اذ 
المذكور فى سند الرواية جذه محمّد . والمذكور في المشيخة جده موسى فيكونان 
متغايرين , واستفادة الاتحاد من المتوسّط غير صحيح ؛ اذ الظاهر من أسانيد 
الصدوق أن علي بن أحمد بن موسى يوصف بالدقاق أيضاً . 

قال في الجلس السابع والعشرين من اجالس : حدّثنا على بن أحمد بن موسى 
الدقّاق رحمه الله . قال : حدّثنا محمّد بن أبى عبد الله الكوفي , قال : حدّثنا موسى بن 
ع ا لك 

وفي امجلس المذكور أيضاً, حدّثنا علي بن أحمد بن موسى الدقّاق رحمه الله : 
لاعن ناسعد ين يمقر الأحدى وقال تعستا موس ين عبراو 

وفي المجلس الثالث والأربعين من الكتاب : حدّثنا علي بن أحمد بن موسى 
الدقاق يلف . قال : حدّثنا حمّد بن أبى عبد الله الكوفي , قال : حدّثنا محمّد بن 
اناقل الومكن وان انربيا هال 1 

وفي الجلس الرابع والخمسين : حدّثنا علي بن أحمد بن موسى الدقّاق , وعلى بن 
عبد الله الورّاق جميعاً. قالا: حدّثنا محمد بن هارون الصوفى (* . 

وفي الجلس الخامس والخمسين , قال : أحمد بن الحسن القطان . وعلى بن أحمد 


. تلخيص المقال - مخطوط‎ )١( 
.١١6 أمالي الصدوق ص‎ )1( 
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. وفيه تأثل‎ 5١8 (؛) أمالي الصدوق ص‎ 
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وفي آخر الجلس السابع والسبعين, قال : حدّثني بذلك وبجميع الرسالة التي فيها 
هذا الفصل على بن أحمد بن موسى الدقّاق يليه . قال : حدّثنا محيّد بن هارون 
الفنوق ال الغروا؟" . 

وفى باب نوادر المعاني من معان الأخبار , قال : حدّثنا أبو القاسم على بن أحمد 
بن موسي الدكاق “قال حا عد بن أ عبد الله الكرى 7 

وغير ما ذكر مما كان مثل ما ذكر ء فعلبى هذا يكون المراد مما في الجلس الخامس 
والسنّين من الكتاب , حدّثنا علي بن أحمد بن موسى طَفيه , قال : حدّثني محمّد بن 
يعقوب , قال : حدّثني على بن تحمّد بن عبد الله , عن ابراهيم بن اسحاق الأحمر الى 
آخره 27). وغيره , هو على بن أحمد بن موسى الدقّاق . 

فالدقاق في كلام الحمّق الاسترابادي لذلك لا للاشارة الى الاتحاد , لكن الذي 
وريد ا لمالا عاد اموور.: 

الأوّل : وحدة المرويّ عنه لكل من على بن أحمد بن موسى , وعلىي بن أحمد بن 
حمّد بن عمران , ففي طريق الصدوق الى جابر بن عبد الله الأنصاري قال : وما 
كان فيه عن جابر بن عبد الله الأنصاري فقد رويته عن على بن أحمد بن 
مو سى تفي .عن محمّد بن أَبي عبد الله الكوفي ل 

وفى طريقه الى حفص بن غياث , قال : وما رويته عن حفص بن غياث , فقد 


.7١5 أمالي الصدوق ص‎ )١( 

(1) أمالي الصدوق ص .11١‏ 
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/ 15 ا د )1١(‏ 
رويته عن على بن أحمد بن موسى يليه . عن محمّد بن ابي عبد الله : 


قال : وما كان فيه من حديث سلهان بن داود طلِيّه فى معنى قول الله عرّوجل 
( فطفق مسحاً بالسوق والأعناق » فقد رويته عن علي بن أحمدبن موسى تلفي ! ". 

وفى طريقه الى عبد العظيم . قال : وما كان فيه عن عبد العظيم بن عبد الله 
الحسنى . فقد رويته عن على بن أحمد بن موسى تنه . عن محمّد بن أبي عبد الله 
الكوفي . عن سهل بن زياد الآدمي 0 

وفي باب ما جاء عن الرضا مه من الأخبار في التوحيد من العيون , عن علي 
بن أحمد بن حمّد بن عمران الدقّاق تيه , قال : حدّثنا حمّد بن أبى عبد الله الكوفي , 
عن محمّد بن اسماعيل البرمكي (4) . 

وف الباب أيضاً: على بن أحمد بن تحمّد بن عمران الدقّاق عَلفْه , قال : حدننا 
تين هارون الصو !10 

وفي الباب أيضاً : حدّثنا علي بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق يفيه , قال : 
عونا قدب هارو الفتوق ١!‏ . 

وفي الباب أيضاً : حدّثنا علي بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق يَف ٠‏ قال: 
حدّئنا تحمّد بن أبي عبد الله الكوفي , قال : حدّئنا تحمّد بن اسماعيل البرمكي /". 

وفي باب ما جاء عن الرضا عُيّةِ من الأخبار النادرة في فنون شق . قال : 


. 5/7 : 5 من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 
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١غ‏ اه >ة>آة“8844 0 000 ١‏ رد 
حدّثنا على بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق يفت . قال حدّثنا محمّد بن أبى عبد 
لله الكوفى 7" . ١‏ 

ويرشد اليه أيضاً ما في باب ما جاء عن الرضا لق فى وصف الامامة والامام 
من العيون , قال : حدثني بهذا الحديث محمّد بن محمّد بن عصام الكليني . وعلىي بن 
أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق . وعلى بن عبد الله الورّاق , والحسن بن أحمد 
المؤدّب , والحسين بن ابراهيم بن أحمد بن هشام المؤدّب رضي الله عنهم , قالوا : 
حدّثنا تحمّد بن يعقوب الكلين , قال : حدّثنا أبو حمّد القاسم بن العلاء . قال : 
دنا القاسم بن :مسلم عن أخيه عبد العزيزين مسلم عن الرضا طقة "١‏ . 

وفي باب آخر مما جاء عن الرضا ليه قال : حدّثنا على بن أحمد بن محمّد بن 
عمران الدقّاق . ومحمّد بن أحمد السناني . والحسين بن ابراهيم بن أحمد المكتب 
رحمهم الله , قالوا : حدّثنا أبو الحسن محمّد بن أبى عبد الله الكوفي . عن سهل بن 
زباد0 

وفي باب العلّة التي من أجلها سمي الأكرمون على الله تعالى محقداً وعاياً 
وفاطمة ميك من العلل , قال : حدّثنا علبي بن أحمد بن محمّد الدقاق ييه . قال : 
عذتنا عقو بن معتل الالبيى 5 

ففي هذه الموارد روى على بن أحمد بن تحمّد بن عمران . في بعضها عن محمد بن 
أي عبد الله الكوفي , وفي بعضها عن محمّد بن هارون الصوفي , وفي بعضها عن محمّد 
بن يعقوب , كما علمت رواية على بن أحمد بن موسى عن هؤلاء من الجالس , ولا 
يخ أنّ حمّد بن جعفر الأسدي .كا في بعض الموارد المذكورة من الجالس , هو محمّد 


.١6 108ح‎ :١ عيون الأخبار‎ )١( 
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بن أبى عبد الله الكوفي . 

والثاني : أنّ شيخنا الصدوق كثيراً ما يروي حديثاً في كتاب . عن على بن أحمد 
بن موسى بسند عن امام , ويروي فى كتاب آخر ذلك الحديث بذلك السند عن علي 
بن أحمد بن محمّد بن عمران , فيظهر منه أن على بن أحمد بن موسى وعلى بن أحمد بن 
حقدين عمران واحدء كا لأ يخق » فها أنا أرشدك الى .ذلك.ى مواضع عديدة 
لتكون في هذه الدعوى على بصيرة , فنقول : 

منها : ما في اجلس السابع والأربعين من الجالس , قال : حدّثنا على بن أحمد بن 
موسى تيه , قال : حدّثنا محمد بن أبى عبد الله الكوفي . عن محمّد بن اسماعيل 
البرمكي , قال : حدٌّئنا الفضل بن سلهان الكوفي , عن الحسين بن خالد . قال : سمعت 
الرضا على بن مودق له يقول لم يزل الله تبارك وتعالى عالماً قادراً ا قدياً 
عبيعا بضغرا . 

فقلت ليا بق .زنتول الله ان قوسا يتولون * اله عرويعل ل يرل انا يكلم 
وقادراً بقدرة : وعدا عحياة ؛ وقديماً بقدم ؛ وسميعاً بسمع : وبصيراً ببصدر 

فقال ملي : من قال بذلك ودان به , فقد اتخذ مع الله آهة أخرى . وليس من 
ولايتنا على شيء , ثم قال : لم يزل الله عرّوجلٌ عالماً قادراً حيّاً قدياً سميعاً بصيراً 
لذاته: تعالى لله عر يقول المشركون والمشيهون عل وكبير؟ 17 . 

ورواه في باب ما جاء عن الرضا ل من الأخبار في التوحيد من العيون, قال : 
حدثنا على , بن أحمد بن تحمّد بن عمران الدقّاق يفيه . قال : حدّثنا محمد بن أبىي 
عبد الله الكوفي , عن محمّد بن اسماعيل البرمكي , قال : حدّثنا الفضل بن سلهان 
الكوفىي : عن الحسين بن خالد . قال : سمعت الرضا لم الى آخر ما سلف 7" . 


.787 أماللي الصدوق ص‎ )١( 


٠١ ح١١19‎ :١ عيون الأخبار‎ )1( 
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ورواه فى ياب صفات الذات وصفات الأفعال من التوحيد أيضاً, قال : حدّثنا 
علي بن أحمد بن تحمّد بن عمران الدقّاق تَيه 
الكوفى . عن الحسين بن خالد . قال : سمعت الرضا ل الحديث ١7‏ . 

فروايته مَيٌٌ هذا الحديث في الجالس عن على بن أحمد بن موسى بالسند المذكور , 
وفي العيون والتوحيد . عن علي بن أحمد بن تحمّد بن عمران الدقّاق بهذا السند , 
دليل على أنّ علي بن أحمد بن موسى وعلى بن أحمد بن حمّد بن عسمران الدقاق 
57 

ومنها : ما في باب المجلس الرابع والسئّين من الجالس , قال : حدّثنا علي بن 
بن موسى يِه , قال : حدّثنا حمّد بن هارون الصوف , قال : حدّثنا عبيد الله بن : 
موس الزوياق» قال +بحتضا عبد النظم بن عتد :اش بن المسينا بن عل بن الحسين 
بن زيد بن ا حسن بن على بن أبى طالب ليه . عن ابراهيم بن أبي محمود . قال : 
عر سي ا وراد اوور وان 
ربها ناظرة 4 قال : يعني مشرفة تنتظر ثواب ربها (" . 

ال 570 
بن موسى ليه من الأخبار في التوحيد من العيون, قال : حدّثنا علي بن أحمد بن 
حمّد بن عمران الدقّاق يِه , قال : حدّثنا محمّد بن هارون الصوفي , قال : حدّثنا 
عبيد الله بن موسى الروياني , قال : حدّثنا عبد العظيم بن عبد الله بن الحسين بن على 
بن الحسن بن زيد بن الحسن بن علي بن أَبي طالب ديه . عن ابراهيم بن أبي 
عبطا وا اماي ا د 

# الى رتها ناظرة 4 قال : يعني مشرفة تنتظر ثواب رثّها له 


ينه قال : حدّثنا حمّد بن أبى عبد الله 


(1) التوحيدضن 9 - 5ح 35. 
)0( أمالى الصدوق ص 717 . 
(") التوحيد ص .١١7‏ 


ومنها : ما في الجلس الرابع والسئّين من المجالس , قال : علي بن أحمد بن 
موسى له . قال : حدٌّئنا حمّد بن هارون الصوف . قال : حدّثنا عبيد الله بن موسى 
أبو تراب الروياني . عن عبد العظيم الحسني . عن ابراهيم بن أبي حمود , قال : قلت 
لارضا نكة انين رسول لبها تترل و«المورف الذى يورو النانن عن ربز 
اله يبي أنه قال : انّ الله ينزل كل ليلة الى السماء الدنيا , فقال مث : لعن الله الحرّفين 
الكلم عن مواضعه . والله ما قال رسول الله ييه كذلك . وانما قال : انّ الله تبارك 
وتعالمى يغزل ملكاً الى السماء الدنيا كل ليلة في الثلث الأخير , وليلة الجمعة في أَوّل 
الليل : فيأمره فينادي : هل من سائل فأعطيه ؟ هل من تائب فأتوب عليه ؟ هل من 
مستغفر فأغفر له ؟ يا طالب الخير أقبل . ويا طالب الشرّ اقصر , فلا يزال ينادي 
بهذا الى أن تطلع الفجر , فاذا طلع الفجر أعاد الى تحلّه من ملكوت السماء . حدّثني 
بذلك أبي عن جدّي عن آبائه . عن رسول الله ييه ١(‏ . 

ورواه في باب ما جاء عن الرضا علي بن موسى طريّك من الأخبار في التوحيد 
من العيون , قال : حدّئنا على بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق يله . قال : 
حدّئنا محمد بن هارون الصوفي , قال : حدّثنا عبيد الله بن موسى أبو تراب 
الروياني » عن عبد العظيم بن عبد الله الحسنى رضي الله عنهم , عن ابراهيم بن أبي 
محمود , قال : قلت للرضا َيه : يابن رسول الله ما تقول في الحديث الى آخر 
ا 

ومنها : ما في الجلس الخامس والأربعين من الجالس . قال : حدّثنا على بن أحمد 
الدقاق يفن . قال : حدّثنا أحمد بن يحبى بن زكريًا القطّان . قال : حدّثنا محمد بن 
اسماعيل البرمكي , قال : حدّثنا عبد الله بن محمّد . قال : حدّثنا أبي . عن خالد بن 
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الياس , عن أَبي بكر بن عبد الله بن أبى جهم , قال : حدّثنى أبى . عن جدّى . قال : 
وت بطلل بعتت عن عبد الطلب افا لديا اننا فى الممهزء الر أي وفنا 
هالتني , فأ: تيت كاهنة قريش وعلي مطرف خر وجمتي تضرب منكبى . فلا نظرت 
المي عرفت في وجهي التغير . فاستوت وأنا يومئذ سيّد قومى , فقال : ما شأن سيّد 
العرب متغير اللون ؟ هل رابه من حدثان الدهر ريب ؟ 1 

فقلت ها : بلى افي رأيت الليلة وأنا نائم في الحجر كأنّ شجرة قد نبتت على ظهري 
قودنال راسي النناء وتويك بأعاتها القوى لتر ورا انور طيرييقا 
أعظى م توو العسنس سين عنقا دور ا : يت العرب والعجم ساجدة ها. وهي كل 
يوم تزداد عظياً ونوراً . ور.يت رهطا من قريشس يريدون قطعها , فاذا دنوا منها 
أخذهم من أحسن الناس وجهاً وأنظفها ثياباً «فيأخذهم ويكسر ظهورهم ويقلع 
أعينهم . فرفعت يدي لأتناول غصناً من أغصانها . فصاح بي الشابٌ وقال : مهلاً 
ليس لك منها نصيب , فقلت : لمن النصيب والشجرة مي ؟ فقال : النصيب طؤلاء 
الذين قد تعلّقوا بها وستعود الما . 

فانتبهت مذعوراً فزعاً متغير اللون » فرأأيت لون الكاهنة قد تغيّر , ثم قالت : لإن 
صدقت ليخرجنٌ من صلبك ولد يملك الشرق والغرب وينبأ في الناس , فتسري ع 
غْمّي ٠‏ فانظر أبا طالب لعلّك تكون أنت , وكان أبو طالب يحدّث بهذا الحديث 
والنبي ييه قد خرج ويقول : كانت الشجرة والله أبا القاسم الأمين .)١(‏ 

ورواه في كال الدين بالسند المذكور , قال : حدّثنا علي بن أحمد يق , قال : 
حدّثنا أحمد بن يحيى . عن محمّد بن اسماعيل . عن عبد الله بن تحمّد . قال : حدّثنا 
أبي »عن خالد بن الياس ٠‏ عن أبى بكر بن عبد الله بن أبي جهم .قال : حدثنى أبي , 


. 7377-5717 أمالى الصدوق ص‎ )١( 


عن جد ق:قال:نععت أباطالك حت عن عبد المطلب الى اخر 77 

ومراده من على بن أحمد : على بن أحمد بن حمّد بن عمران ؛ لما ذكره قبل ذلك , 
قال : حدّثنا علي بن أحمد بن تحمّد بن عمران يفيه , قال : حدّثنا أحمد بن يحيى بن 
وك ماالتطانة عن عقوي ماعل الى أخرينا ستاك 

والمراد من على بن أحمد الدقّاق في المجالس , هو علي بن أحمد بن موسى ؛ لاطراد 
عادته في الجالس بهذا التعبير , أي : بذكر علي بن أحمد بن موسى . فعلبي بن أحمد 
الدقاق فى اجالس اشارة اليه . 

وأمَا اكمال الدين , فانّه وان ذكرهما . بأن يذكر تارة على بن أحمد بن موسى , 
وأخرى علي بن أحمد بن تحمّد بن عمران . لكن يظهر مما ذكره قبل السند المذكور أن 
مراده من على بن أحمد فيا نحن فيه علي بن أحمد بن محمّد بن عمران , كما علمت . 

فنقول : انه يظهر من وحدة الحديث والسند وعدم الاختلاف الأ بذكر الراوي فى 
اجالس على بن أحمد بن موسى . وفي الاكمال على بن أحمد بن محمّد , أَنّْهها واحد , 
وهوالمطلوب . 

ومنها : ما في الجلس الثالث والخمسين من الجالس , قال : حدّثنا على بن أحمد 
بن موسى طِيهُ , قال : حدّثنا حمّد بن أبي عبد الله الكوفي . عن سهل بن زياد 
الآدمي ؛ عن مبارك مولى الرضا عد . عن الرضا علي بن موسى طليّه , قال : لا 
كوو تومي نوكا مق تدكون نه تلاك جقصان؛ مه بع تس وم اين اكد 
وسنّة من وليّه . فأمًا السنّة من ريّه ‏ فكتان ستره, قال الله جلاله : فإ عالم الغيب فلا 
ظور عل غييه أخرا فالا ل ارس م14 


وأا الست مو نكة فذاراة الناين :قار اند وغل امبر ضيف يه مذاراة 
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١غ‏ لمعا ا لال حا بحو م وا لير ابا لق ااي تقراف وبا الوضائل الرحالئة 
الناس , فقال ا خذ العفو وأمر بالعرف وأعرض عن الجاهلين ١7»‏ . 

وأمَاالسيّة من وليّه. فالصبر في البأساء والضرّاء يقول الله عزوجلٌ 
9 والصابرين في البأساء والضرّاء وحين البأس أولئك الذين صدقوا وأولئك هم 
المتقدت » (), 

ورواه في باب معنى السنّة من الربٌ عرّوجل والسنّة من النى" والسئّة من الول 
من المعاني بالسند المذكور , ولا تفاوت بينهما الآ أن الراوي في الجالس على بن أحمد 
بن موسى . وفي المعاني علي بن أحمد بن محمّد , وهو قرينة أَنّْهما واحد .ىا لا بخى, 
قال: حدّثنا علبي بن أحمد بن تحمّد يفيه . قال : حدّثنا حمّد بن أبي عبد الله الكوفي , 
عن سهل بن زياد الآدمي . عن مبارك مولى الرضا عي عن الرضا على بن 
وى ولا ذال الا كرو لقم موسا الى عي . 

ومنها : ما في الجلس الثامن والسدّين من الجالس أيضاً . قال : حدّثنا علي بن 
أحمد بن موسى يليه . قال : حدّثنا حمّد بن هارون الصوف . قال : حدّثنا عبيد الله 
بن موسى الروياني , قال : حدّثنا عبد العظيم بن عبد الله الحسني , عن الامام محمّد 
بن علي ٠‏ عن أبيه الرضا على بن موسى ٠‏ عن أبيه موسى بن جعفر, عن أبيه الصادق 
جعفر بن محمد , «عن أبية :عن جد لوت ياك . قال : دعا سلمان أبا ذرٌ رحمة الله علمهما 
!لى منزله , فقدّم اليه رغيفين , فأخذ أبو ذرّ الرغيفين يقلَّمها ‏ فقال له سلمان : يا أبا 
ذرٌ لأيّ شيء تقلّب هذين الرغيفين ؟ قال : خفت أن لا يكونا نضجين . 

فين هلان من :ذلك عفنا خدردا :© الما احراةكيى علب هد ين 
الرغيفين, فوالله لقد عمل فى هذا الخبز الماء الذي تحت العرش . وعملت فيه الملائكة 
حقٌّ ألقوه الى الري ؛ وعملت فيه الريم حىٌ ألقته الى السحاب, وعمل فيه السحاب 
(١)الأعراف‏ : 199. 
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حىّ أمطره الى الأرض . وعمل فيه الرعد والملائكة حىٍّ وضعوه مواضعه. 
وعملت فيه الأرض والخشب والحديد والبهاثم والنار والحطب والملح وما لا 
أحصيه أكثر . فكيف لك أن تقوم بهذا الشكر . فقال أبو ذرٌ : الى الله أتوب وأستغفر 
نووالق اكد تيه 1 

ورواه في باب ما جاء عن الرضا عق من الأخبار اليجموعة بهذا السند والمتن , 
ولا تفاوت بينهها الا أنّ الراوي فى الجالس على بن أحمد بن موسى . وفي العيون : 
علي بن أحمد بن تحمّد بن عمران الدقّاق ''" . 

ومنها : ما في المجلس العاشر من الجالس . قال : حدّثنا علي بن أحمد بن موسى 
الدقاق ييه , قا ل: حدّثنا على بن ال حسين القاضي العلوي العبّاسي , قال : حدّثني 
الحسن بن على الناصر يي قال : حدّثني أحمد بن رشيد . عن عمّه أبي معمّر سعيد بن 
خيثم . عن أخيه معمّر» قال :كنت جالساً عند الصادق جعفر بن تحمّد طق . فجاء 
زيد بن على بن الحسين ليا , فأخذ بعضادتي الباب , فقال له الصادق طلا : يا عم 
أعيذك بالله أن تكون المصلوب بالكناسة , فقالت له آم زيد : والله ما بحملك على هذا 
القول غير الحسد لابنى , فقال يذ : يا ليته حسداً يا ليته حسداً ثلاثاً. 

ثم”قال : حدّثني أبي عن جدّي طِِي : أنه بخرج من ولده رجل يقال له زيد يقتل 
بالكوفة ويصلب بالكناسة , بخرج من قبره نبشأ تفتح لروحه أبواب السماء . يبتهج 
به أهل السماوات , يجعل روحه في حوصلة طير أخضر . يسرح فى الجنّة حيث 
0 

ورواه في باب ما جاء عن الرضا لج في زيد بن على ل من العيون /4, ولا 
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١غ‏ حو قدو اي طباه سمت نظ و لوو الام مكورن اب كو فروننذه با الكشائل الرحالة 
تفاوت بينهما الا أن المذكور في صدر السند في الجالس على بن أحمد بن موسى . وفي 
العيون على بن أحمد بن حمّد بن عمران الدقّاق . وهو دليل الاتحاد . 

توضيح : « يخرج من قبره نبشاً » الظاهر أن الفعل فيه مبني' للمفعول . وقوله 
« نبشاً » إِمَا حال من قبره . أي : بخرج من قبره في حالة كون القبر منبوشاً . أو 
بحذف اللام , والمعنى : بخرج من قيره لنبشهم القبر . 

ومنها : ما في اليجلس الخامس والخمسين من اجالس , قال : حدّثنا أحمد بن 
الحسن القطان , وعلى بن أحمد بن موسى الدقّاق , وحمّد بن أحمد السناني رضي الله 
عميم «اقالواأحدتتا أو العتاين أدبن مين بن كرتا القطاو :قال :عزنا معد 
بن العبّاس , قال : حدّثني محمّد بن أبىي السري , قال : حدّثنا أحمد بن عبد الله بن 
يونس , عن سعد بن طريف الكناني , عن الأصبغ بن نباتة, قال :لما جلس 
على ليد في الخلافة وبايعه الناس خرج ال الممتحد متا بغيانة رسول الله 12 : 
لاببساً بردة رسول الله يَإِيةُ , متنقّلاً نعل رسول الله يَييُْ . متقلداً سيف 
رسول الله ييه ء فصعد ا منبر وجلس عليه متمكّناً . ثم شبك بين أصابعه ووضعها 
أشفل نظئه: 

قال : يا معشر الناس سلوني قبل أن تفقدوني , هذا سفط العلم . هذا لعاب 
رسول الله يَييْةُ , هذا ما زقّني رسول الله يَييةُ زقًاً. سلوني فانّ عندي علم الأوّلين 
والآخرين , أما والله لو نيت لي الوسادة فجلست عليها لأفتيت أهل التوراة 
بتوراتهم حقٌ ينطق التوراة . فيقول : صدق على ما كذب . لقد أفتاكم بما أنزل الله في 
وأفتيت أهل الانجيل با نجيلهم حقٌ ينطق الانجيل , فيقول : صدق علي ما كذب , لقد 
أفتاكم بما أنزل الله في . وأفتيت أهل القرآن بقرانهم حىٌ ينطق القران , فيقول : 
صدق على ما كذب . لقد أفتاكم بما أنزل الله في؛ وأنتم كلون القران ليلا تيار : 
فهل فيكم يعلم ما نزل فيه , ولو لا آية في كتاب الله عرّوجل لأخبرتكم بما كان وبما 
يكون وما هو كائن الى يوم القيامة . وهي هذه الآية « يمحو الله ما يشاء ويثبت 


الحسبين بن خالد 0 ا ااا 
وعنده أمّ الكتاب » . 

م قال : سلوني قبل أن تفقدوني , فوالله الذي فلق الحبّة وبرأ النسمة لو سالقوني 
عن آنه لله أرلك ارق عاو الولف سكا وعد كه شرا وجفر ا 
ناسخها ومنسوخها , ومحكمها ومتشابهها . وتأويلها وتنزيلها لأخبرتكم . 

فقام اليه رجل يقال له : ذعلب وكان ذرب اللسان بليغاً فى المخطب شجاع 
القلب . فقال : لقد ارتق ابن أبى طالب مرقاة صعبة , لأخجلتّه اليوم في مسألتى ايّاه. 
فقال : يا أمير المؤمنين هل رأيت ربّك ؟ قال : ويلك يا ذعلب لم أكن بالذي أعبد ربا 
لم أره . قال : فكيف رأيته صفه لنا ؟ قال : ويلك لم تره العيون بمشاهدة الأبصار . 
ولكن رأته القلوب بحقائق الايمان , ويلك يا ذعلب ان ربى لا يوصف بالبعد ولا 
با حركة , ولا بالسكون , ولا بقيام قيام اتتصاب , ولا بمجىء ولا بذهاب . الحديث 
الل 00 1 

ورواه في كتاب التوحيد . قال : حدّثنا أحمد بن الحسن القطان . وعلي بن أحمد 
بن عنتديى عمزان الدكاق «اقالا#ادرها أخد بن يس بن زكرثا القطاق» كال 
حدّثنا محمّد بن العبّاس , قال : حدّثني محمّد بن أبى السري . قال : حدّثنا أحمد بن 
عبد الله بن يونس . عن سعد الكتاني . عن الأصبغ بن نباتة . قال : لا جلس 
على لهذ الحديث!"' . 

ولا تفاوت بينههما الآ أن المذكور في صدر سند ايجالس : حدّثنا أحمد بن الحسن 
القطان , وعلي بن أحمد بن موسى . وفي التوحيد : أحمد بن الحسن القطان . وعلى بن 
أحمد بن تحمّد بن عمران الدقّاق . قال : حدّثنا أحمد بن يحيى بن زكريًا القطّان الى 
آخر ما مرّ. ومنه يظهر أنّ علي بن أحمد بن موسى في الجالس . وعلى بن أحمد بن 
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حمّد بن عمران فى التوحيد واحد . وهو المطلوب . 

ومنها : غير ما ذكر من الموارد التي يظهر للمتتبّع . ولا حاجة الى استقصاء الجميع 
لكفاية ما ذكر . 

والثالث : هو أَنْك قد عرفت أنّ شيخنا الصدوق في ذكر طريقه الى ثقة الاسلام 
اقتصر على ثلاثة من المشايم . وهم : حمّد بن محمّد بن عصام الكليني . وعلي بن 
أحمد بن موسى , وحمّد بن أحمد السنانى . ويظهر من التصمّح فى كتبه أنه قد يروي 
عن واحد منهم عن ثقة الاسلام . أو غيره . ولا كلام فيه . 

وقد يجمع بين الاثنين منهم وغيرهما , كما بجمع بين على بن أحمد بن حّد بن 
عمران , وبين تحمّد بن حمّد بن عصام , وبينه وبين حمّد بن أحمد السناني , كم| يجمع 
بين علبي بن أحمد بن موسى وبين الاثنين المذكورين , وما يجمع بين علي بن أحمد بن 
موسى , وبين علبي بن أحمد بن تحمّد بن عمران في موضع . ومنه يظهر أنّ الوجه في 
ذلك وحدتهما . فدقق النظر في ذلك حت ينضح لديك صدق المقال ‏ فها أنا أدلك 
على عدّة من موارد الاجتاع للاطّلاع على حقيقة الحال, فنقول : 

منها : ما في باب العلّة من أجلها سمّى علي بن أبي طالب أمير المؤمنين مه من 
العلل قال : حدّثنا على بن أحمد بن محمّد الدقاق , ومحمّد بن حمّد بن عصام رضي 
اد عنها , قالا: حدّثنا محمّد بن يعقوب الكليني , قال : حدّثنا القاسم بن العلاء . 
قال : حدّثنا اسماعيل الفزاري , قال : حدّثنا محمّد بن جمهور القمّى . عن ابن أبي 
نجران ؛ عمّن ذكره. عن أبى حمزة ثابت بن دينار القالي . قال : سألت أبا جعفر محمّد 
بن على الباقر طينه يا بن رسول الله لم سمّى علي علي أمير المؤمنين ؟ وهو اسم ما 
سمى به أحد قبله ولا يحل لأحد بعده ء قال : لأنّه ميرة العلم يمتار منه ولا يمتار من 


1 كا 
حد عاره 1 
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ومنها : ما في باب العلّة التي من أجلها قال رسول الله وَتييةُ : من بشن بخروج 
آزار فله الجنّة منه , قال : حدّثنا حمّد بن أحمد السناني , وأحمد بن الحسن القطان , 
والحسين بن ابراهيم بن أحمد بن هشام المؤدّب . وعلي بن عبد الله الورّاق . وعلي بن 
أحمد بن حمّد الدقّاق رضي الله عنهم , قالوا : حدّثنا أبو العبّاس أحمد بن يحيى بن 
زكري القطّان 7" . 

ومنها : ما فى باب علّة فرض الحيٌ مرّة واحدة منه أيضاً . قال : حدّثنا علي بن 
أحمد بن محمد يفي . ومحمّد بن أحمد السنانى , والحسين بن ابراهيم بن أحمد بن 
هشام المؤدّب . قالوا : حدّثنا الى آخره . 

ومنها : ما في باب ما جاء عن الرضا علد فى وصف الامامة والامام من العيون , 
قال : وحدّثني بهذا الحديث محمّد بن حمّد بن عصام الكليني . وعلي بن أحمد بن 
حمّد بن عمران الدقاق , وعلى بن عبد الله الورّاق , والحسن بن أحمد المؤدّب , 
والحسين بن ابراهيم بن أحمد بن هشام المؤدّبٍ رضي الله عنهم , قالوا: حدّثنا حمّد 
بن يعقوب الكليني . قال : حدّثنا أبو محمّد القاسم بن العلاء , قال : حدّثنا القاسم بن 
مسلم , عن أخيه عبد العزيز بن مسلم , عن الرضا م3 '" . 

ومنها : ما في باب آخر مما جاء عن الرضا عي من الأخبار المجموعة . قال : 
حدّثنا علي بن أحمد بن تحمّد بن عمران الدقّاق . ومحمّد بن أحمد السنانى , والحسين 
بن ابراهيم بن أحمد المكتّب رضي الله عنهم . قالوا : حدّثنا أبو الحسن محمّد بن أبي 
عبد الله الكوني . عن سهل بن زياد الآدمي , عن عبد العظيم بن عبد الله الحسنى , 
عن محمود بن أب البلاد . قال : سمعت علي بن موسى الرضا طِإِيه يقول : من لم 
يشكر المنعم من الخلوقين لم يشكر الله عرّوجل '" . 
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ومنها : ما في باب ذكر ما كتبه الرضا عَلية الى حمّد بن سنان في جواب مسائله 
من العلل من العيون , قال : حدّثنا على بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق . ومحمّد 
بن أحمد السناني , وعلىي بن عبد الله الورّاق , والحسين بن ابراهيم بن أحمد بن هشام 
المكتّب رضي الله عنهم , قالوا : حدّثنا محمد بن أبى عبد الله الكوفى الى آخره 7" . 
ومتها : ما في باب معنى قول الله عرَّوجِلَ « ونفخت فيه من روحى 4(" 
كات فوفد قال ند دا اعقدين اد البما و والتسي بن ار هين انعد 
بن هشاغ المكتّب ؛ وعلي بن أحمد بن حمّد بن عمران الدقّاق رضى الله عنهم . قالوا : 
حدّثنا محمّد بن أبي عبد الله الكوفي , قال : حدّثنا حمّد بن اسماعيل البرمكي , قال" 
حدّثنا على بن العبّاس , قال : حدّثنا عبيس بن هشام , عن عبد الكريم بن عمرو , 
عن أب عبد الله ْليةٍ فيقوله عرّوجل ١‏ فاذا سوّيته ونفخت فيه من روحي 4 قال : 
ااه وس علو كنا وشلو زوه ل الرسلكا ف مدور ييف نلق 
نقضت من قدارة ألهاضيئاً حى من قزري 7 
ومنها : ما في باب ما أخبر به على بن الحسين سيّد العابدين من وقوع الغيبة 
بالقائم الثاني عشر من الم صلوات الله عليهم أجمعين . من كتاب اكمال الدين , 
قال : حدّثنا على بن أحمد الدقّاق , ومحمّد بن أحمد السناني , قالا: حدّثنا محمد بن 
أبي عبد الله الكوفي , عن موسى بن عمران النخعي . عن عمّه الحسين بن يزيد . عن 


حمزة بن حمران بن أعين , عن سعيد بن جبير . قال : سمعت سيّد العابدين على بن 


.١ عيون الأخبار 1: 88ح‎ )١( 
.١9 :رجحلا)١(‎ 
.» نقصان في قدرة الله عرّوجل ء بل الروح من قدرته « منه‎ 
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ومنها : ما في الكتاب المذكور , قال : وقال على بن الحسين طِيهه : انتظار الفرج 
من أعظم الفرج . قال : حدّثنا بهذا الحديث على بن أحمد بن موسى , ومحمّد بن أحمد 
السنانى . وعلى بن عبد الله الورّاق . عن حمّد بن أب عبد الله الكوفي . عن سهل بن 
زياد الآدمي , عن عبد العظيم بن عبد الله الحسنى ظلية . عن صفوان , عن ابراهيم 
بن أبى زياد . عن أبى حمزة القالي . عن أبي خالد الكابلي . عن علي بن 
الحسين لكي 157 

ومنها : ما في باب ما روي عن الصادق جعفر بن محمد طإياقه من الكتاب 
المذكور؛ قال : حدّثنا أحمد بن الحسن القطّان . وعلى بن أحمد بن محمّد الدقاق . 
وعللى بن عبد الله الورّاق , وعبد الله بن محمّد الصائغ , ومحمّد بن أحمد السنانى رضي 
هنيو قالوا #غدتنا أحقدين محقديق :بق ركزثا القطاف قال حدما بكر 
وعد ارح سبي #النوسة نا نيزين يلول اق اخوة !7 

ومنها : ما فى باب أبواب العشرة من الخصال , قال : حدّثنا أحمد بن الحسن 
القطان . وأحمد بن محمّد بن الهيثم العجلي . وعلى بن أحمد بن موسى , ومحمّد بن أحمد 
السناني , وا حسين بن ابراهيم بن أحمد بن هشام المكتّبٍ , وعلى بن عبد الله الورّاق 
رضي الله عنهم قالوا : حدّثنا أبو العّاس أحمد بن يحيى بن زكري القطّان 27 عن 
كزين عبد ال بن عيب قال عقا عكد هذى تا قال مد نا عبد هديك 


الضحّاك , قال : حدّثنا زيد بن موسى بن جعفر . عن أبيه . عن جدّه على بن 


(١)كمال‏ الدين ص "الاح 20 

.77١ كال الدين ص‎ )١( 
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130ل درن كين بن كز وا التطا ني مكة اوعد قا سانعن التمعال قرعت + 
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٠‏ ماعو ارلا ا ام ا واوا ع لمعيه الرسائل الزجاللة 
الحسين . عن أبيه . عن على بن أبي طالب ع9 . 

قال : قال رسول الله يَْيُْةُ : يا علي بشّر شيعتك وأنصارك بخصال عش : أوَها : 
طيب المولد , ثانيهما : حسن ايمانهم بالله , وثالثها : حب الله عرّوجل طم , ورابعها : 
الفسحة في قبورهم , وخامسها : النور على الصراط بين أعينهم . وسادسها : نزع 
الفقر من بين أعينهم وغنى قلوبهم . وسابعها : المقت من الله عرّوجِلَ لأعدائهم , 
وثامنها : الأمن من الجذام يا على . وتاسعها : انحطاط الذنوب والسيّئات عنهم . 
وغاقترها دحم فى المتد وأناابتهي 37, 

ومنها : ما في باب الأربعين من الخصال , قال : حدّثنا علي بن أحمد بن موسى 
الدقّاق , والحسين بن ابراهيم بن أحمد بن هشام المكثّب , ومحمّد بن أحمد السناني 
رضي الله عنهم , قالوا : حدّثنا حمّد بن أبى عبد الله الأسدي الكوفي أبو الحسين , 
قال : حدثنا موسى بن عمران النخعي . عن عمّه الحسين بن يزيد . عن اسماعيل بن 
الفضل الهاشمي , واسماعيل بن أبي زياد جميعاً. عن جعفر بن محمّد , عن أبيه محمّد بن 
علي . عن أبيه علبي بن الحسين , عن أبيه الحسين بن علي 2522 . 

قال : انّ رسول الله يي أوصى الى أمير المؤمنين على بن أبي طالب مجْلا . وكان 
فما أوصى به أن قال له : يا على من حفظ من أمّتي أربعين حديثاً يطلب بذلك وجه 
الله عرّوجل والدار الآخرة . حشره الله يوم القيامة مع النبيّين والصدّيقين والشهداء 
والقدالميين ويج او ترف 

ومنها : ما في آخر الخصال. قال: حدّثنا على بن أحمد بن موسى , ومحمّد بن أحمد 
السناني المكتّب , والحسين بن ابراهيم بن أحمد بن هشام المؤدّب ‏ وعلي بن عبد 
اله الورّاق , قالوا: حدّثنا أحمد بن زكريًا القطان . عن بكر بن عبد الله بن حبيب , 
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قال : حدّثنا تيم بن بهلول , قال : حدّثنا أبو معاوية ‏ عن سلهان بن مهران . عن 
جعفر بن تحمّد ؛ عن أبيه محمّد بن علي , عن أبيه علي بن الحسين , عن أبيه احسين بن 
على , عن أبيه علي بن أبي طالب طلهك . 

قال : لا حضر رسول الله يي الوفاة دعاني , فلا دخلت عليه . قال لي : يا علي 
أنت وصيّي وخليفتي على أهلي وأمّتي في حياتي وبعد موت . وليك وليّي ‏ ووليّي 
ول الله . وعدوّك عدوّي . وعدوّي عدو الله .يا على المنكر لولايتك كالمنكر 
لرسالتي في حياق ؛ لأنّك مي وأنا منك . ثم أدناني فأسرٌ الي ألف باب من العلم كل 
باب يفتمع ألى ياب 17 . 

ومنها : ما في باب معنى الهدى والضلالة والتوفيق والخذلان من معاني الأشيارة 
قال : حدّثنا على بن عبد الله الورّاق . ومحمّد بن أحمد السناني . وعلى بن أحمد بن 
محمّد رضي الله عنهم , 

قالوا : حدّثنا أبو العبّاس أحمد بن يحيى بن زكريًا القطان , قال : حدّثنا بكر بن 
عبد الله بن حبيب , قال : حدّثنا تم بن بهلول , عن أبيه . عن جعفر بن سلهان 
البصري . عن عبد الله بن الفضل الهاشمي , قال : سألت أبا عبد الله جعفر بن 
محمد طإياله عن قول الله عرّوجل ١‏ من هدي الله فهو المهتد ومن يضلل فلن تجد له 
ولا مرشداً» ('ا. 

ومنها : ما في باب معنى قول الني يِه « من بشرنى بخروج أزار فله الجنّة » من 
المعاني , قال : حدٌّثنا حمّد بن أحمد السناني , وأحمد بن ا حسن القطان . والحسين بن 
ابراهيم بن أحمد بن هشام المؤدب . وعلى بن عبد الله الورّاق . وعلي بن أحمد بن 
موسى الدقّاق . قالوا : حدّثنا أبو العّاس أحمد بن يحبى بن زكريّا القطان . قال : 
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ومنها : ما في مشيخة الفقيه , قال : وما كان فيه عن أَبي الحسين محمّد بن جعفر 
الأسدي , فقد رويته عن علي بن أحمد بن موسى , وحمّد بن أحمد السناني , 
والحسين بن ابراهيم بن أحمد بن هشام المؤدّب . عن أبى الحسين محمّد بن جعفر 
الأسدى 7" . 

وقال : وما كان فيه مما كتبه الرضا عد الى محمّد بن سنان فها كتبه من جواب 
مسائله في العلل , فقد رويته عن علي بن أحمد بن موسى الدقاق . ومحمّد بن أحمد 
السناني , وا حسين بن ابراهيم بن أحمد بن هشام المكتّب رضي الله عنهم , قالوا : 
حدكا الفائ بن الزبيع الضخاف وعن عقة ين سطانغ الرضا كه 7 

وقال : وما كان فيه عن محمّد بن يعقوب الكليني يليه . فقد رويته عن محمّد بن 
حمّد بن عصام الكليني , وعلي بن أحمد بن موسى , ومحمّد بن أحمد السناني رضي 
لله غنهم عن محمد بن يعقوب الكل (14. 

استنساخ هذه الرسالة الشريفة تحقيقاً وتصحيحاً وتعليقاً عليها في اليوم 
الثامن والعشرين من ششهر ذي القعدة سنة ( )١1810‏ هق على يد العبد الفقير السيّد 
مهدي الرجائى في بلدة قم المقدّسة . 


.7١6- 7١8 معانى الأخبار ص‎ )١( 
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رسالة 
في تحقيق الحال في حمّاد بن عيسى 


للعلامة الورع الفقيه 
المشتهر بححّة الاسلام 


ولاكا د ند ادق 


السيد مهدي الرجائى 


بسم الله الرحمن الرحديم 

الحمد لله رب العالمين حمداً كثيراً فوق حمد الحامدين , والصلاة والسلام على 
أكمل الخلائق أجمعين . وشافع العصاة يوم الدين . وآله الطيّبين الطاهرين . 

وسو ل لهذا كابر الفاتو رخفن نى الوسوى عت اقل عا امقالة 
أبرزناها في هذه الصفحات لتحقيق الحال في حمّاد بن عيسى الجهنى . وما يرتبط 
ويناسب المقام . 

اعلم أنّ الجهنى بالجيم المضمومة واطاء المفتوحة والنون بعدها . قيل : نسبة الى 
جهينة بن زيد . 

قال في الصحاح : جهينة قبيلة (" . 

وأمّا الجهنى الذي أضيف اليه ليلة الثلاث والعشرين من شهر رمضان . فيقال : 
نما ليلة الجهنى , فلعلّه من تلك القبيلة . 

فنقول : انّ حمّاد بن عيسى المذكور أورده الكثى فى الطبقة الثانية من أصحاب 
الاجماع . قال : تسمية الفقهاء من أصحاب أبى عبد الله علي : أجمعت العصابة على 
تصحيح ما يصحٌ من هؤلاء وتصديقهم لما يقولون , وأقروًا هم بالفقه : جميل بن 
عمان ٠‏ وأبان بن عمان , قالوا : وزعم أبو اسحاق الفقيه يعني ثعلبة بن ميمون : ان 


5١6 صحاح اللغة‎ )١( 


5ع عا يي الا بح بلص ف اك ا اوصياة قود الاوك اوتنه ا ارما تل الرعنات 
أفقه هؤلاء جميل بن درّاج . وهم أحداث أصحاب أبى عبد الله للد ('' انتهى . 

وقال في موضع آخر من رجاله : حمدويه وابراهم ابنا نصير , قالا: حدثنا محمد 
بن عيسى , عن حمّاد بن عيسى البصري ء قال : سمعت أنا وعبّاد بن صهيب البصري 
من أبي عبد الله ليد . فحفظ عبّاد مائني حديث , وقد كان يحدّث بها عنه عبّاد , 
وحفظت أنا سبعين حديثاً . قال حمّاد : فلم أزل أشكّك نفسي حقٌّ اقتصرت على 
هذه العشرين حديعاً الى ل تدخلى فيها الشكوك 99 

وروى أيضاً عن حمدويه . قال : حدّثني العبيدي . عن حمّاد بن عيسى . قال : 
دخلت على أبي الحسن الأَوّل علد فقلت له : جعلت فداك أدع الله لي أن يرزقني 
داراً وزوجة وولداً وخادماً والحيّ في كلّ سنة , فقال : اللهمّ صلّ على حمّد وآل 
تقوم وازرقة دارا وغادها وال بيو سنة: 

قال حماد :“فل اشترط خحمسين سنة علمت أن لا أحجٌ أكثر من خمسين سنة , قال 
حماد : وحججت غانا واربعية شنةه وهده داري قد رزقتها . وهذه زوجتي وراء 
الستر تسمع كلامي , وهذا ابني , وهذا خادمي قد رزقت كل ذلك . 

فحيٌ بعد هذا الكلام حجّتين تمام الخمسين , ثم خرج بعد الخمسين حاجًا . فزامل 
أبا العبّاس النوفلي القصير , فغرقه الماء مه قبل أن يحجٌ زيادة على خمسين . عاش 
الى وقت الرضا عَةٍ . وتوف سنة تسع ومائتين . وكان من جهينة . وكان أصله 
كوفيّاً ومسكته البصرة . وعاش فيا وين "اننقا وناكيز ادقأةبالدية. 
وهو واد يسيل من الشجرة الى المدينة ا انتبى كلام الكشي . 

وأورده شيخ الطائفة في رجاله في أصحاب مولانا الصادق والكاظم ل , 
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حمناد بن عيسى الجهني فد 
وونّقه في الثاني . قال في المقام الأوّل : حمّاد بن عيسى الجهنى البصري , أصله كوف . 
بق الى زمن الرضا لي . ذهب به السيل في طريق مكّة بالجحفة 7" . 

يوق المنام اغا بان بن عبدى اموق شرك لتك بيه 111 

ووّقه في الفهرست أيضاً' '". 

وقال النجاشي : حماد بن عيسى أبو تحمّد الجهني مولى . وقيل : عرب أصله 
الكوفة سكن البصصرة . وقيل : أنه روى عن أبى عبد الله عه عشرين حديثاً وأبى 
الحسن والرضا طِي . ومات في حياة أبى جعفر الثانى لَه . وكان ثقة في حديثه 
صدوقاً. قال : سمعت من أب عبد الله مْةٍ سبعين حديثاً» فلم أزل أدخل الشكٌَّ على 
نفسي حقٌ اقتصرت على هذه العشرين (4) . 

وقال في الخلاصة : حمّاد بن عيسى أبو محمّد الجهني البصدري مولى , وقيل : عرب 
أصله الكوفة وسكن البصيرة .كان متحرّزاً في الحديث . روى عن أب عبد الله قل 
عشرين حديثاً وأبي الحسن والرضا طلِهن . ومات فى حياة أبي جعفر الثانى عَلَيّة . 
وم يحفظ عنه رواية عن الرضا عي ولا عن أبي جعفر لَةٍ . وكان ثقة في حديثه 
صدوقاً . الى أن قال : دعا له أبو عبد الله يِذ أن يحيجٌ خمسين حجّة . فحجّها وغرق 
بعد ذلك . وتوفي سنة تسع ومائتين , وقيل : سنة ثمان ومائتين . وكان من جهينة . 
ومات بوادي قناة بالمدينة . وهو واد يسيل من الشجرة الى المدينة . وهو غريق 
[للمكنةرو وله قن واسكر 30 
وينبغي التنبيه هنا على مطلبين : 


. 187 رجال الشيخ ص‎ )١( 
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4 و ري لال 


المطلب الأوّل 
فى التنبيه على الاشتباهات الصادرة فى المقام 
لجماعة من العلماء الأعلام 


فنقول : منها ما وقع من الكثشي . حيث قال : عاش الى وقت الرضا ع . 
ووافقه شيخ الطائفة فى رجاله في أصحاب مولانا الصادق للا . وقد سمعت 
عبارته . والسيّد بن طاووس على ما يظهر من التحرير الطاووسي "١7‏ , وابن داود 
على ما ستقف عليه . 

مع أنّ الكشى صررّح بعد الكلام المذكور من غير فصل أنه توفي في سنة تسع 
ومائتين . فعلى هذا قد بق حمّاد بن عيسى بعد مولانا الرضا عي بست سنين , 
وى انه فى أتام تائيه مولانا أن مضت الجواد لل , ك اضرم به اماف 
وشيخ الطائفة في الفهرست , فقوطهم « عاش الى وقت الرضا يا » ليس فى محلّه . 

ومقبا نا ضدو هن العلامة ناز اه مرقده وخيت قال ؟دغاله أبويعين ان كد 
الى آخر ما سلف . ووافق في ذلك السيّد بن طاووس , على ما يظهر من التحرير 
الطاووسي , قال : حمّاد بن عيسى الجهني البصري . روى صاحب الكتاب ما يشهد 
بتحرّزه فى الحديث . وأنّ أبا عبد الله لَيةٍ دعا له بأن يحجّ حمسين حجّة . فحجّها 
وغرق بعد ذلك . وعاش من زمن الصادق طَليةٍ الى زمن الرضا ليه ٠‏ وتوفي سنة 
تسع ومائتين (). وقد عرفت من الكشي والنجاشي أنّ الدعاء المذكور انما هو من 
مولانا أبى الحسن الأول لا . 

ومنها : ما صدر عن ابن داود . فانّه قال: حمّاد بن عيسى أبو محمّد الجهني « ىق - 


. 06١ التحرير الطاووسي ص‎ )١( 
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م - ضا» أصله كوف بت الى زمن الرضا ليا . ذهب السيل به في طريق مكة 
بالجحفة . ثقة مولى . وقيل : عربى' « جش » لم يحفظ عنه رواية عن الرضا عليه ولا 
عن أبي جعفر هذ « كش ١١»‏ حيث عرّى الى الكشي ما في النجاشي وبالعكس . 
فلاحظ عبارتهما المذكورة حتى يتضح لك الحال . 

ومنها : ما صدر عن صاحب مجالس المؤمئين . قال : در خلاصه ورجال ابن 
داود مذكور است كه در روايت حديث بسيار احقاط فى قوذ تنا انكهة از 
حضرت امام جعفر صادق طَىة زياده از بيست حديث روايت نكرهده , واز امام 
موسى كاظم وامام رضا ليه روايتي از او نشنيده اند . 

بناءً على أنه خالف للواقع . فانّ الصادر من العلأمة وابن داود في الكتابين 
المذكورين كغيرهما القول المذكور في الرواية الى مولانا الرضا والجواد طِيّه . 
فلاحظ عبارة النجاشي والخلاصة وابن داود . 

وايكا قال و وسحيق: ذاو متقول اشيق كن حو وت الا سوم كه 
رسيدم ازاو در خواست نمودم كه در حق من دعانى كند كه خداى تعالى مرا خانه 
وزن وفرزند روزى ايد . وتوفيق حج هر ساله كرامت فرمايد . يس ان حضرت 
دست مبارك به دعا برداشتند وكفتند : اللهمّ صل على محمّد وآل محمّد . وارزقه داراً 
وزوجة وولداً وخادماً والح خمسين سنة . وآن دعا در حقّ من مستجاب شد, 
وجون در أن دعا تخصيص به ينجاه حج فرمودند دانستم كه زياده از ان حج 
خواهم كرد . يس جون جهل وهشت حج كزاردم صاحب خانه وزن وفرزند 
وخادم شدم . 

فانّ مقتضى هذا الكلام ارتزاقه بالدار والزوجة والولد انما هو بعد أن حي ثماناً 
وأربعين حجّة . وليس في الكلام السالف الحكيّ عنه دلالة عليه . وانا حكى 
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افتتج نك لمشي افننم جز لتر 0 لباه مخسمدتني جني الرتائل الريكااقة 
للعبيدي بعد أن حي المقدار المذكور ارتزاقه بما ذكر , لا أن يكون ارتزاقه بذلك 
بعده . فلاحظ العبارة السالفة حىّ يتبين لك الحال . 

وأيضاً قال : در مختار از او منقول است كه كفت : من وعبّاد بن وهب بصري از 


ا 5 الت : 0 
حضضيرت امام جعفر صادق عد استاع حديث مى تمودم الى آخره ار 


عقاة رم نونحط ها وه لجنا لفقا 


المطلب الثانى 
في توضيح ما ذكره النجاشى فى ترجمة حمّاد المذكور 

فنقول : أنه قال بعد ما تقدّم نقله عنه : وله حديث مع أبى الحسن موسى علي في 
دعائه با حي . وبلغ من صدقه أنه روى عن جعفر بن تحمّد ؛ وروى عن عبد الله بن 
المغيرة . وعبد الله بن سنان , وعبد الله بن المغيرة عن أبى عبد الله لا . له كتاب 
الزكاة أكثره عن حريز , ويسير عن الرجال ‏ أخبرنا به الحسين بن عبيد الله , قال 
حدتنا احندبى جعفر ين سقنان قال حدنا خنية بن ونان قال «حدنا دين 
عبد الله بن غالب , قال : حدّثنا حمّد بن اسماعيل الزعفراني . عن حماد به . 

وكتات ااذه لف اخترنا عمد سفن عق امد بن قد تن سعد قال 
حدّثنا على بن الحسن بن فضّال , قال : حدّثنا عبد الله بن حمّد بن ناجيه . قال 
الحسن بن فضّال - ورجل يقرأ عليه كتاب حمّاد في الصلاة -: قال أحمد بن 
الحسين ِل رأيت كتاباً فيه عبر ومواعظ وتنبيهات على منافع الأعضاء من 
الانسان والحيوان . وفصول من الكلام في التوحيد . وترجمته مسائل التلميذ 
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حتاد بن عيسى الجهني 1ذ1ز1[ز[زؤز[ زؤ[زؤز[ز[ [ [ [ ا 00 
الشيبان القزوينى التلميذ حمّاد بن عيسى . وهذا الكتاب له . وهذه المسائل سأل 
عدا حفر رأجابه» 

وذكر ابن شيبان أنّ على بن حاتم أخبره بذلك عن أحمد بن ادريس . قال : 
حدّثنا تحمّد بن عبد الجبّار . قال : حدثنا محمد بن الحسن الطائى . يرفعه الى حماد . 
01 ا 0 
رفع مقامه . 

ونحن نتصدّى أوّلاً لتوضيح قوله « له كتاب الزكاة » الى آخره , ثم نعود الى 
توضيح قوله « وبلغ من صدقه أنه روى عن جعفر بن تحمّد » الى الموضع المذكور . 

فنقول : توضيح الحال في ذلك يستدعي التكلّم في ثلائة مواضع منه : 

الأوّل : من قوله « له كتاب الزكاة » الى قوله « عن حمّاد به » فنقول : اختلف 
كلمات النقلة في لفظة « يسير » في قوله « له كتاب الزكاة , أكثره عن حريز ويسير 
عن الرجال » فني بعض النسخ سا كتاب رجال الكبير للفاضل الاسترابادي7"ا 
« بشير » بالباء الموحّدة والشين المعجمة ثم الياء المثنّاة التحتانيّة . يعني كذا كتب . 

وهو غير صحيح ؛ لأنّ لفظة « بشير » إِمَا عطف على حريز , أو على أكثره عن 
حريز وأكثره عن بشير . وأمّا على الثاني . فلأنّ التقدير هكذا :له كتاب الزكاة 
أكثره عن حريز وبشير عن الرجال . ولا معنى له . 

والظاهر أنه بالياء المثنّاة التحتانيّة ثم”السين المهملة ثم" الياء المثنّاة التحتانئة يسير 
بعنى قليل , فيكون عطفاً على قوله « أكثره » أي : روى أكثر كتاب الزكاة عن 
حريزء وأقلّه عن غيره من الرجال . 

والثاني : من قوله « وكتاب الصلاة له » الى قوله « قال أحمد بن الحسين » 


. ١17-1١17 رجال النجائى ص‎ )١( 
. وفيه : يسير‎ ١١17 منهج المقال ص‎ )١( 


فر دوخ انيمو روطي عاضر باو اول ران لاد م لمكا وقوه كعمد وتو موه والرسائل الرعالة 
فنقول : الظاهر أن المقصود من هذا الكلام التنبيه على أنه له كتاب الصلاة , كبا كان 
له كتاب الزكاة . على ما ظهر ما سلف , والمقصود من قوله « أخبرنا محمّد بن جعفر » 
الى آخره ذكر طريقه الى الكتاب المذكور , أي : كتاب الصلاة لحراد بن عيسى , 
والطريق المذكور اشتمل على خمس أنفس : 

الأوّل : محمّد بن جعفر . لم يحضضرني الآن حاله . لكن يظهر من النجاثي تعويله 
ا 2 

والثاني : أحمد بن محمّد بن سعيد . وهو المعروف بابن عقدة . 

والثالث : على بن الحسن بن فضّال , وثقه الكشى والنجائي وشيخ الطائفة 
وعووقي الا ابم سكر ا لو 

والرابع : عبد الله بن محمّد بن ناجيه , ول يحضرني الآن حاله . والمقصود أن عللي 
بن الحسن بن فضّال حكى عن عبد الله بن حمّد بن ناجيه . وانّه حكى عن الحسن 
بن على بن فضّال ورجل يقرأ عليه . أَنّها أشارا الى كتاب فقالا : أنه كتاب حمّاد في 
الصلاة , فعلى هذا يكون رجل في قوله « ورجل يقرأ عليه » عطفاً على الحسن في 
قوله « قال الحسن بن فضّال » ويكون قوله « كتاب حماد في الصلاة » خبراً عن 
مبتدء محدوف . 

والظاهر من النجاشى - قدّس الله تعالى روحه - أَنْه لم يعثر على هذا الكتاب , 
بخلاف كتاب الزكاة . واختلاف التعبير في المقامين دليل عليه , حيث قال في الأوّل : 
أخبرنا به . وقال في آخر الكلام في الأوّل : عن حماد به . بخلافه في الثاني , فلعله 
لذلك قدّم كتاب الزكاة على كتاب الصلاة في الذكر . 

والثالث : من قوله « قال أحمد بن الحسين لله : رأيت كتاباً » الى قوله « والأوّل 
ما سماعة عن جعفر بن محمّد أثبت » فنقول : انّ أحمد بن الحسين هو الذي يذكره 


.17 الفهرست ص‎ ,١1017 رجال النجاشى ص‎ . 81١7 :7 اختيار معرفة الرجال‎ )١( 


النجاشى كثيراً مترسّماً كا في هذا المقام , وقد استقصينا حاله في الجلّد الثالث من 
ماداك رطان الأنوار في مباحث صلاة الجمعة عند البحث عن درك المأمون الركعة 
فما اذا أدرك الامام راكعاً. وهذا هو الذي يعبر عنه بابن الغضائري . 

وقوله « فيه عبر » بالعين المكسورة والباء الموحّدة المفتوحة , جمع العبرة بمعى 
التعجّب . قال في القاموس : العبرة بالكسر العجب , واعتبر تعجّب . وبالفتح الدمعة 
قبل أن تفيض . أو تردّد البكاء في الصدر , أو الحزن بلا بكاء . جمع عبرات 
ا 3 والمعنى أن الكتاب المذكور مشتمل على و غريبة معجبة والمواعظ . 

وقوله « فصول من الكلام في التوحيد » الظاهر أَنّه بالصاد المهملة . والمراد أن 
عدة فصول من ذلك الكتاب فى التوحيد . 

قوله « وترجمته مسائل التلميذ وتصنيفه عن جعفر بن محمّد بن على » والضمير 
في « ترجمته » عائد الى ذلك الكتاب . والظاهر أن المراد من الترجمة ما يكتب في 
وَل الكتاب أو آخره من اسم الكتاب ومصنّفه . فالمراد أن المكتوب في أَوّل ذلك 
الكتاب أو في آخره : هذه مسائل التلميذ وتصنيفه عن جعفر بن محمّد . والضمير في 
« تصنيفه » يعود الى التلميذ كما هو الظاهر , والمعنى أنّ هذا هو مسائل التلميذ 
وتصنيف التلميذ أخذها عنه عَقِلا . 

ونام يظهر أنّ المراد من التلميذ من هو ؟ أشار أحمد بن الحسين الى يانه بقوله 
« وتحت الترجمة بخط » الى آخره . أي #كنن ابوشييان التزويق أن المراين 
ام ان ا 
ا وا ا 


« ذكر ابن أن على بن حاتم » الى آخره ذكر طريق العلم لابن شيبا 
ا 


(١)القاموس‏ الحيط :3م 
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ثم" ان قوله « هذا القول ليس بثبت » الى آخره من النجاشي . وغرضه من هذا 
الكلام هو الحكم بعدم ثبوت مثل هذا الكتاب المشتمل على عبر ومواعظ والتنبيه 
على منافع أعضاء الانسان والحيوان ومباحث التوحيد من حمّاد على التحو 
المسطور . أي : سأل المطالب المرقومة بأسرها عن مولانا الصادق لي وأورد في 
الكتاب ما صدر منه ل من الجواب عنها . وكون حمّاد من تلميذه لق . وانا 
النابت كونه راوياً عنه ليد , وأشار اليه بقوله « والأُوّل من سماعه عن جعفر بن 
محمد أثبت » فعلى هذا يكون كلمة « من » بياناً للأوّل . 

والمراد من الأوّل ما هو المدلول عليه من قوله « قال : سمعت من أبى عبد الله افلا 
سبعين حديثاً » فالمراد أن تصنيف مثل هذا الكتاب من حمّاد غير ثابت, وانمًا 
الثابت كونه راوياً عنه ليه . فعلى هذا يكون الضمير في سماعه عائد الى حمّاد . 

والحاصل أنّ ما حكى عن حمّاد من أَنْه قال : حفظت من أبى عبد الله اقلا 
سبعين حديثاً . فلم أزل أشكّك نفسي حقٌّ اقتصرت على هذه العشرين , اقتضى أن 
يكون مسموعه عنه عَيهِ منحصراً في هذه العشرين . وهو ينافي كون الكتاب 
المذكور بأسره من مسموعه , والأحاديث المسموعة منه ملا موجودة في الكتب , 
وهو يستدعى عدم ثبوت الكتاب على الوصف الموصوف . ولذا قال : وهذا القول 
لبق ينبت ال اخرة: 

اذا علمت ذلك فلنعد الى توضيح صدر العبارة , أي : قوله « وبلغ من صدقه أنه 
روى عن جعفر بن محمّد . وروى عن عبد الله بن المغيرة . وعن عبد الله بن سنان , 
وعبد الله بن المغيرة عن أبي عبد الله لَه » فنقول : انّ قوله « وبلغ من صدقه أنه 
روى عن جعفر بن محمّد » يحتمل وجوهاً : 

الأوّل : أن يكون « أَنّه » اسم مضافاً الى الضمير العائد الى الحجّ . ويكون قوله 
« روى » منفصلاً عبًا قبله . ويكون « من » في قوله « من صدقه » للتعليل .كما في 


حماد بن عيسى الجهنىي ولاج تن جاه دايا اليدوم قو طاواطار لاشو امرش عنم 2118 
قوله تعالى 8 مما خطيئاتهم أغرقوا ١/4‏ . 

والمعنى : وله حديث مع أبى الحسن موسى قد في دعائه بالحجّ , وبلغ الى الح 
في وقته , أي : في أوّل وقت لصدقه في اخباره بأنْه ليد دعا له بالبلوغ الى الحج في 
وَل ذلك العام . وهكذا الى آخر الخمسين متوالياً. دليل على صدقه فى اخباره 
بصدور ذلك الدعاء منه طَلي . 

والثاني : أن يكون « أنه » من أحرف المشبّهة بالفعل . ويكون منفصلاً عبًا قبله , 
وكلمة « من » كما تقدّم , والمعنى : بلغ الى احج خمسين سنة لصدقه . قال ابن داود : 
دعا له أبو الحسن الأُوّل له بالدار والزوجة والولد والخادم والح خمسين سنة 
للك ا 

والثالث : أن يكون بلغ بمعنى بالغ , ويكون « من » بمعنى « في » كما في قوله تعالى 
9 اذا نودي للصلاة من يوم الجمعة 6 '' ويكون أنه روى عن جعفر بن تحمّد ديه 
فاعلاً لبالغ . والمعنى بالغ فى صدقه روايته عنه علي . لما سلف من أَنّه سمع منه قل 
سبعين حديثاً . وما زال شكّك حقٌٍ اقتصر على العشرين ؛ لأنّه يدل على كال 
صدقه واحتبياطه . 

والرابع : أن يكون بلغ فعلاً ماضيا من التبليغ ؛ ويكون « من » في « من صدقه » 
بمعنى « الى » ويكون أنه روى فاعلاً أيضاً والمعنى بلغ وأوصل الى صدقه روايته 
عن جعفر بن محمّد طلِهئ2 لما علمت . 
وقوله « وروى عن جعفر بن محمّد . وروى عن عبد الله بن المغيرة . وعبد الله بن 
سنان , وعبد الله بن المغيرة عن أبي عبد الله ليد » ولعل المقصود من هذا الكلام 
التنبيه على أنّ رواية ماد بن عيسى عن مولانا الصادق مَْلةٍ على أقسام : 


(؟") رجال ابن داود ص ١77‏ . 
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منها : الرواية عنه عَليةَ بلا واسطة . ومنها : الرواية عنه عْليّةٌ بواسطتين . ومنها : 
الرواية عنه علي بواسطة واحدة . 

أشار الى الأوّل بقوله « روى عن جعفر بن محمّد ته » والى الثاني بقوله 
« روى عن عبد الله بن المغيرة وعبد الله بن سنان » والى الثالث بقوله « وعبد الله بن 
المغيرة عن أَبي عبد الله ليا » فعلى هذا يكون قوله عَليّلةٍ « عن أبى عبد الله مق » 
قيداً هرا ء والتقدير : روى حمّاد . عن عبد الله بن المغيرة , عن عبد الله بن سنان . عن 
أبى عبد الله طلا . وعن عبد الله بن المغيرة عنه لا . 

ولعل الداعي لاختيار عبد الله بن المغيرة في المقام توهم بعد رواية حمّاد عنه ؛ 
لكون حمّاد على ما ذكره الكشي من الطبقة الثانية من أصحاب الاجماع , وعبد الله 
بن المغيرة من الطبقة الثالثة . 

وأمّا الداعي لاختيار عبد اللّه بن سنان في الواسطة الثانية في جملة الرواة التي 
كانت كذلك , فلعلّه اجتاعه مع عبد الله بن المغيرة في الأسانيد . 

كما في كتاب الحجّ من التهذيب في شرح « وما عقد الاحرام بعد الصلاة » قال : 
الحسين بن سعيد , عن النضضر بن سويد , عن عبد اللّه بن سنان , وحمّاد . عن عبد الله 
بن المغيرة , عن ابن سنان , عن أبى عبد الهس (''. بناءً على أنّ حماداً هنا عطف 
على النضر بن سويد . فالتقدير : الحسين بن سعيد . عن حماد . عن عبد الله بن 
المغيرة . عن ابن سنان , عن أبى عبد الله علا . 

وكيا في باب عدد النساء من طلاق التهذيب : روى عن محمّد بن يعقوب . عن 
حمّد بن يحيى , عن أحمد بن تحمّد ؛ عن الحسين بن سعيد . عن حمّاد بن عيسى , عن 
عبد الله بن المغيرة . عن عبد الله بن سنان . عن أب عبد الله عليه في الرجل يطلق 


.7١ تهذيب الأحكام 6: تلاح‎ )١( 


( 
امرأته وهي حبلى قال : أجلها أن تضع حملها وعليه نفقتها حىٌّ تضع حملها!'. 


وكما في باب تحرج المدينة وفضلها من مزار التهذيب , قال : الحسين بن سعيد , 
ف ع الور قط ونا رن عو امن لكر عوشي ون ها نا 
فال اوه ان اك دغر امن الضيدضين لديا بق الاين 1 

وكما في باب القضايا في الديات من ديات التهذيب . قال : الحسين بن سعيد . عن 
حمّاد . عن عبد الله بن المغيرة , والنضر بن سويد جميعاً. عن ابن سنان , قال : سمعت 
أباعبد ال يقول : قال أمير المؤمنين ع : في المسطأ به الصمد أن يقتل 
بالط 0 

وكما في باب الذبح من حجٌ التهذيب في شرح « ولا يجوز أ ن يصام أيّام التشريق 
مع الاختيار » قال : يدل على ذلك ما رواه الحسين بن سعيد . عن النضر بن سويد 
وصفوان , عن ابن سنان , وحمّاد . عن عبد الله بن المغيرة . عن ابن سنان , عن أبي 
عبد الله له قال : سألته عن رجل تَتّ فلم يجد هدياً . قال : فليصم ثئلاثة أيَام 
الحديت (4), 

لا يقال : انه على هذا التقدير يكون عبد الله بن المغيرة من أصحاب مولانا 
الصادق ل أيضاً, ولم يعد من ذلك . 

لانّا تقول :كبا يكون طريق التوسّل بذلك ذكره في رجال الشيخ كذا يكون ذلك 
الذكر من النجاشي , وتصدريحه في قوله « وعبد الله بن المغيرة عن أب عبد الله للا » 
كاف لذلك ‏ وان لم يعده شيخ الطائفة في الرجال من أصحابه . مضافاً الى بوت 


روايته عنه طق . 


.317 تهذيب الأحكام 4: 74ح‎ )١( 

(1) تهذيب الأحكام :17ح 0. 

() تهذيب الاحكام ٠ح‏ 15. 

() تهذيب الأحكام 1191-06ح 2.111 


د وني ا اوسا بو با ا م ل ا لعب لزي ا متاك 


ففى الفقيه في أواخر كتاب الصلاة : في رواية عبد الله بن المغيرة . عن 
العنادى 1ق :باقر فى تعزلاة نشي يا وان اعد وف انالا 3 

وحمل العبارة على المعنى المذكور متين , ولا بعد في ذلك , الآ أن ذكر كلمة الواو 
غير ملاتم هذا المعنى , بل المناسب تبديلها ب« عن » بأن يقال : روى عبد الله بن 
المغيرة . عن عبد الله بن سنان , عنه طَليةٍ . وستقف على التفصيل فى أنحاء رواية حمّاد 
بن عيسى عن مولانا الصادق َك . 

ويمكن أن يحمل الواو في قوله « وعبد الله بن سنان » على ظاهره , بأن يكون 
المراد رواية حمّاد بن عيسى , عن عبد الله بن سنان , عن أبي عبد الله طلا . 

كما في باب ديات الأعضاء والجوارح من ديات التهذيب . قال : عنه - أي : عن 
الحسين بن سعيد - عن حمّاد بن عيسى , عن عبد الله بن سنان , عن أبي عبدالله قل 
قال : اذا ضرب الرجل على رأسه فثقل لسانه عرضت عليه حروف المعجم 
الت 30 
وكما في باب المرأة تكون زوجة العبد من نكاح الكافي , قال : محمّد بن يحيى . عن 
أحمد بن تحمّد . عن الحسين بن سعيد . عن حمّاد بن عيسى [ عن عبد الله بن 
المغيرة ]| ') عن عبد الله بن سنان , قال : سمعت أبا عبد الله لك يقول في رجل زوّج 
خ لو اله ملو كردي 

لكن يتوجّه عليه أمران : أحدهما : أن التكرار في عبد الله بن المغيرة لم يظهر له 
وجه .كا لا يخفى على المتأمّل . والثاني : لم يظهر وجه لاختصاص عبد الله بن سنان 
من بين الأشخاص الذين روى عنهم حمّاد بن عيسى وجه ء يخلافه فما اذا جعل 


.607 :١ من لا بحضيره الفقيه‎ )١( 
.77 ح1777:٠١ تهذيب الأحكام‎ )1( 


الواو بمعنى « عن » كما نهنا عليه . فدقق النظر حقٌٍ ينضح لك حقيقة ا حال . 

وتمًا ينبغى التنبيه عليه في المقام أمران : 

الأول قد لنت أن زوانة حمّاد عن مولانا الصادق طَليةِ على ثلاثة أقسام : 
الزوايةيلا واشطة ؛.والمذلول عليه يغبازتةالسالفة ان عددها فى الأوّل كان سبعين . 
لكن باعتبار التشكيك اقتصر على عشرين , فها أنا أورد ما حضرني من ذلك . 

فنقول : منها ما في باب فرض الصلاة من الكافي . قال : علي بن ابراهم . عن 
أبيه, عن حمّاد بن عيسى . عن أبى عبد الله طلم قال : للصلاة أربعة آلاف حر .)١‏ 

ومنها : صحيحته المشهورة , ففي الكافي : علي , عن أبيه . عن حمّاد بن عيسى , 
قال قال ل أوعدلة تاديونا :يا حمّاد أتحسن أن تصفٍّ ؟ قال : قلت : يا 
سيّدي أنا أحفظ كتاب حريز في الصلاة , قال : لا عليك قم فصل , قال : فقمت بين 
ويه متوحهاً ال القتلت فاتستهت الغيلاة افر كوت وعدت افقال ا عاد ل 
حبق أن تصل ها أقبع بالرنجل تكو ريأق عليه ستزنيقة أو ستو ينة .فلا 
بقهم صلاة واحدة بحدودها تامّة . قال حمّاد : فأصابني في نفسي الذل ؛ فقلت : 
جعلت فداك فعلّمني الصلاة . فقام أبو عبد لله لل مستقبل القبلة المديت 157 . 

ومنها : ما في كتاب الصوم من التهديب, قال : محمّد بن على بن محبوب . عن على 
بن الحسين . عن حمّاد بن عيسى , عن أبى عبد الله ليذ . قال : يؤدّي الرجل زكاة 
الفطرة عن مكاتبه ورقيق امرأته وعبده النصراني والجوسي وما أغلق عليه بابدلا 

ومنها : ما في كتاب الحجّ من التهذيب . قال : الحسين بن سعيد . عن حمّاد بن 
عيسى . قال : سمعت أبا عبد الله مد قال : قال على ع : صيام ثلاثة أَيَام قبل 


.1 فروع الكاني "': 7/ااح‎ )١( 
/ ح1١‎ :7 فروع الكافي‎ )'( 
.8"88 81١: تهذيب الأحكام‎ )"( 


1 امد اقج يله وطط ان اال لامب دراو ا وو بزيما| لعداتل ريطا لد 


300 لود + 1١)...‏ 
التروية يوم ويوم التروية ويوم عرفة 0 


ومتها #مااق كنات الحم منه أرضاء قال :تميق أعلدين عنى :عن الحسة ين 
علي بن النعمان , عن أبي عبد الله البرقي عه . عن على بن مهزيار وأبى على بن 
رامد وها ين عبن دن أى عد اماق الدافال وس ضير ون فل ال 
الاتقام في أربعة مواطن : حرم الله . وحرم رسوله , وحرم أمير المؤمنين لي . وحرم 
الحسين بن على لله ("" . 

ومنها : ما في كتاب الحجّ من الكافي , ؛ قال : علي بن ابراهيم كن اميل وعم ماه 
بن عيسى ء عن أَبي عبد الله طليّةٍ قال: من دخل مكّة متمتّعاً فى أشهر احج لم يكن له 
امع رعس بنط الل الخدريه واوا 

ومنها : ما في باب الصلاة في السفينة من الكافي . قال : علي بن ابراهيم , عن أبيه , 
عن حمّاد بن عيسى , قال : سمعت أبا عبد الله علي يسأل عن الصلاة في السفينة . 
فيقول : ان استطعتم أن تخرجوا الى الجدر فاخرجوا ء فان لم تقدروا فصلّوا قياما . 
وان لم تستطيعوا فصلّوا قعوداً وتحرّوا القبلة (4 . 

ومنها : ما في باب السنّة في المهور من نكاح الكافي , قال : علي بن ابراهيم . عن 
أبيه .عن حمّاد بن عيسى , عن أب عبد الله عله . قال : سمعته يقول : قال أبي : ما 
زوج رسول لله يه شيثا من بناته ولا تزؤج شين من نسائه على أكثر من اثنتي 
عمرة أوقئة:وتشن ..والأوقية اريفون :والنفى عشرون دره 3 , 

ومنها : ما في كتاب الطلاق من التهذيب » قال : الحسين بن سعيد . عن حماد . عن 


.176 تهذيب الأحكام 717-17:6ح‎ )١( 
.١11١ ح7٠: تهذيب الأحكام‎ )1( 

(*) فروع الكافي 4:١414ح .١‏ 

(؛) فروع الكافي : ١58ح .١‏ 

(6) فروع الكافى 68: اح 60. 


أبى عبد الله ليلا عن رجل طلّق امرأته ثلاثاً فبانت منه , فأراد مراجعتها . فقال طا: 
1 أريل أن أراجمك فاز لج زوج غيري ؛ فقالت له : قد تزوّجت زوجاً غيرك 
وعلات الاحهد ستو قرلا ؤراحها ؟وكاك يدهم فال اذ اكاك المرام قف 
يتوق وريل"" وعاد تدوان :كا وسمطلنا و لكن ووابة لسلست رن عن عله 
الوم دعنك و اديت الرانم رس الابادزيك ا لد عزو 

ومنها : ما في باب الزيادات من كتاب القضاء من التهذيب . قال : محمد بن يحسى 
رفعه . عن حمّاد بن عيسى , عن أب عبد الله ليذ أنّ أمير المؤمنين جه أى بعبد 
لذمّي قد أسلم , فقال : اذهبوا فبيعوه من المسلمين وادفعوا ثمنه الى صاحبه ولا 
00 

ومنها : ما في باب العيوب الموجبة للردٌّ من متاجر التهذيب ٠‏ قال : عنه - أي : 
عن الحسين بن سعيد - عن حمّاد بن عيسى , قال : سمعت أبا عبد الله لكا يقول : 
قال على بن ا حسين طِيه : كان القضاء الأوّل في الرجل اذا اشترى الأمة فوطأها 
قي عل اللسين أن انه لاله وله إرعن الفبب 7 

وعنها اما زواةق بات الات نن شبادات اللبذيبء قال: المسيق بن سيد 
عن حماد بن عيسى , قال : سمعت أبا عبد الله ليد يقول: حدّثني أب أن 
رسول الله ييه قضى بشاهد ويمين (5) . 

ومنها : ما في باب الزيادات فى القضايا والأحكام , قال : حمّد بن يحيى ؛ رفعه 
عن حماد بن عيسى ٠‏ عن أب عبد الله ليا أنّ أمير المؤمنين يه أن بعبد لذمّي قد 
أسل قال« ادها يتوق المسلييق وادقهؤا ةا جراخ وال سروه 


)١(‏ تهذيب الأحكام 8: 4"اح 5؟. 
(1) تهذيب الأحكام :١‏ 1817ح ؟. 
(1) تهذيب الأحكام 1: 71ح . 

(؛) تهذيب الأحكام 7: 0/ااس 1017. 


7 ا ا ل بل او و ارو نه ريا ل الويف نه 


ومنها : ما في أواخر كتاب الحيٌ من التهذيب ء قال : العبّاس , وعلى بن السندي 
عدا معن عاذي عدن هق أن عاذ شه اكد وان اسيك بر نو ثال ل اند 
فى قول الله عرّوجِلٌ ١‏ واذكروا الله في أَيّام معلومات » قال : أَيّام العشر . وقوله 
« واذكروا الله في أَيّام معدودات 4 قال : أيّام التشريق 17 . 

ومنها : ما في باب الذبح من كتاب حجٌ التهذيب , قال : وعنه - أي : عن موسى 
بن القاسم - عن صفوان . وابن أبى عمير . وجميل بن درّاج . وحمّاد بن عيسى , 
وجماعة ممّن روينا عنه من أصحابنا . عن أبى جعفر وأبى عبد الله طرِيئه أثهما قالا : 
اد سول الله ولع أمر أن يوْخْد من كل بدنة بضعه : فأمر بها رسول اله عله 
فطبخت فأكل هو وعلى !3 7" . 

لوضوح أن الظاهر من هذا الكلام أن جميل بن درّاج وحمّاد بن عيسى وغيرهما . 
رووا هذا الحديث عن مولانا الصادق عد . فيكون الحديث المذكور من الأحاديث 
التي رواها حمّاد بن عيسى عنه عد من غير واسطة . 
تنبيه : 

اعلم أن الظاهر من هذا الكلام أن يكون حمّاد بن عيسى ممّن يروي عن مولانا 
الناقر كه وساعد من امعابه وايهيا ار الظاهو مه ان ايكون ابن أبى عمين راوياً 
عن مولانا الصادق طق ..بل عن مولانا الباقر ميا أيضاً . ولا يخ ما فيه . 

ثم أقول : الظاهر من السند المتقدّم عليه أن يكون صفوان فيه هو صفوان بن 
يحيى . وقد عدّه شيخ الطائفة من أصحاب مولانا الكاظم والرضا والجواد ميك لا 


. تهذيب الأحكام 7: 11ح ؟ وتقدم آنفا‎ )١( 
.587 تهذيب الأحكام 6: /441اح‎ )1( 
.5١ تهذيب الأحكام 6: 77ح‎ )1( 


من أضحات مولانا الصاذق نك ::ومتتكى هنذا الشعة زوا نه عن معولانا 
الفنافق ىبل عن نلآا الباقل نك ولا بق أن السيد المذكور قدا افعيل عل 
كلاق ماهو الفهق ومن وو 

منها : رواية حمّاد بن عيسى عن مولانا الباقر علي . 

ومنها : رواية جميل عنه عْليةٍ . وقد عدّه الكشى في الطبقة الثانية من أصحاب 
الاجماع . أي : من الذين رووا عن مولانا الصادق ليد بعد أن عدّ الطبقة الأولى من 
أصحاب مولانا الباقر والصادق لت . وقد عدّه شيخ الطائفة من أصحاب مولانا 
الصادق والكاظم طليه . ولم يذكره فى أصحاب مولانا الباقر لقلا . 

ومنها : رواية صفوان بن يحيى عن مولانا الصادق بل الباقر طَلِهتك . 

ومنها : رواية ابن أبى عمير عنها طلِي . وقد قال شيخ الطائفة في الفهرست فى 
ترجمته : انّه أدرك من الأ ثلاثة : أبا ابراهيم علي ولم نرق كنةوروروق عن أن 
الحسن الرضا والجواد 8 ."١(‏ والمصرّح به في هذا الكلام أَنّهِ لم يرو عن مولانا 
الكاظم علي فضلاً عن الباقر والصادق طليه . 

ثم أقول : انّ هذا الكلام وان اقتضى عدم روايته عن مولانا الصادق عيذ . لكنا 
وجدنا روايته عنه في عدّة مواضع , منها : ما عرفته . 

ومنها : ما في باب وقت صلاة الجمعة من صلاة الكافي , قال : محمّد بن يحيى . عن 
أحمد بن تحمّد . عن محمّد بن خالد , عن القاسم بن عروة , عن محمّد بن أبى عمير , 
قال : سألت أبا عبد الله قةٍ عن الصلاة يوم الجمعة , فقال : نزل بها جبرئيل مضيّقة 
اتيف 11 

ومنها : ما في باب صلاة النوافل من الكافي , قال : محمّد بن يحيى . عن أحمد بن 


(١)الفهرست‏ صن 117 
(؟) فروع الكانى ": 1ح 1. 


6غ به ا ل ل د 
محمّد . عن تحمّد بن سنان ؛ عن ابن مسكان , عن محمّد بن أبى عمير . قال : سألت أبا 
عبد الله لْمية عن أفضل ما جرت به السنّة من الصلاة ؟ قال : تمام الخمسين ١7‏ . 

ومنها : ما في باب تطهير الثياب وغيرها من النجاسات من طهارة التهذيب في 
شرح عبارة المقنعة « ولا بأس أن يصلي الانسان على فراش قد أصابه من أو غيره 
من النجاسات » قال : يدل عليه ما أخبرنى به الشيخ عن أحمد بن محمّد . عن أبيه . 
لأبى عبد الله قد : أصلّ على الشاذكونة وقد أصابتها الجنابة ؟ قال: لابأس ("). 
حمّد بن أبىي عمير . قال : سألت أبا عبد الله للد عن مفرد الحجّ أيعجّل طوافه أو 
ولت قال هو امير امكل ا 

ومنها : ما في أواخر باب ديات الأعضاء من التهذيب . عن ابن أبي عمير 
وصفوان , قال : قال أبو عبد الله عل : أبى الله أن يظنّ بالمؤمن الآ خيرا. وكسرك 
عله ا وا ار 

وفى هذه المواضع روى فبها ابن أبي عمير عن مولانا الصادق لي , ولا استبعاد 
مولانا الصادق لذ إلى أعلى غرفات الجنان فى سنة ثمان وأربعين ومائة على ما في 
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عقر ة«وماتعينتقالةة المتجحللة بق التارعين ضغ ووو من :فلو فرطن ان 
يكون عمره أربعاً وثمانين سنة . يكون عمره حين انتقال الامامة الى مولانا 

فالحاصل : أنّ رواية ابن أبى عمير عن مولانا الصادق لَه في كتب الأخبار 
موجودة , ولا داعي لحملها على الغلط لما علمت, لكن في الأسانيد المذكورة شيء 
ينبغي التنبيه عليه , وهو أَنّه قد روى في بعضعها حمّاد بن عهان عن ابن أَبي عمير . 
وف بعضها القاسم بن عروة عن ابن أبي عمير , وفي بعضها عبد الله بن مسكان عنه . 
مع أنه وجد رواية ابن أبي عمير عن كل واحد من الأشخاص المذكورة . 

ما رواية ابن أبي عمير عن حمّاد بن عثان , فهي كثيرة . كما في باب المدالسة في 
التكاح من نكاح الكافي , قال : على بن ابراهي, . عن أبيه . عن ابن أبي عمير . عن 
حتاد بن عهان , عن الحلبي . عن أب عبد الله مق ١7‏ . 

وكما في كتاب الطلاق من التهذيب في شرح عبارة المقنعة « وكذلك من طلّق 
صبيّه م تبلغ احيض » قال : روى الحسين بن سعيد , عن ابن أبي عمير . عن حمّاد بن 
عهان . قال : سألت أبا عبد الله مي عن التي قد يئست من الحيض 7 ". 

وكما في باب كيفيّة الصلاة من زيادات التهذيب ء قال : أحمد بن حمّد . عن ابن 
ني عمير . عن حمّاد بن عهان . عن عبيد الله الحلبى . عن أبي عبد الله ها ' ". 

والحاصل أنّ رواية ابن أبي عمير عن حمّاد بن عفان في الأسانيد لا خفاء في 
كثرتها على المتتبّع . 

وأمّا رواية ابن أبي عمير , عن القاسم بن عروة , فكنا في باب الرجل يحل 
جاريته لأخيه من نكاح الكافي ‏ قال : علي بن ابراهيم . عن أبيه . عن ابن أبىي 
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عمير , قال : أخبرني القاسم بن عروة . عن أب العبّاس البقباق . قال : سأل رجل 
أبا عبد الله يد ونحن عنده عن عارية الفرج . فقال : حرام , ثم" مكث قليلاً ثم” قال : 
لكن لا بأس بأن يحل الرجل الجارية لأخيه ١7‏ . 

وأمّا روايته عن عبد الله بن مسكان , فكما في باب ما يجوز الصلاة فيه من 
اللباس والمكان من زيادات التهذيب . قال : عنه . عن يعقوب بن يزيد . عن ابن 
أبي عمير . عن ابن مسكان , عن بعض أصحابنا . عن أبى عبد الله عليه في الرجل 
بخرج عرياناً . فتدركه الصلاة . قال : يصلٍ عرياناً قائماً ان لم يره أحد , فان رآه 
ام اي 

وأيضاً أن الكثي جعل ابن أبىي عمير من الطبقة الثالتة من أصحاب الاجماع . 
أي : من الذين رووا عن مولانا الكاظم والرضا هك , وقد عدّكلاً من عبد الله بن 
مسكان وحمّاد بن عفان من الطبقة الثانية منهم , أي : من الذين رووا عن مولانا 
الصادق علد . فرواية أصحاب الامام السابق عن أصحاب الامام المتأخَّر لا بخ 
ذافينا: 

ويمكن الجواب عن الأوّل : بأنّه لا استحالة في رواية المشاركين في الطبقة كل 
واحد منهم عن الآخر . كا لو فرض حضور بعضهم فى خدمة المعصوم علي وسمع 
منه حديثاً بخلاف الآخر فبلغه اليه , واتّفق في وقت آخر عكسه , واتّفْق حضور 
الغائك وهات امام 

وعن الثاني : بأنّ ذلك انما هو على اعتقاد الكشي . ولا يلزم أن يطابق الواقع كما 
هو في الواقع , على أَنّه ييكن أن يكون ذلك باعتبار الأكثريّة . ومن أراد أن ينكشف 
له حقيقة ا حال فعليه بمطالعة ما أبرزناه في مقام تحقيق أصحاب الاجماع في رسالتنا 
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الموضوعة في أبان بن عمان . 

ومنها : أي من الأحاديث التى رواها حمّاد بن عيسى عن مولانا الصادق نه 
بلا واسطة . ما في كتاب النكاح من الفقيه . قال : وسأل حمّاد بن عيسى أبا 
عبد الله نيا فقال له :كم يتزوّج العبد ؟ قال : قال أبي عد : قال علي علا : لا يزيد 
00 نا 

ومنها : ما في باب طلاق العبد من طلاق الفقيه , قال: روى حماد بن عيسى . عن 
أي عبد الله لي , قال : قلت له : اذا كانت الحرّة تحت العبد كم يطلّقها ؟ فقال : قال 
على د : الطلاق والعدّة بالنساء 0" . 

ومنها : ما في أواخر كتاب الحيمٌ من التهذيب , قال : العبّاس وعلى بن السندي 
جميعاً. عن حمّاد بن عيسى , عن أبى عبد الله يا قال : سمعته يقول : قال على للا 
في قول الله عرّوجِلَ ١‏ واذكرواالله في أيَام معلومات 4 قال : أيّام العشرة 
( واذكروا الله في أيّام معدودات 4 قال: أيّام التشريق 7" . 

ومنها : ما في باب النوادر من نكاح الكافي . قال : حمّد بن يحيى . عن محمّد بن 
أحمد . عن بعض أصحابه . عن الحسن بن الحسين الضرير . عن حمّاد بن عيسى , 
عن أبى عبد الله طلية قال: خطب رجل الى قوم , فقالوا : ما تجارتك ؟ فقال : أبيع 
الدوابٌ فزوّجوه , فاذا هو يبيع السنانير , فاختصموا الى أمير المؤمنين ليّةٍ فأجاز 
كاد الابما و10 

ومنها : ما في روضة الكافي , قال : على بن ابراهيم . عن أبيه . عن القاسم بن 
حمّد , وعلبي بن تحمّد القاساني , عن سلمان بن داود , عن حمّاد بن عيسى . عن أبي 
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محم ا هاخا بجاو باط وكيا ورمع بالا وكسومو مد عم الورسائل الراليه 
عبد الله عليه . قال : في وصيّة لقمان لابنه : يا بنيّ سافر بسيفك وخقّك وعمامتك 
وخبائك ونانف وابر بك وخيوطك ومخرزك . ونزوّد معك من الأدوية وما تنتفع 
بها انق وفن ندقة هركن لأضتاركا مزافقا الى نض اندي 

هذه عشرون حديثاً رواها حمّاد بن عيسى عن أبى عبد الله لها , م أقول : 
وجدنا في كتب الأخبار غير ما ذكر . 

أيضاً منه ما في روضة الكافي أيضاً, قال : علي بن ابراهيم , عن أبيه , عن القاسم 
بن تحمّد . عن سلمان بن داود المنقري . عن حمّاد . عن أبي عبد الله ملِةٍ قال : قال 
لقران لابنه : اذا سافرت مع قوم فاكثر استشارتك ايّاهم في أمرك وأمورهم , وأكثر 
البكر فبويجو فو لديف نالاو 7 

ومنه : ما في باب العلامات الثلاث من الخصال . قال : حدّثنا أبى ييه . قال : 
حدّثنا سعد بن عبد الله , قال : حدّثنى القاسم بن تحمّد . عن سليان بن داود ؛ قال: 
حدّثني حمّاد بن عيسى , عن أب عبد الله ْةٍ قال لقمان لابنه : يا بني' لكل شيء 
علامة يعرف بها ويشهد علما . وان للدين ثلاث علامات : العلم ؛ والايمان, 
والعمل به . وللايمان ثلاث علامات : الايمان بالله . وكتبه . ورسله . وللعلم ثلاث 
علامات : العلم بالله . وبما يجب . وبما 6 

ومنه : ما في الباب المذكور من الخصال أيضاً . قال : حدّثنا أبي يه . قال : 
حدّثنا سعد بن عبد الله , عن القاسم بن محمّد . عن سلمان بن داود ؛ قال : حدثني 
حماد بن عيسى , عن أب عبد الله علي . قال : قال أمير المؤمنين عَليّةٍ : كان فها وعظ 
به لقمان ابنه أن قال له : يا بن ليعتبر من قصير يقينه وضعف نيّنه في طلب الرزق ٠»‏ ان 
الله تبارك وتعالمى خلقه في ثلاثة أخؤال هق الونو آناه وقول يكن لق واد 
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منها كسب ولا حيلة . ان اللّه تبارك وتعالى سيرزقه في الحالة الرابعة . 

ما أوَل ذلك , فانّه كان في رحم أمّه يرزقه هناك في قرار مكين , حيث لا يؤذيه 
حر ولا بردء ثم أخرجه من ذلك وأحوض لفيزذفا من لان امه يكفيه به ويربيه 
وينعشه من غير حول به ولا قوّة , ثم فطم من ذلك وأجرى عليه رزقاً من كسب 
أبويه برأفة ورحمة له من قلوبهم لا يملكان غير ذلك . حقٍّ أَنْهها يؤثرانه على أنفسها 
في أحوال كثيرة . 

حىٌّ اذا كبر وعقل واكتسب لنفسه ضاق به أمره وظنٌ الظنون بريه وجحد 
الحقوق في ماله وقتر على نفسه وعياله مخافة اقتتار الرزق وسوء الظنّ ويقين بالخلف 
فو اش ارك وضال: فق التاجل والأجل قسن الع هذا 112 

الثانية : روايته عنه ميد بواسطة واحدة , وهي وان لم تكن محتاجاً الى ذكرها . 
كنا تزكر شل يتا اتقاداً للنتقالافتفرل: 

منها : ما في أواخر التجارات من متاجر التهذيب , قال : ا حسين بن سعيد . عن 
حماد بن عيسى . عن ابراهيم بن عمر . عن أبي عبد الله عه في قوله تعالى « وما 
آتبتم من ربا ليربو في أموال الناس فلا يربو عند الله 4' '' قال : هو هديك الى 
الرجل يطلب منه الثواب أفضل منها . فذاك رباء يؤكل 7" . 

ومنها : ما في الباب المذكور أيضاً قال : على بن ابراهيم . عن أبيه ؛ عن حمّاد بن 
عيسى عن ابراهيم بن عمر الماني . عن أبى عبد الله ليد قال : الربا رباءان : رباء 
يكل و وا ا 150 

ومنها : ما في باب التسليم على النساء من نكاح الكافي , قال : علي بن ابراهي . 
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3 دخ هتس ون تله افده سن وم ون سرا لام حم ملع اكوك فا روما ب الع لله 
عن أبيه . عن حمّاد بن عيسى . عن ربعي بن عبد الله عن أبى عبد الله َقْةٍ قال : 
نوكر نان 1 سا طل العاف ودروون عل 1 

والثالث : روايته عنه عل بواسطتين , وهي كثيرة , ونذكر منها مواضع , فنقول : 

منها : ما في الباب المذكور من تجارة التهذيب » قال : عنه - أي : عن الحسين بن 
سعيد - عن ماد بن عيسى , عن الحسين بن مختار . عن أبىي بصير . عن أبىي 
عبد الله يد قال : درهم ربا أشدّ من ثلاثين زنية كلها بذات حرم مثل خالة 
00 

ومنها : ما في باب الرجل يشتري الجارية وها زوج 2د او طيية من نكاح 
الكافي , قال : على بن ابراهيم , عن أبيه . عن حمّاد بن عيسى , عن ربعي بن عبدالله, 
عن عبد ال رحمن بن أبى عبد الله . قال : سألت أبا عبد الله عا عن الأمة تباع وها 
زوج » فقال : صفقتها طلاقها !'" . 

ومنها : ما في باب السمهو في الفجر من صلاة الكافي , قال : علي بن ابراهيم » عن 
أبيه , عن حمّاد ؛ عن حريز , عن تحمّد بن مسلم , قال : سألت أبا عبد الله يليه عن 
الرجل صلى ولا يدري واحدة صل أم اثنتين , قال : يستقبل حقٌ يستيقن أَنّه قد 


ا 


هذه الأقسام الثلاثة هى التى أشرنا الها عند توجيه العبارة المذكورة من 
النجاشي . وهنا ل ل روايته عنه بتلاث وسائط , والذي 
يحض ري الآن ما في باب التطوّع فى يوم الجمعة من صلاة الكافي » قال : جماعة . عن 
أحمد بن تحمّد بن عيسى , عن الحسين بن سعيد . عن حمّاد بن عيسى , عن الحسين 
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بن مختارء عن على بن عبد العزيز . عن مراد بن خارجة . قال : قال أبو عبدالله مَظِة : 
أما أنا فاذاكان يوم الجمعة وكانت الشمس من المشرق بمقدارها من المغرب في وقت 
ملام لشي سالك يك ركناض ,فاذ[ اريم قداو صدلية ينا أقاذا راع 
العسين أوبزالت علي كيين #اصليت الاير صليت بعدها بي 1 

والثاني : هو أنّ المستفاد من الكلمات المذكورة من علاء الرجال وبعض 
النصوص المذكورة مطالب : 

الأول أنّ ادا توق بثة اشع .وماتتين :وهو المذلول عتليه نعبارزة الكت 
والخلاصة , واليه الاشارة بما في النجاشي . من أنه مات في حياة أبي جعفر 
الثانى ليلد . ْ 

والثاني : أَنّ عاش نيّفاً وتسعين سنة , وهو المدلول عليه بما في الكشي والخلاصة 
وكرهيا: 

والثالث : أَنّه عاش بعد أن دعا له مولانا الكاظم ملآ حمسين سنة . 

والرابع : أن عمره كان عند تعليمه الصادق لَْةٍ الصلاة له سدّين سنة أو سبعين 
سنة , لقوله « ما أقبح بالرجل منكم يأ عليه ستُون سنة أو سبعين » . 

ولا بخن المنافاة بين المطالب المرقومة ؛ اذ انتقال الروح المطهّر من مولانا 
الصادق علد الى أعلى غرفات الجنان في سنة تمان وأربعين ومائة , والمدّة المتخلّلة 
بين هذه السنة وبين سنة وفاة حمّاد أي تسع ومائتين . احدى وستّون سنة . فلو 
فرض أن التعليم المسطور من مولانا الصادق عد كان في آخر أَيّام امامته . ويكون 
عمر حمّاد في ذلك الوقت سدّين سنة : يلزم أن يكون بعد الالتفات الى سنة وفاته 
عمره مائة واحدى وعشرين سنة . مع ما عرفت من تصربحهم دعاس تنا 


وتسعين سئة . 
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ولا حيص عن ذلك الا بارتكاب أحد أمور : إِمَا بالمصير الى الاشتباه في سنة 
وفاته, أو بالاشتباه في مدّة عمره بأن يقال : انّ عمره كان مائة واحدى وعشرين 
سنة , أو سبعون سنة على أن المراد منه المثل , لا أن المراد أن يكون عمر حمّاد في ذلك 
الوق سو منة 

والأخير هو الأولى . ويؤيّده ذكر العددين , فلو كان المراد منه خصوص حمّاد 
ينبغي الاقتصار على واحدة منهما . فعلى هذا يكون عمر حمّاد في ذلك الوقت نيفاً 
وقلافيق مله وتقا تش امدبالمةة المخللة المذكورة ويلع كفا وتسعيق بيفة.. 

ويؤيّده أيضاً أنه لو كان عمر حماد في آخر امامة مولانا الصادق مكل سين : 
يكون قد أدرك أَيّام مولانا الباقر لد ؛ اذ مدّة امامة مولانا الصادق لكلا أربع 
وثلاثون سنة , فحين انتقال الامامة اليه ليد يكون عمره أكثر من ست وعشرين 
سنة . فلو كان الأمر كذلك لا يصمٌ الحكم بأنّ عمره أكثر من ست وعشرين سنة . 
فلو كان الأمر كذلك لا يصمٌ الحكم بأنّ عمره نيّف وتسعون سنة . ويكون قد روى 
عن مولانا الباقر عْيةٍ أيضاً. فتأمّل . فالظاهر أنّ الستّين أو السبعين في كلامه مل 
حمول على المثال . 

#ابجاء هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم 
الثالث عشر من جمادي الأولى سنة ( ١1417‏ ) هق على يد العبد السيّد مهدي 
الرجائى في بلدة قم المقدّسة . 


رسالة 
فى تحقيق الحال فى سهل بن زياد الادمي 


للعلامة الورع الفقيه 
المشتهر بححّة الاسلام 


6.09-1116؟اهق 


0 
السيّد مهدي الرجائي 


بسم الثه الرحمن الرحيم 

الحمد لله المتفرّد بالقدم والكمال, المتقدّس بقدس جماله عن مضاهية الأشباه 
والأمثال , المتغرّه بسطوة جلاله من معاندة الأضداد والأبطال . والصلاة والسلام 
على من اصطفاه الله تعالى نجاة من الضلال , و آله وعترته اهداة لما ينجي من شدائد 
الأصفاد والأنكال . سيا ابن عمّه الخليق من طينته , المنجي أولياءه من السلاسل 
والأغلال. 

وبعد , يقول المنغمر في بوادي الغىّ والضلال . المفتقر الى رحمة ربّه الغني المتعال , 
ابن حمّد نق الموسوي محمّد باقرء حشرهما الله تعالى مع أجدادهما أعضاد العبيد 
لخر ف مقالة في تحقيق ال حال في سهل بن زياد الآدمي أبي سعيد الرازي . 
فنقول : الذي يدلّ على قدحه أمور : 

منها : ما ذكره الكشي في رجاله . حيث قال : قال على بن محمّد القتيى : سمعت 
الفضل بن شاذان يقول في أبى الخير : وهو صالح بن أسلمة أبى حمّاد الرازي كما كى . 
وقال على : كان أبو محمّد الفضل ير تضيه ويمدحه , ولا بر :ذ تضي أبا سعيد الآدمي 
ويقول 000 

ومنها : ما حكاه العلامة في الخلاصة عن ابن الغضائري . من أنه قال في سهل بن 
زياده اله كان طتعيفا جذا» فاسد الزوانة والمذهي ووكان أحه و عق رن عسي 


(١)اختيار‏ معرفة الرجال 7١17/5‏ برقم :18 .٠١‏ 


0غ اا ل اا ا د واه اول وا عله عع الرفا دز النسالية 


الخرية عودقم بو أظهر لان ةامنه يوان الثاين عن البنا مقو الزوا ملت 
ويروى المراسيل . ويعتمد الجاهيل ' 0 وفيه دلالة من وجوه عديدة على المذمّة 
كما لا يخ على ذي فطنة ودراية . 

ومنها : ما ذكره النجاشي . حيث قال : سهل بن زياد أبو سعيد الآدمي الرازي , 
كايضيناً ف الدرة قر سينيد كيد والكركان احا لقه ين يدي بي 
عليه بالل والكذيية»وأخزينة موف الى الى 1" . 

ومنها : ما ذكره شيخ الطائفة في الفهرست ., قال : سهل بن زياد الادمي الرازي , 
ب ل 

ومنها : ما ذكره الحمّق في مسألة التوّؤ بماء الورد في المعتبر : والجواب الطعن في 
اللكد افا سيلا وععلاين عسبى طعيقان 161 

وفي مقام البحث عن الجريدة للميّت في المعتبر ما هذا لفظه : لكن سهل 
الام 

ومتها #ماذكز» أيضا ق«سياألة اناس الكافون متناجد الميك» قنال» وق 
الروايات كلها ضعف ؛ لأن سبل ضعيف , والحسين بن الختار واق) !3" . 

ومنها : ما ذكره فى مقام البحث عن الاسراج عند الميّت ان مات ليلاً: وسهل 


لا 
ضعيف . وعمان بن عيسى افك" 


)١(‏ رجال العلآمة ص 779؟. 
(1) رجال النجاشىي ص .١860‏ 
(”3) الفهرست ص .7١‏ 
(غ)المعتر .48١١:١‏ 
(6) المعتر .588:١‏ 
(5)المعتبر .58١:١‏ 
(/) المعتبر .55١:١‏ 


سهل بن زياد الآدمي ا 

ومنها : ما ذكره في كتاب الفرائض من الشرائع في مقام بيان مقدار الترّص في 
مال المفقود . قال مشيراً الى رواية : وفي طريقها سهل بن زياد . وهو ضعيف!" . 

ومنها : ما ذكره في نكت النهاية , بعد أن أورد رواية اقتضت التفريق بين الزوج 
والزوجة فيا اذا دخل بها قبل أن يبلغ تسع سنين , قال : لكن سهل ضعيف ' " . 

ومنها : ما ذكره الحقّق في كتاب الفرائض من الشرائع في مسألة ميراث المفقود . 
قال : قال الشيخ عله : أن دفع الى الحاضر ين وكقّلوا به جازء وفى رواية اسحاق بن 
عبار عن أب عبد الله علد : اذاكان الورثة ملاءً اقتسموه, فان جاء ردّوه عليه . وفي 
اسحاق قول »وف طريقها سهل بن زياد وهو ضعيف 7" . 

ومنها : ما ذكره العلآمة في جملة من كتبه الفقهيّة . فقد صرّح مراراً بضعفه . 

قال فى الختلف في مباحث صلاة الأموات عند التكلّم في استحباب رفع اليدين 
في التكبيرات الخمس ما هذا لفظه : ورواية يونس في طريقها سهل بن زياد . وهو 
ف 1 

ومنها : ما ذكره في المنتهى في مسألة قضاء الول صوم شهر والتصدّق عن شهر . 
قال : وفي طريق هذه الرواية سهل بن زياد . وهو ضعيف 87" . 

ومنها : ما ذكره العلآمة وابن داود ايّاهِ في الباب الثاني من كتابهما , الذي عقداه 
فى بيان الضعفاء والجروحين 17 . 

ومنها : عدم تعرّض العلآمة في آخر الخلاصة الى بيان حال طريق الشيخ الى 


.85: الشرائع‎ )١( 

(؟) النهاية ونكتها ؟: 5797. 

(9) شرائع الاسلام غ:89. 

(؛) مختلف الشيعة ؟: 194. 

(0) منتهى المطلب ؟: ٠١0‏ الطبع الحجري . 

(1) رجال العلامة ص 9؟1. ورجال ابن داود ص .47١‏ 


ممع بلجا امو ان الكو وي امي ووو اا راطم ل را لواقم مااع الوستا تل الريعالية 
سهل , مع تصريحه بأَنّه لا يتعرض حال الطريق الى من يردٌ روايته ويترك قوله ؛ اذ 
اللازم من هذا الكلام أنه كذلك عنده , كما لا يخنى . 

ومنها : ما ذكره في المسالك في شرح العبارة المذكورة . قال : اسحاق بن عبار 
فطحيّ بغير خلاف لكنّه ثقة . فالقول الذي أشار اليه ان كان من جهة مذهبه وأنَه 
0 للحقٌّ هل يعتبر خبره ؟ 

ثقته مطلقا . فالكلام آت فى غيره من الرواة الخالفين للحقّ كسهل وغيره , 

ولوس ويس و واي ايض عل توثيقه 
الخو كوي 0 

هذه هي الوجوه التي تدلّ على قدح هذا الرجل . وأمّا ما يدل على مدحه 
فوجوه ايضا : 

منها : أنّ شيخ الطائفة ذكره في رجاله في أصحاب موالينا الجواد والهادي 
والعسكري ه22 . ووائقه في الثاني . وان لم يتعرّض لمدحه ولا قدحه في الأوّل 
وألقانت: فقال سمل بن زياه'الآدمى ركق أباسعيد قن رازك 0 

ومنها : ما ذكره النجائي . حيث قال في ترجمته : وقد كاتب أبا محمد 
العسكري طليةِ على يد حمّد بن عبد الحميد العطّار . للنصف من شهر ربيع الآخر 
سنة خمس وخمسين ومائتين» ذكر ذلك أحمد بن على بن نوح وأحمد بن ا لحسين ءَإثة , 
له كتاب التوحيد , رواه أبو الحسن العبّاس بن أحمد بن الفضل بن محمّد الهاهمي . عن 
أبيه . عن أبى سعيد الآدمي , وله كتاب النوادر , أخبرنا محمّد بن محمّد , قال : حدّثنا 
لاا 0 


0000 ين 


. 47”الطبع الحجري‎ :١ مسالك الأفهام‎ )١( 
. ١80 (؟) رجال النجاشى ص‎ 


ولا يخ أنّ فيه دلالة على مدحه من وجوه : 

منها : كونه تمن كاتب أبا محمد العسكري علد , لاسبًا على يد محمد بن عبد 
الحميد الذي وتّقه النجائي والعلآمة . فقالا : انه كان ثقة من أصحابنا الكوفيين(١).‏ 
بناءً على ما بِينّاه فى مباحث القراءة من مطالع الأنوار. من كون التوثيق له لا لوالده. 

ومنها : كونه صاحب كتاب التوحيد وغيره . 

ومنها : اطباق جماعة من فحول المحدثين على الرواية من كتابه . لاسمًا مثل 
شيخنا المفيد قدّس الله تعاللى روحه ؛ اذ الظاهر أَنّه المراد من قول النجاشي « أخبرنا 
حمّد بن تحمّد » وشيخه ابن قولويه الذي هوالمراد من جعفر بن محمّد في كلامه . وهو 
الذي قال النجاشي والعلآمة في حقّه :كل ما يوصف به الناس من جميل وثقة وفقه 
فهد فدقه (). 

ومنها : روايته عن ثلاثة من أَمْتَنا الطاهرين عليهم آلاف التحيّة من ربّ 
العالمين . كما علمت مما حكيناه عن رجال شيخ الطائفة . وحكى الشيخ فى رجاله 
عن نصر بن الصباح أنه قال : ان سهل بن زياد الرازي أبا سعيد الآدمى يروي عن 
أي جعفر وأبى الحسن وأبي تحيّد صلوات الله علمهم (). قوفن الكم ل 
تكاد نخى على احد . 

ل 0 .ما رواه شيخنا 
الصدوق في كتاب التوحيد . عن أحمد بن نحمّد بن يحيى العطار ء! له . عن أبيه . عن 
سهل بن زياد , قال : كتبت الى أبى محمّد عي سنة حمس وخمسين ومائتين : قد 
اختلف يا سيّدي أصحابنا في التوحيد , ففنهم من يقول هو جسم الى آخر ما ستقف 


.١64 رجال النجائبى ص 7779, ورجال العلآمة ص‎ )١( 
.7١ ورجال العلآمة ص‎ , ١1١7 (؟) رجال النجائى ص‎ 
. ٠١589 : اختيار معرفة الرجال ؟ : 8717 برقم‎ )( 


0 ا‎ 840488846444898 ٠ 

ومنها : كونه كثبر الرواية . وقد وردت عدّة من النصوص عن العترة الطاهرة 
الدالة على أنّ منزلة الرجال على قدر روايتهم عنهم طإهكة : 

منها : ما رواه الكشي في أوّل رجاله . عن حمدويه بن نصير. عن محمّد بن 
الحسين بن أبي الخطاب , عن محمد بن سنان ٠‏ عن حذيفة بن منصور : عن أبى 
غود الا مال عوقو ارال الرعما لاه قور ار ع و 1 

ومنها : ما رواه هناك أيضاً عن ابراهيم بن محمّد بن العيّاس الختبي . عن أحمد بن 
درس لقي المعل كن مقديق عدون عت بن خبرا دك ملا المذات» 
عن تحمّد بن حمّد . عن رجاله . عن محمّد بن حمران العجلىي . عن على بن حنظلة . 
عق أى عبد ان لله هاه اعزهزا منارك الناس متا عل قدو ارقي 0. 

الظاهر أنّ كلمة « منّا » في هذين الحديثين فى موضع الحال , والمعنى : اعرفوا 
اول الروالء ندال كر سن هر ونا موا كا سنيي الفردي افق 
الحديث الآتى , فعلى هذا لا يمكن القِسّك بهما في جعل كثرة الأحاديث دليلاً على 
المدح مطلقا . 

وهذا الحديث رواه ثقة الاسلام في باب النوادر من كتاب فضل العلم من 
الأسؤل عن ققدي لشن لاهن لافنا و هن سم ببق نا ةمتعم انين 
سنان , عن تحمّد بن مروان العجلي . عن علي بن حنظلة , قال : سمعت أبا عبداش اق 
شرل :عوقو اول اناس عل فرورواباعيهتا ©" وسلادين مواد كنا 3 
الكافي . وابن حمران كما في الكشى .لم أجده في كتب الرجال . 


.١5 ح٠١١ التوحيد ص‎ )١( 

(1) اختيار معرفة الرجال -7:١‏ 0ح .١‏ 
(") اختيار معرفة الرجال :١‏ 7ح ". 

( ؛) اصول الكافى ١‏ : وح 777. 


سهل بن زياد الادمي 000000 وب 1 

ولقائل أن يقول : انّ النصوص المذكورة ونحوها وان دلت على كون كثرة 
الرواية مدحاًء لكن لا مطلقاء بل فما اذا كانت الرواية عنهم ملي من غير واسطة ؛ 
لظهور أنّ قوهم م2 « عدا » متعلّق بروايتهم . ومقتضاه ذلك , فعلى هذا لا يكن 
المِسّك بها في كون كثرة الرواية مطلقا مدحاً . وكثرة الرواية من سهل بن زياد 
عنهم طلِيكةُ من غير واسطة غير مسلّمة . 

ويمكن الجواب عنه : بأنّ دعوى ظهور ذلك فها ذكر في كتب الرجال لا سبًا في 
رجال الشيخ وان كانت مسلّمة ‏ لكنّها غير مسلّمة في العرف العام . ومعلوم أن 


الأخبار حمولة على المعانى العرفيّة . 
لا يقال : ان قوله َل « اعرفوا» خطاب للحاضرين , وهو قرينة على أَنّ المراد 
الراوي من غير واسطة . 


لأنا نقول : الاستلزام ممنوع ؛ لأنّ الرواة الموجودين في زمنهم ي8 ما تكون 
الرواية منهم من غير واسطة , تكون معها أيضاً كما لا يخنى . فقتضى النصوص 
المذكورة اشتراكهما في الفضيلة , ولا يتفاوت الحال في الرواية مع الواسطة في 
زمنهم علي وبعده كا لاا يخ . 

م على فرض تسليم ظهور الروايات في الراوي من غير واسطة نقول : غاية ما 
يلزم منه عدم امكان القسّك بها في الراوي مع الواسطة . ولا يلزم منه أن لا يكون 
كثرة الرواية عنهم طَييإ معها مدحاً ؛ لظهور أنّ كثرة الرواية عن الأمّة ع2 في 
الأمور المتعلقة بالأمور الدينيّة تدلّ على اهتام الراوي في أمور الدين . وهو نما لا 
بخق فضيلته ومدحه , وهذا ترى علاء الرجال يتمسّكون في مقام المدح بكثرة 
الرواية ولو مع الواسطة ,كا لا يخفى على المتتبّع . 

ثم" لا يخنى أن الظاهر من قوله عد « على قدر روايتهم عدا » أن المراد من حيث 
الكمّ . فدلت النصوص المذكورة على كون كثرة الرواية دالّة على الرجحان 
والنقيلة: 


3 انايو اناه ااحسدا جاو اس او و تي رسال الصا 
نعم قد أورد الكشى في أَوّل رجاله أنضا حيرا الخرا مقنضاء اعفار الك الك له 
منافاة أصلاً . وهو ما رواه عن محمّد بن سعيد الكثني وابن يزيد وأبو جعفر محمّد بن 
أبي عوف . عن أبى على حمّد بن أحمد بن حمّاد المروزي الحمودي يرفعه . قال : قال 
الصادق َك : أعرفوا منازل شيعتنا بقدر ما يحسنون من رواياتهم عنّا ؛ فانًا لا نعد 
الفقيه منهم فقيهاً حىٌّ يكون محدّثاً .فقيل له : أو يكون المؤمن تحدّثاً؟ قال : يكون 
دنا فيا .ولتق امراف 1 


توضيح : ِِ 
كأنّ السائل فهم من المحدّث فى قوله عليه « حئٌٍ يكون محدّثا » الحدّث من الله تعالى. 
أي : يسمع كلامه , وهذا استبعد وأجاب طَْة يكون مفهّراً أي : ملهراً من جانب الله. 

وقوله علد « والمفهّم الحدّث » لعل المراد منه أن الملهم منه تعالى بمنزلة الحدّث 
منه تعالى ‏ ولذا أطلق عليه الحدّث . 

ومنها : اكثار المشايخ العظام فى الرواية عنه . لاسهًا ثقة الاسلام في الكافي 
في أصوله وفروعه , ومنه يظهر أنه معوّل عليه عندهم . 

قال الحقّق الأستاد قدّس الله روحه السعيد :لم نجد من أحد من المشايم القدماء 
تأمّلاً فى حديث بسببه , حقٌ أنّ الشيخ مع أنه كثيراً ما تأمّل في أحاديث جماعة 
بسببهم , لم يتّفق له في كتبه مرّة ذلك فى حديث بسببه . بل وفي خصوص الحديث 
الذي هو واقع في سنده ربا يطعن بل ويتكلّف في الطعن من غير جهته , ولا يتأمّل 
فيه أصلا . 

الى أن قال : ان المفيد في رسالته في الردّ على الصدوق ذكر يقفا ال عار 
مطلوب الصدوق . سنده تحمّد بن بحيى . عن سسهل بن زياد الآدمي . عن محمّد بن 


سهل بن زياد الآدمي ا 1ك م 
اسماعيل . عن بعض أصحابه . عن الصادق عَليْلةٍ , م طعن عليه بوجوه كثيرة . وبذل 
جهده في الاتيان بها . وتشبّث في قدحه بما أمكنه وقدر عليه , ولم يقدح في سنده الآ 
وي ار 0 

بق الكلام في الجواب عب تقدّم من الوجوه القادحة المذكورة . 

فنرل آنا حكاه #لقد وفيا مرت اكفاك بهذا اناسما ورا سيا 
الصدوق في التوحيد في الصحيح . عن سهل بن زياد , أن قال : كتبت الى أَبي 
محمد عي قد اختلف يا سيّدي أصحابنا في التوحيد , منهم من يقول : هو جسم , 
ومنهم من ,يقول : هو صورة , فان رأيت يا سيّدي أن تعلّمني من ذلك ما أقف عليه 
ولا أعوةي :كيك 11 مطولا عل حبك 

فوقّع علي بخطه : سألت عن التوحيد , وهذا عنكم معزول ,الله تعالى واحد أحد 
صمد لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفواً أحد, خالق ليس بمخلوق , يخلق تبارك وتعالى 
ما يشاء من الأجسام وغير ذلك . ويصوّر ما يشاء وليس بمصوّر. جل ثناؤه , 
وتقدّست أسماؤه , وتعالى أن يكون له شبيه , هو لا غيره ليس كمثله ثبيء وهو 
000 

اعلم أنّ الغلاة على ما صرّح به في المواقف ثمانية عشر فرق , وعد منهم 
السبائيّة , ثم قال : قال عبد الله بن سبأ لعلى ما : أنت الاله حمّاً. فنفاه على لجا 
الى المدائن . 

والذي يظهر من الشهرستاني أَنّه كان بهوديّاً فأسلم . قال : انه فى حال كونه 
بودي كان يقول في يوشع بن نون وصيّ موسى لذ مثل ما قال في على /39 [4) . 


.787 و‎ ١7/ التعليقة على منهج المقال ص‎ )١( 
٠١7-5٠١١ التوحيد ص‎ )"( 


(؛) الملل والتحل .١74:١‏ 


.1١5 ح‎ 


1غ لدوم اق نابطو اح و وو الع وق روعاف ارك افو وس عوج ف با الرما تل الرغالهة 

وقال في المواقف : ان ابن سبأ المذكور كان يقول ؛ أن علياً م يمت ولم يقتل .وانما 
قتل ابن ملجم شيطاناً وعلى في السحاب , والرعد والبرق سوطه . وأنْهِ ينزل بعد 
هذا الى الأرض ويلوها عدلاً , وهؤلاء يقولون عند سماع الرعد : عليك السلام يا 

والذي يظهر من الشهرستاني أنّ الغلاة هم الذين أفرطوا في تعظيم الامام علبي 
بن أبي طالب وأولاده الأئهَ اياك , حقٌ شبّوههم بالله تعالى!١).‏ وهذا المعنى هو 
اروف 

قال في المسالك : المراد بالغلاة من يعتقد اهيّة على مذ أو أحد الأمّة لهك 
والذي يظهر من تتبّع الأخبار الصادرة عن سهل بن زياد انتفاء الغلوٌ بثئيء من 
المعنيين فى حقّه . 

قال الحقّق الأستاد قدّس الله تعالى روحه : اعلم أنّ الظاهر من القدماء سما 
القمّيّين منهم وابن الغضائري , كانوا يعتقدون للأمّة طلِيك منزلة خاصّة من الرفعة 
والالؤاق رمف متف من النقمة الكل عت تادهم ورامعه وما كات 
يوون التعدئ عنها. وكانو يعدون التعدّي عنتها ارتفاعاً وغلواً على سب 
معتقدهم , حٌ أَنّهُم جعلوا مثل نني السهو عنهم غلواً. 

دنا عاو سطع التعررض لنب أو الور الناده الكل التدوير ةا 
تخراعم».وتقل الفجانب يمن لخواوق العتاوا ف كنيم »ار الاختراق اكاب 
واجلاطم وتنزيههم عن كثير من النقائص , واظهار كثير قدرة طم . وذكر علمهم 
بمكنونات السماء والأرض ارتفاعاً . أو مورثاً للتهمة به . سيا يجهة أن الغلاة كانوا 
ختفين في الشيعة , مخلوطين بهم مدلّسين! "!. انتبى كلامه رفع في الخلد مقامه . 


.١77:١ الملل والنحل‎ )١( 
.8 (؟) التعليقة على منهج المقال للعلآمة الوحيد البهبهاني ص‎ 


سهل بن زياد الآدمي ل 20 

ولعلّ نسبة الغلوٌ الى سهل وأضرابه من هذا القبيل , والنجاثئي وغيره ذكروا في 
ترجمته أن له كتاب التوحيد . ومعلوم أن تصنيف كتاب التوحيد الذي يذكر فيه مثل 
الصحيح المذكور ونحوه؛ ينافي المصير الى مذهب الغلوّ بالمعنى المردود . 

والظاهر من الكلام المذكور من النجاثئي عدم تسلم تلك النسبة . حيث نسبها 
الى ابن عيسى , وقال : وكان أحمد بن محمّد بن عيسى يشهد عليه بالغلرٌ والكذب . 

وأمّا ابن الغضائري . فلا يبعد أن يكون الداعي لحكمه بأنّه كان ضعيفاً جدًاً فاسد 
الزوابة:والدسي» كلأءاانن هبي مطافا انما عرفت من كلا امتق الاسياد 
من عادته . والظاهر أَنّ كلامهما هو الباعث لذكر العلآمة وابن داود ايّاهِ في باب 
المجروحين . 

وآمّا كلام النجاثى 3 : قوله « كان : ضعيفاً في الحديث غير معتمد فيه » فالظاهر 
لبر ل و نفس الرجل . بل الظاهر أنّ المراد منه أنه ضعيف في الحديث 
لروايته عن الضعفاء . ويؤيّده قوله « غير معتمد فيه » اذ المراد منه غير معتمد في 
موصن لمن يشديو الا كان امناسث ا نرقو ل غير مشي علد اففل هذا امنا قاذ 
بين قول النجاشى والتوثيق الذي صدر من شيخ الطائفة . 

نعم أنّ توثيقه معارض بتضعيفه الذي ذكره في الفه رست . ولم يظهر المتقدّم منهما 
والمتآخّر » والتعارض يوجب التساقط . ولذلك لا يمكن المصير الى الحكم بمو تيه 
حديثه , بناءً على أن التعارض بينه وبين ما ذكره ابن الغضائري من تعارض العموم 
والمخصوص مطلقا ؛ لأنّ لفظة « ثقة » ظاهرة فى كون الرجل اماميّاً عادلاً ضابطا . 
فعند التعارض بالتصريم على فساد العقيدة يحمل على أنّ المراد المو تفي . 

لكن الظاهر والطرار ع حرس الوسر خرن 
علي بن ال حسين بن بابويه : له مصنّفات كثيرة ذكرناها في الفهرست ١‏ 


1795 رجال الشيخ ص‎ )١١( 


1غ اك اط وا وطق ياوا لواو فانمم امو مضق كوو اممو مو وكيب الرشائل الرعالية 

وفي ترجمة حمّد بن يعقوب الكليني : له مصنّفات , الى أن قال : وذكرنا كتبه في 
التورجيك! "نوق ا ع ةاعدو ره سير ةمك كارن نان تلك ذكر تاها 
فى الفهرسنيت "١١‏ وغين ماذكره فن الواره المتكثرة: ْ 

فعن هذا تقول أن ما اصدار منه ق الرجال من التوثيق ,وليل عدى العبدول 
والاعراض علا صدر منه فى الفهرست من التضعيف , فيحكم بموتّقيّة حديثه لما ذكر , 
مضافاً الى امكان القول بذلك , ولو لم يعلم تأخَّر الرجال عن الفهرست في 
التضعيف , كما لا يخنى على المتأمّل الخبير . 

ومنه يظهر الحال فما ذكره في الاستبصار فى كتاب الظهار , قال : أمّا الخير الأوّل . 
فراويه اوجفة الأدص روط مكل جردا عند ل 

ااهل تدر فياه النقينةء وقد عرفث الخال ندل 

وأمّا ما حكي عن الفضل بن شاذان . فلأنٌ دلالة عدم الارتضاء على القدح غير 
ظاهرة . وأمّا الحكم بالأحمقيّة , فلأنٌ المعهود اطلاق هذا اللفظ فى مقام التنبيه على 
البلادة لا الفسق أو فساد العقيدة .كا لا بخنى على ذي فطنة ودراية . 

والأنشاف يعد ملاحظة اق ال الرجاك عل المقالايت المدكورة ميو ستيار 
الحكم بالضعف بين الأجلة . يشكل التعلق بحديثه عند انتفاء المؤيّد الخارجي . وأمّا 
معه , فلا يبعد التعويل على مضمونه . نعم يرجّح قوله عند المعارضة بالضعيف الذي 
م يثبت فى حّه مثل الأمور المذكورة كلاً أو بعضاً. كا يتّفق في كثير من الأوقات : 
والجنند لحخالق الارفيت والنهاوات, 


. 179 رجال الشيخ ص‎ )١( 
41١ رجال الشيخ ص‎ )1( 
.711١ :7 الاستبصار‎ )"( 


سسهل بن زياد الادمى ا ا 001100111 ا 


تنبيه : 
روى شيخ الطائفة في التبذيب . عن سهل بن زياد . عن على بن مهزيار . من 
ذلك ما في زياداته . حيث قال : سهل , عن على بن مهزيار , عن أبي علي بن راشد 
دوي لشو راقو عن ان عار 37 

وفي رواية سهل عن على مهزيار اشكال ؛ لأنّ الذى يظهر مما رواه شيخنا 
الصدوق في كمال الدين أَنّه كان في غيبة مولانا الصاحب عَقِةٍ في مدّة طويلة . حيث 
قال : حدّثنا أبو الحسين على بن موسى بن أحمد بن ابراهيم بن تحمّد بن عبد الله بن 
موسى بن جعفر بن حمّد بن على بن الحسين بن على بن أبي طالب لبوك قال : 
وجدت في كناب أبى يللي . حدّثنا محمّد بن أحمد الطوال, عن أبيه . عن ا حسن بن 
علي الطبري . عن أبي جعفر محّد بن الحسن بن علي بن مهزيار 7"". 

قال : سمعت أبي يقول : سمعت جدّي علي بن مهزيار يقول : كنت نائاً في مرقدي 
اذ رأيت فها يرى الناتم قائلاً يقول لي : حي فانّك تلق صاحبك , قال علي بن 
مهزيآن: فاشيت :فرحا مسرورا ..فازلك.ق الطلاة حق انقخن عمو الس 
وفرغت من صلاتي وخرجت أسأل عن الحاج . فوجدت رفقة تريد الخروج. 
فبادرت مع أوّل من خرج , فها زلت كذلك حىٌ خرجوا وخرجت بخروجهم أريد 
الكوفة . 

فل] وافيتها نزلت عن راحلتي وسلّمت متاعي الى ثقات اخواني . وخرجت 
اسآل عق آل أى كد كفا ولك كذلك فلم أجد امرا «ولاسيت قير : 
وخرجت مع أوّل من خرج أريد المدينة , فل دخلتها لم أتمالك أن نزات عن راحلتي 


.76 تهذيب الأحكام 777:7ح‎ )١( 
. في الكمال : على بن ابراهم بن مهز يار‎ )1( 


1 لي ومح جك جم نر مي د و ان ب سبو و اوكا وان لو ا امار د 1 الرسائل الرجاليّة 
وسلمة عل الانقات كران وشرعت ابهال عق اليد و امت و الات فلابخيرا 
سمعت ولا أثراً وجدت . 

فلم أزل كذلك الى أن نفر الناس الى مكّة , وخرجت مع من خرج حقٌٍّ وافيت 
مكّة . ونزلت فاستوثقت من رحلى . وخرجت أسأل عن آل أبى محمد عه . فلم 
أسمع خبراً ولا وجدت أثرأ. 

فها زلت بين الأياس والرجاء متفكّراً في أمري , وعاتباً على نفسي وقد جر 
للد سوا روك "١!‏ أن علو ود ا لكقنة طوف يا دوا سال اله أ يتانق افك 
فبااقه آنا اللو ولت عاذ نويد كيان دانع ان طرفو اذا ١ ١‏ فق 
مليح الوجه , طيّب الريج , متزر ببردة , متّشح بأخرى , وقد عطف بردائه على 
عاتقه , فح كته (1) فالتفت الى : فقال : تم الرجل ؟ فقلت :من الأهواز . فقال : 
أتعرف بها ابن الخضيب ؟ فقلت : رحمه الله دعي فأجاب . فقال : رحمه الله فلقد كان 
بالنبار صائًاً . والليل قائًاً. وللقرآن تالياً» ولنا موالياً. 

قال : أتعرف بها علي بن مهزيار ؟! ' فقلت : أنا علي بن مهز يار فقال : أهلاً وسهلاً 
بك يا أبا الحسن , أتعرف الصريحين ؟ قلت : نعم . قال : ومن هما ؟ قلت : محمّد 
وموسى . قال : وما فعلت العلامة بينك وبين أبي محمد حقةِ ؟ فقلت : معي , فقال : 
اخرجهاالة: 

فأخرجت اليه خاتاً حسناً على فصّه حمّد وعلىي , فلا رآه بكى ملياً. وأقبل 
يبكي بكاءً طويلاً وهو يقول : رمك الله يا أبا حمّد ‏ فلقد كنت اماما عادلاً ابن أَم 
وأبا امام . أسكنك الله الفردوس الأعلى مع آبائك . 

ثم قال لى : يا أبا الحسن صر الى رحلك , وكن على أهبة السفر . حقٌّ اذا ذهب 
)١(‏ في الكئال . الليل . فقلت : أرقب الى . 


سهل بن زياد الآدمي ا ا ا ا 
الثلث وبق الثلثان فالحق بنا ء فاك ترى مناك . 

فالا ردجتو كاز:#اشعرفت الرعل أطل الكونفة الااع الراو ف سيت 
الى رحلي فأصلحته . وقدّمت راحلتي وحملتها وصرت في متنها حقٌ لحمقت 
الشعب ؛ فاذا أنا بالفقق هناك يقول : أهلاً وسهلاً بك يا أبا الحسن . طوبى لك فقد 
أذن لك , فسار وسرت بسيره حقٌ جاز بي عرفات ومنى . وصرت في أسفل ذروة 
جبل الطائف , فقال لي : يا أبا الحسن أنزل وخذ في أهبة الصلاة . فغزل ونزلت حقٌ 
اذا فرغ من صلاته وفرغت . 

ثم قال لي : خذ فى صلاة الفجر , فأوجز فأوجزت فبها . وسلّم وعفّر وجهه في 
القراب , ثم ركب وأمرني بالركوب فركبت . ثم# سار وسرت بسيره حقٌّ علا 
الذروة » فقال : المح هل ترى شيئاً ؟ فلمحت فرأيت بقعة نزهة كثيرة العشب 
والكلاء . فقلت : يا سيّدي أرى بقعة نزهة كثيرة العشب والكلاء . فقال لي : هل 
ترى في أعلاها شيئاً؟ فلمحت فاذا أنا بكثيب من رمل فوقه بيت من شعر يتوقّد 
ثوراًء فقال لي : هل رأيت شيئًاً ؟ فقلت : أرى كذا وكذا . فقال لى : يا بن مهزيار 
طب نفساً وقر عيناً» فانّ هناك أمل كل مؤمّل . 

ثم قال لي : انطلق بناء فسار وسرت حقٌ صار في أسفل الذروة , ثم” قال لي : 
انزل فهاهنا يذل كل صعب , فنزل ونزلت حىٌّ قال لي : يا بن مهزيار خلّ عن زمام 
الراحلة . فقلت : على من أخلفها وليس هثا أحد ؟ فقال لي : هذا حرم لا يدخله الا 
ولي ؛ ولا يخرج منه الآ ول . فخليت عن الراحلة وسار وسرت معه . فل دنا من 
الخباء سبقني وقال لي : قف هناك الى أن يؤذن لك , فها كان الا هنيئة فخرج الى وهو 
يقول : طوبى لك فقد أعطيت سؤلك . 

قال: فدخلت عليه صلوات الله عليه وهو جالس على مط عليه نطع أدم أحمر . 
متّكىء على مسورة أدم , فسلّمت عليه , فردٌّ على السلام . ولحته فرأأيت وجهاً مثل 
فلقة فر لا با خرق ولا بالنزق . ولا بالطويل الشائ , ولا بالقصير اللاصق . ممدود 


20 اٌُّؤاؤادوئوئأثزأئئ ‏ 0000لا 
القامة . صلت الجبين , أزجٌ احاجبين , أدعج العينين , أقنى الأنف . سهل الخدين , 
عل غذة الأعى غال: 

فل أن بصرت به حار عقلى في نعته وصفته , فقال لى : يا بن مهزيار كيف خلّفت 
اخوانك بالعراق ؟ قلت : في ضنك عيش وهناة قد تواترت عليهم سيوف بنى 
الشيصبان , فقال : قاتلهم الله فأنى يؤفكون , كأفى بالقوم وقد قتلوا في ديارهم , 
وأخذهم أمر رنهم قاد تقار فقلت : متى يكون ذلك يابن رسول الله ؟ 

فقال؛ اذا خيل نكم وين سيل الكعة ياقواء الاخلاق طم والورسوله مت 
برام واظهوت الحمرة ف اللغاء لاا »قينا أغمدة كأ عمدة اللعين اختلاك ورا 
ويخرج الشروسي من أزميلة واذربايجان يريدون الجبل الأسود المتلاحم بالجبل 
الأحمر لزيق جبال طالقان . ويكون بينه وبين المروزي وقعة صلبانيّة . يشيب فيها 
الصغير , ومهرم منها الكبير , ويظهر القتل بينهما . فعندها توقعوا خروجه الى 
الزوراء ؛ فلا يلبث فيها حتى يوافي ماهان . 

ثم يوافي وسط العراق ٠‏ فيقيم بها سنة أو دونهاء ثم بخرج الى كوفان . فيكون 
بيهم وقعة من النجف الى الحيرة وقعة شديدة تذهل منها العقول . فعندها يكون 
بوار الفئتين . وعلى الله حصاد الباقين , ثم تلا ف« بسم الله الرحمن الرحيم . أتاها 
أمرنا ليلاً ونهاراً فجعلناها حصيداً كأن لم تغن بالأمس "١١4‏ فقلت : سيّدي يابن 
رسول الله ما الأمر؟ قال : يجيء أمر الله وجنوده , قلت : سيّدي يابن رسول الله 
عا لفك فالعلا :راقازيك الداع انع القن 14 

ولا بخن أنّ الظاهر من هذه الحكاية بل صريحها أن على بن مهزيار كان في غيبة 
مولانا الصاحب عليه آلاف التحيّة والشرف , ولا بخفى ما فيه ؛ اذ تصنيف الكافي 


112: يوسى‎ )١( 
(؟) كال الدين ص 816 - ./اغ.‎ 


سهل بن زياد الآدمي ا ا ا اا اا اا 
من ثقة الاسلام فى الغيبة الصغرى . وهو لا يروي عن سهل بن زياد الراوي عن 
علي بن مهزيار الا بواسطة . كما يروي عن العدّة أو غيره عنه . فعلى الحكاية 
المذكورة يلزم أن يكون على بن مهزيار معاصراً لثقة الاسلام بل متأخَراً عنه . وهو 
قطعيّ الفساد . وكيف مع أنه لا يروي عنه الا بواسطتين أو أكثر . 

راهنا أنه قد أورد على بن مهزيار في الرجال من أصحاب مولانا الرضا 
والجواد والهادي 81 ١7‏ . 

وأورد شيخ الطائفة في كتاب الغيبة . عن الحسن بن ثمُون , قال : قرأت هه 
الرسالة على على بن مهزيار عن أبى جعفر الثاني كل بخطه : بسم الله الرحمن 
الرحيم . يا على أحسن الله جزاك , وأسكنك جدّته » ومنعك من الخزي في الدنيا 
والآخرة . وحشرك الله معناء يا على قد بلوتك وخبرتك في النصيحة والطاعة 
والخدمة . والتوقير والقيام بما يجب عليك , فلو قلت انى لم أر مثلك لرجوت أن أكون 
صادقاً. فجزاك الله جنّات الفردس نزلاً , فا خنى عل مقامك ولا خدمتك في الحرّ 
والبرد : فى الليل والغبار , فأسأل الله اذا جمع الخلائق للقيامة أن يحبوك برحمة تختبط 
جا والدهم الما" 

وم يعدّوه من أصحاب مولانا العسكري ليا . فضلاً عن بقائه الى زمان الغيبة , 
بل يمكن أن يقال : انّ الظاهر من الحكاية المذكورة أَنّْها في الغيبة الكبرى . 

والصواب أن يقال : ان علي بن مهزيار هنا وان كان الظاهر منه أنه من باب 
النسبة الى الأب , والاستبعاد مبني عليه , لكن الظاهر أَنّه ليس كذلك . بل هو نسبة 
الى الجدَ . والمراد علي بن ابراهيم بن مهزيار , فالمذكور في السند هو ابن أخ لعي بن 
مهزيار المعروف , لا أنه نفسه .| يوهمه ظاهر الكلام . 


)١(‏ رجال الشيخ ص 0١6و‏ 5075؟ و588. 
(1) الغيبة ص 8. 


*؟/اع ممسافواك انز نا أطي مو و مرت لاطا لوي ولو ل واوا لس وقوه تمت وو و الرشائل الجالية 
والدليل عليه كلام شيخ الطائفة فى كتاب الغيبة . حيث قال : أخبرنا جماعة . عن 
النلعكبري . عن أحمد بن على الرازي , عن على بن ا حسين . عن رجل - ذكر أنه 
من أهل قزوين لم يذكر اسمه - عن حبيب بن تحمّد بن يونس بن شاذان الصنعاني , 
قال : دخلت على علي بن ابراهيم بن مهزيار الأهوازي , فسألته عن آل أبي 
حد طلئِلٍ . فقال بيخي لل سالك عن ام مطل ,حسم صطر ب بخ كد 
أطلب أعيان الامام , فلم أجد الى ذلك سبيلاً . فبينا أنا ليلة نائم في مرقدي اذ رأيت 
قائلاً يقول : يا على بن ابراهيم قد أذن الله إلي في الحيّ . فلم أعقل ١7‏ ليلتي حقّ 
أصبحت . فأنا مفكّر في أمري , أَرتبٍ الموسم ليلى ونهاري . 

فل] كان وقت الموسم أصلحت أمري وخرجت فركيا عو الدعةة نالك 
كذلك حٌّ دخلت يثرب , فسألت عن آل أبى محتد لَه فلم أجد له أثشراً. ولا 
سمعت له خبراً. فأقت مفكّراً في أمري حىٌٍّ خرجت من المدينة أريد مكّة ‏ فدخلت 
الجحفة وأقت بها توما وخرجت متها متو جه ا نحو الندين::وهو على أريعة أميال من 
الجحفة . فلا أن دخلت المسجد صلّيت وعفّرت واجتهدت في الدعاء , وابتهلت الى 
لاله :وفرعت ارين غيشان فا ولك كذاك.حى :دخلت مك فافت يبا أثانا 
أطوف بالبيت وأعتكف . 

فبينا أنا ليلة في الطواف اذا أنا بفتى حسن الوجه , طيّبٍ الرائحة , يتبختر في 
مشيه . طائف حول البيت . فحن قلبى به ؛ فقمت نحوه فحككته , فقال لي , من أين 
الرجل ؟ فقلت : من أهل العراق . فقال لي : من أيّ العراق ؟ قلت : من الأهواز . 
فقال لي : تعرف بها الخصيب ؟!"' فقلت : رحمه الله دعي فأجاب . 

فقال : رحمه الله , فا كان أطول ليلته وأكثر تبنّله وأغزر دمعه . أفتعرف علي بن 
)١(‏ قوله « فلم أعقل » الى آخره , كذا رأيته في نسختين من كتاب الغيبة . لعل المراد لم 
أعقل معنى هذا القول في تلك الليلة أي كنت متأمّلاً فى معناه الى الصبح وم أعقله « منه ». 
(1) كذا في نسختين من كتاب الغيبة « منه » . 


سسهل بن زياد الآدمي 00 0 0 ااا 
ابراهيم بن المازيار ؟ فقلت : أنا علي بن ابراهيم , فقال : حيّاك الله أبا الحسن . ما 
فعلت بالعلامة التي بينك وبين أبي محمّد الحسن بن علي يه ؟ فقلت : معي . قال : 
أخرجها . فأدخلت يدي في جيبى فاستخرجتها , فلا أن رآها لم يقالك أن تغرغرت 
عيناه ٠‏ وبكى منتحباً حقٌ بل أطباره . 

ثم قال : أذن لك الآن , أذن لك الآن يابن المازيار . صر الى رحلك وكن على 
أهبةامن أمرك ممق اذا ليبن اليل جذابة» وغير الاين ظلافه» ضغز الل معنب بون 
عامر . فاك ستلقانى هناك . 

فصرت الى منزلي , فلم أن حسست بالوقت أصلحت رحلى , وقدمت راحلتي . 
وعكلتها شديداً, وحملت وصبرت في متنه , وأقبلت جداً في السير, حىٌ اذا وردت 
الشعب ٠‏ فاذا أنا بالفتى قائم ينادي : يا أبا الحسن الى . فا زلت نحوه , فلا قربت 
بدأني بالسلام وقال لي : سر بنا يا أخ , فا زال يحدّئني وأحدّئه حقّ تخرّقنا جبال 
عرفات ؛ وسرنا الى جبال منى , وانفجر الفجر الأوّل ونمحن قد توسّطنا جبال 
الطائف . 

فلع أن كان هناك أمرني بالغزول , وقال لي : انزل فصل صلاة الليل فصلّيت . 
وأمرني بالوتر فأوترت , وكانت فائدة منه , ثم أمرنى بالسجود والتعقيب , ثم" فرغ 
من صلاته وركب وأمرني بالركوب . وسار وسرت معه حت علا ذروة الطائف , 
فقا تس قينا 5 قلخا ة لعن أرقي كدري ره عزن مد شرنو قدا لبيك زرا . 

فل أن رأيته طابت نفسي , فقال لي : هناك الأمل والرجاء , ثم قال : سر بنا يا 
أ وافننا و وسرت قر ال اد انحدر من الذروة وسار فى امتفله, 

ثم قال : أنزل فهاهنا يذل كلّ صعب , ويخضع كلّ جبّار . ثم قال : خلّ عن زمام 
الناقة . فقلت : فعلى من أخلّفها ؟ فقال : حرم القائم ميا لا يدخله الا مؤمن , ولا 
بخرج منه الآ مؤمن , فخلّيت عن زمام راحلتى . وسار وسرت معه الى أن دنا من 
ناف انام تسو بالاخولوامرق أن أهعدق كرح ال 


34 عناو نو لت بوني ومدن مبمسجا مت م لسريعدو دوفن امات اماد 

ثم قال لي : أدخل هتّأك السلامة . فدخلت فاذا أنا به جالس قد اتّشح ببردة 
واتزر باخرق وقد كسر بردته على عاتقه . وهو كأقحوانة رعو قد تكائف 
عليها الندى . وأصابها ألم الهوى , واذا هو كغصن بان أو قضيب ريحان , سمح سخيّ 
تق نق , ليس بالطويل الشاخ . ولا بالقصير اللازق . بل مربوع القامة. مدوّر 
اهامة . صلت الجبين , أزجٌ الحاجبين , أقنى الأنف . سهل الخدّين . على خدّه الأين 
خال كاله فتات سك عل رخراطة عتس. 

فل أن رأيته بدرته بالسلام ؛ فردّ عل أحسن ما سلّمت عليه . وشافهني وسألني 
عق فل القرامن فشاك : سد قد نموا جلناات الد لل اوشوروة الود 161 فقا 
لي : يا بن المازيار لقلكونهم كما ملكوكم وهم يومئذ أذلآء . فقلت : سيّدي لقد بعد 
الوظلع وطال الظلت. 

تقال بابق الازنار أن أوامكد :عهد :ال أن لا اجاور قزما عضي انه عليه 
ولعنهم وهم الخزي في الدنيا والآخرة وهم عذاب أليم , وأمرني أن لا أسكن من 
الجبال الآ وعرها . ومن البلاد الا قفرها . والله مولاكم أظهر التقيّة فوكلها بى . وأنا 
في التقيّة الى يوم يؤذن لي فأخرج , فقلت : يا سيّدي متى يكون هذا الأمر؟ 

فقأ ل 21 عل يكم وبين ميل الكنة واتوهيع التسين والقر واتغدارجننا 
الكواكب والنجوم , فقلت : متى يا بن رسول الله ؟ فقال لي : في سنة كذا وكذا يخرج 
دايّة الأرض من بين الصفا والمروة ومعه عصى موسى وخاتم سلهان يسوق الناس 
الى المحشر . 

قال : فأقت عنده أيَامَا وأذن لى.بالخروخ بعد أن استقصيت لنفسى , وخرجت 
نحو متو ل » والله لقد سرت من مكة الى الكوفة :ومعي غلام يخدمني »فلم أر اله 


كيرا وضل النغل لقو الفبوييك وو 3 


(١)الغيبة‏ ص 57717 -/7717. 


سهل بن زياد الآدمي جاه اط مت السو اج قن تداس قم ام من امي 0 0 

#الاتكق أذ شيهنا الراوندئ:رواء فى أول الكلام عن عل بق زيار ايشا : 
عدت الاق الخرائه ريبما وهو عل و زيار قال عييك 
رين كه اللججيه غيان الاناء وان اوها وكين ١‏ كن لور ف اعناء 
الحديث أنّ المراد علي بن ابراهيم بن مهزيار . 

ثم ان ما اشتمل عليه الحديث على النحو المرويّ في اكمال الدين من قوله 
« أتعرف الصريحين ؟ قلت : نعم . وقال : ومن هما ؟ قلت : محمّد وموسى » الى 
آخره , لا يخنى ما فيه ؛ اذ الظاهر من الحديث الصحيح المرويّ في ذلك الكتاب قبل 
الجدينة المذكزى أ المزاكبييا مؤلأنا الاعين لق وادوه. 

حيث روى شيخنا الصدوق هناك عن محمّد بن موسى بن المتوكل عله . قال : 
حدّثنا عبد الله بن جعفر الحميري . عن ابراهم بن مهزيار . قال : قدمت مدينة 
الرسول مَييةُ . فبحئت عن أخبار آل أبي محمد الحسن بن علي لإ . فلم أقع على 
شىء منهاء فرحلت منها الى مكّة مستبحثاً عن ذلك . فبينا أنا فى الطواف اذ تراءا في 
فتى أسمر اللون, رائع المحسن , جميل الخيلة . يطيل التوسّم في , فعدلت اليه مؤمّلاً منه 
غزفان :نا قضدت لن كلا فريك مله لحت فأحسن الاعاية: 

ثم” قال : من أيّ البلاد أنت ؟ قلت : رجل من أهل العراق » قال : من أىّ العراق ؟ 
قلت : من الأهواز , قال : مرحباً بلقائك . هل تعرف بها جعفر بن حمدان الحصينى ؟ 
قلت : دعي فأجاب . قال : رحمة الله عليه ما كان أطول ليله . وأجزل نيله . فهل 
تعرف ابراهيم بن مهزيار ؟ قلت : أنا ابراهيم بن مهزيار , فعائقني مليّاً. ثم# قال : 
مرحباً بك يا أبا اسحاق . ما فعلت العلامة التي وشّجت بينك وبين أبى حيّد صلوات 
لله عليه ؟ فقلت : لعلّك تريد الخاتم الذي آثرني الله به من الطيّب أبى تحمّد الحسن 


. وني الخرائج : علي بن ابراهيم بن مهزيار‎ )١( 
./88- 1/86 الخرائج والجرائح ؟:‎ )1( 


كاسع مع ا ل و لسرت بعرو ماك داعا عونك إن ات الرسائل الرجالته 
بن على لي . فقال : ما أردت سواه, فأخرجته اليه . فل نظر اليه استعبر وقبّله  ,‏ 
قرأ كتابته فكانت « يا الله يا محمد يا على » . 

الى أن قال : يا أبا اسحاق أخبرني عن عظيم ما توخّيت بعد الحجّ ؟ قلت : وأبيك 
ما توخّيت الما سأستعلمك مكنونه, قال : سل عبًا شئت, فا شارح لك ان شاء 
الله تعالى ‏ قلت : هل تعرف من أخبار آل أبي تحمّد الحسن بن على ليِنهه شيئاً؟ 

قال : وأيم الله افي لأعرف الضوء بجبين محمّد وموسى ابنىي الحسن بن على 
مراك ان علي ماق ابوط الك خاهدا لابائك أمرهناء :ان عبت 
لقائهما والاكتحال بالتبرّك بهم ء فاكتحل معي الى الطائف , وليكن ذلك في خفية من 
رحالك واكتتام . 

قال ابراهيم . فشخصت ممه الى الطائف أَتخلّل رملة فرملة . حقٌ أخذ في بعض 
مخارج الفلاة, فبدت لنا خيمة شعر قد أشرقت على أكمة رمل يتلألؤ تلك البقاع منها 
تلألؤاً . فبدرني الى الاذن ودخل مسلا عليهما وأعلمهما بمكاني . فخرج على 
أحدهما وهو الأكبر سنّاً « م ح م د » بن الحسن صلوات الله عليهما الى آخر 
اذى 00 

ولا بخ ما فيه ؛ اذ المعروف بين علاء الشيعة أنه ليس لمولانا أبى محمّد 
الحسن علد ولد غير مولانا الصاحب عليه الاف التحيّة والشرف . 

تم استنساخ هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم 
ا لخنامس عشر من شهر جمادي الاولى سنة ( ١4١11‏ ) هق على يد العبد الفقير السيّد 


مهدي الرجانى فى بلدة قم المقدّسة . 


.5585- 56 كمال الدين ص‎ )١( 


رسالة 
فى تحقيق الحال فى شهاب بن عبد ربّه 


للعلامة الورع الفقيه 
المشتهر بححة الاسلام 


قها؟5٠١-‎ ١1106 


تحعيق 
السيّد مهدى الرجائى 


بسم الله الرحمن الرحيم 

اختلف العلماء في شأن شهاب بن عبد ربّه . فقيل : انّ حديثه معدود في ا حسان , 
وطوعنازيفيتا العبية التاق.. 

قال في حاشية الخلاصة عند الاشارة الى ما ورد في ذمّه , ما هذا كلامه : طرق 
الذمّ ضعيفة . فالاعتاد في المدح على كلام الكشي السابق , الموجب لادخاله في 
ل 

والحقّ وفاقاً للمحقّقين من الأعلام أنّ حديثه معدود من الصحاح . والمستند 
للقول بالحسن ما ذكره الكشي مما يدل على مدحه , قال ل د 
وعبد كنا او ووتشييو لق عد رلنعى وال ب اند شع سهان ارال 1 

وحكى عن حمدويه بن نصير, وهو من مشايخه كفاه فضلاً. مضافاً الى أنّ الشيخ 
وغيره وثقاه , قال في رجاله : عدي النظير في زمانه , كثير العلم والرواية . ثقة , 
حسن المذهب 7 ". أنه ذكر عن بعض مشايخه , قال : شهاب بن عبد ربّه خيّر 
فاضل (4)., 

وهذا وان كان كافياً في الحكم بالحسن . لكنّه لا يكن فى الحكم بصحّة حديثه . كما 
لاق ْ 


. الحاشية على الخلاصة - مخطوطة‎ )١( 

(1) اختيار معرفة الرجال ؟ : /١١‏ برقم : 8/ا/. 
() رجال الشيخ ص 15١‏ . 

(غ) اختيار معرفة الرجال ؟7: ؟١١/.‏ 


ممع ااا اا 1[1[1[1[1[1[1[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ 000011111 الرسائل الرجاليّة 

ونا م يونّقوه في ترجمته , ولم يطّلع على توثيقه في ترجمته غيره حكم بحسنه . 
فالمستند للحكم بالصحّة حكم النجاشي والعلآمة وابن داود بوثاقته . 

قال في الأوّل في ترجمة اسماعيل بن عبد الخالق بن عبد ربّه بن أبى ميمونة بن 
بسار مولى بني أسد : وجه من وجوه أصحابنا . وفقيه من فقهائنا . وهو من بيت 
الشيعة ٠‏ عمومته شمهاب وعبد الرحيم ووهب وأبوه عبد الخالق كلهم ثقا 0 

وفي الثاني والثالث مثل ذلك , فلا ينبغي التأمّل في صحّة حديثه . 

عر ا 7 

منها : الصحيح المرويٌ في كتاب الزكاة من الكافي والتهذيب . عن الوليد بن 
صبيح _بفتح الصاد على ما في الايضاح''' قال :قال لي شمهاب بن عبد ربّه : اقرأ 
أبا عبد الله وأعلمه أَنّه يصيبنى فزع في منامي . قال : فقلت له : انّ شهاباً يقرؤك 
ويقول لك : انّه يصيبني فزع في منامي , قال : قل له فليزكٌ ماله , قال : فأبلغت هابا 
ذلك , فقال لي : فتبلغه عن ؟ فقلت : نعم , فقال : قل له انّ الصبيان فضلاً عن 
الرجال ليعلمون أن أزكّي مالي , قال : فأبلغته . قال أبو عبد الله ل : قل له انّك 
تخريجها ولا تضعها فى مواضتها!"'". 

ومنها : ما في الكشي . قال : حدّثنى تحمّد بن مسعود . عن جبرئيل بن أحمد . عن 
محمد بن عيسى , عن يونس , عن مسمع كردين أبي سيّار , قال : سمعت أبا عبد 
الله ملي يقول : وأمّا شعهاب . فانّه شر من الميتة والدم ولحم الخنزير!؟ . 

ومنها : ما فيه أيضاً . قال : محمّد بن مسعود , قال : حدّثني على بن تحمّد . عن 
حّد بن أحمد بن بحبي ؛ عن الحسن بن الحسين , عن محمّد بن اسماعيل , عن الحسين 


(1) ايضاح الاشتباه ص .5١١‏ 
() اختيار معرفة الرجال ؟: ؟١لابرقم: ./8٠١‏ 


بن بشّار الواسطي , عن داود الرقي . قال : كنت عند أبي عبد الله هله فذكر شعهاب 
يوغل رتنه ا فقال وا الناق :51 لهال بهو لامك "١"!‏ بواله:الدى لهالا هو 
ل 

ومنها : ما رواه فيه أيضاً عن تحمّد بن مسعود , قال : حدّثني على بن محمّد . قال : 
حدّثنا أحمد بن محمد بن عيسى , عن علي بن الحكم . عن هشام . عن شهاب بن 
ميوكرته قال واقال لل أبوعيد 941:1 :ديا سهاب يكاز القبل' "فى اهل بيت من 
قريش حقٌٍ يدعى الرجل منهم الى الخلافة فيأباها , ثم قال : يا شهاب ولا تقل أفي 
نيك رق عت و لامر فقال شمان: أضيد ألهعاني 190 

وفكن الثرات: أقااغى الأول الال :واد عل الزكا لان نا قنهم مدن 
امردتكة بركاة ماله اله نك اعتقد ال لذ يزكن داق :مثيه صود زر فتفال ان 
لفان الى اخرهه أرافداله 1 يتك الركاة موأنه أمر يعرف كز الحد عاقيا عن 
فهمه من كلامه طَيّةٍ . وأما غيره , فأجاب عنه شيخنا الشهيد الثاني بأنّ طرق الذمّ 
ضعيفة . فلا يجوز التعويل عليه . 

أقول : الضعف في الثاني والثالث وان كان مسلا ؛ لأنّ علي بن حمّد الذي يروي 
عنه حمّد بن مسعود العياشي هو على بن محمّد بن يزيد القمّى على ما يظهر من تتبّع 
كلام الكشي في رجاله . وهو غير مذكور في الرجال . لكن الضعف في الأوّل غير 
لعا اذ لنتن قلهنا عكمل الس بيه الاعورتن بن أن 

والظاهر أن حديثه معدود في الحسان ؛ لما يظهر من رجال الكثي أشدّ اعتاده 
عليه ؛ حقٌّ أنه يعتمد على خطه , حيث قال في عدّة مواضع من رجاله : وجدت 


(1١)في‏ الكشى : لأصلنه . 
(1) اختيار معرفة الرجال ١5‏ ابرقم ملا 
(؟) فى الكثى : المقيل . 


(؛) اختيار معرفة الرجال 5 ايرقم: 7860. 


”مغ تسا انلك مما اطرظ و اما اقوماءى ار ةلصاومو امد رافك عقب الزها بل الرسالنة 
خط جبرئيل بن أحمد . وقال شيخ الطائفة في رجاله : انّه كثير الرواية /'). وهو 
كذلك على ما يظهر من التتتع في رجال الكشي وغيره . وجعله الفاضل السميّ عإف؛ 
في الوجيزة ممدوحاً. 

فالحق في الجواب أن يقال : ان حديثه وان كان جبدا الكن لكان ل مسد 
جبرئيل بن أحمد . وقوله لا يصلح لمعارضة قول النجاشي الثقة الضابط وغيره . 
فالوشيخ جاتب التواقيق + مضافا انها :مكب لبعد صدور مكل هذا الكلاتودمن 
المعصوم ل الآ أن يكون المراد ششيئاً آخر غير ظاهره, بأن يكون المراد أَنّه شرّ من 
الميتة الخ عند العامّة , أو أراد بذلك الكلام الدال على مذمّته صونه عن أذيّة العامّة , 
كال شان درارة: 

وما الحديئان الأخيران . فيمكن أن يقال مضافاً الى ما مرّ . من أن الضعف ينع 
دلالتهها على المامّة . أمَا أَوّلاً . فلأنٌ قوله طَليةٍ « لأضلّنّه » كا يحتمل أن يكون 
بالضاد المعجمة واللام المشدّدة , كذا يحتمل بالصاد المهملة من الصلة فيكون مدحاً له 

وعلى الأوّل يمكن منع دلالته على مذمّته , لقوله ليد « لأخبرنّه » اذ معنى قوله 
« لأضلنّه » أبقيه على الضلال . ومعنى قوله « لأخبرنّه » أي : أخبره بأنّ ذلك ما 
يوجب الضلالة . ويمكن أن يكون لأضلنّه . أي : أقول له ما يوجب الضلالة اكلا 
يعرفه الخالفون ويؤذيه كما تقدّم . وعلى الثاني يمكن أن يكون لأجيرنه بالجي, من 
الجيران . وأمنا الشانى : فيمكن أن يون شهاب من أهل الأسرار ويكون 
مقصوده لجلا لا تقل عند من ليس له أهليّة ذلك ؛ وقوله « اشهد أنه عناهم » عند 
غيرهم . 

#امتسناع هد + الرنيالةتفديعا وفنا وتتيلها علها 1913 )اد 
الاول سنة )١1517(‏ على بد العبد السيّد مهدي الرجائى فى بلدة قم المقدسة . 


.4١8 رجال الشيخ ص‎ )١( 


رسالة 
فى تحقيق الحال فى عبد الحميد العطار وابنه 


للعلامة الورع الفقيه 
المشتهر بححّة الاسلام 


1.0-1116اهق 


- ين بي 


تحعيق 
السيّد مهدي الرجائي 


بسع الرخمن الرخيم 

هذه مقالة في حال عبد الحميد بن سالم العطّار . وحال ابنه محمّد بن عبد الحميد . 

فنقول: عا عبد المخهيد: فالظاغر الداثقةفقديوثته الغلامة وابق :ذاو 

قال العلآمة في الخلاصة : عبد الحميد بن سالم العطّار . روى عن موسى نل 
ا 1 

وفال أرق كا ذدمغنة للد ين بال ادق عم نيه ١‏ ؟ بوؤقان وباب لبوق 
ترجة ا بنلعتعددين عبد المحميددروق عبد الجبيد عن أى ابسن توي 74 

فعلى هذا كان المناسب أن يعدّه في ترجمته من أصحاب مولانا الكاظم مُه أيضاً 
كا لا بخى. 

ولا يخ أنّ ما ذكره في ترجمة ابنه حمّد مطابق لما ذكره النجاشي في ترجمته . 
حيث قال : تحمّد بن عبد الحميد بن سالم أبو جعفر . روى عبد الحميد عن أبى الحسن 
151 

فا حكاه السيّد السند الأمير مصطف في رجاله عنه . قال : قال النجاشى عند 
ترجمة حمّد بن عبد الحميد : محمّد بن عبد الحميد بن سالم العطار أبو جعفر . روى 


.١١7 رجال العلآمة ص‎ )١( 
.7١١ رجال العلآمة ص‎ )١( 
ْ (؟) رجال ابن داود ص 7غ وليس فيه روايته عن أبي الحسن موسى عله‎ 
, 71 (؛) رجال النجاشي ص‎ 


مع ل ا 5 الرسائل الرجاليّة 
عبد الحميد عن الصادق مه ('". فغير مطابق للواقع , كما عرفت . 

ثم أقول : وثمًا يؤمي الى وثاقة عبد الحميد المذكور . الصحيح المرويّ في باب 
الزيادات من كتاب وما زايطو خنين مدن حيس عن الاير 
معروف . عن علي بن مهزيار . عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع , قال : انّ رجلاً من 
أصحابنا مات ولم يوص . فرفع أمره الى قاضي الكوفة . فصيّر عبد الحميد بن سالم 
لقي بماله . وكان رجلاً خلّف ورثة صغاراً ومتاعاً وجواري , فباع عبد الحميد 
المتاع . فلا أراد بيع الجواري . ضعف قلبه في بيعهنّ , ولم يكن الميّت صير اليه 
وصيّنه . وكان قيامه بها بأمر القاضي لانن فروج. 

قال تحمّد : فذكرت ذلك لأبى جعفر طَةٍ , فقلت : جعلت فداك يموت الرجل من 
أصحابنا ء فلا يوصي الى أحد , وخلّف جواري ء فيقيم القاضي رجلاً منّا ليبيعهنٌ , 
أو قال : يقوم بذلك رجل منّا . فيضعف قلبه لمن فروج . فا ترى في ذلك ؟ فقال : 
اذا كان القيّّ مئلك ومثل عبد الحميد فلا بأس 7" . 

وهذا الحديث رواه أيضاً في باب ابتياع الحيوان من مكاسب التهذيب , عن أحمد 
بن حمّد , عن محمّد بن اسماعيل , قال : مات رجل من أصحابنا ولم يوص ؛ فرفع 
أمره الى قاضي الكوفة , فصيّر عبد الحميد القيّْ بماله . وكان الرجل خلّف ورئة 
صغاراً ومتاعاً . فباع عبد الحميد المتاع . فل] أراد عبد الحميد بيع الجواري ضعف 
لبدو بيعي 11ل كن انمسر للد وو الجر 1 

وما رواه في باب الوصايا يظهر أنّ حمّد بن اسماعيل في هذا السند هو ابن بزيع . 
وأنّ عبد الحميد هو ابن سال . ولا خف أنّ شيخ الطائفة ذكر عبد الحميد بن سالم من 
اجات مولانا الصادق للا ىا علمت , والنجاثي وغيره ذكروا أنه روى عن 


. وفيه : عن الكاظم عَِ‎ .7١7 نقد الرجال ص‎ )١( 
.560 ح11١-1؟1.:9 تبذيب الأحكام‎ )1( 
.5 تهذيب الأحكام //: 19ح‎ )( 


مولانا الكاظم علي . ومن الحديث المذكور يظهر أنه بتي الى تعن اماف سولانا 
الجواد لي ؛ اذ الظاهر أنه المراد من أبى جعفر علي فيه . 

ولا بخن أن أحمد بن محمّد بن عيسى روى في الأوّل عن محمّد بن اسماعيل بتوسّط 
على بن مهزيار , وفي الثاني من غير واسطة , وهو غير مضير . 

واناا دين عبد جمد كن العا اقم وهب مين تالالطا 
أبو جعفر . روى عبد الحميد عن أبي الحسن موسى عق . وكان ثقة من أصحابنا 
الكوفبّين , له كتاب النوادر . أخبرنا أبو عبد الله بن شاذان . قال : حدّثنا أحمد بن 
عقددين ع :طن غيد أله وى _جبلة عنم بالكتاى 1" 

قوله « وكان ثقة » فيه احتالان : 

أحدهما : أن يكون الضمير في « كان » عائداً الى عبد الحميد . كما يقتضيه 
السيافق : 

والثاني : أن يعود الى ابنه , ولا يبعد أن يقال : ان هذا هو الظاهر ؛ لكون العنوان 
فيه » ولكون الضمير في قوله « له كتاب » الى آخره عائد اليه . ولعدم ذكره 
عبد الحميد بن سالم في باب العين , وهو غير ملام لكون التوثيق له , فيكون « كان » 
عطفاً على قوله « روى » وبعد جعل المعطوف في مقام المعطوف عليه , يكون الكلام 
في قوّة أن يقال : محمّد بن عبد الحميد بن سالم العطار أبو جعفر كان ثقة . 

وكلام ابن داود أظهر فى الدلالة عليه . قال : محمّد بن عبد الحميد بن سال العطّار 
أبو جعفر . روى أبوه عن أبىي الحسن الكاظم لِةٍ . وكان ثقة من أصحابنا 
الكو فتن (, 

ثم الظاهر منه أنه اعتقد أنّ حمّد بن عبد الحميد بن سالم العطّار المكقٌ بِأَبي جعفر 


.7*79 رجال النجائى ص‎ )١( 


4م ل ل ل 0 الرسائل الرجاليّة 
متعدّد ؛ لذكره ايا في عنوانين . حيث قال : محمّد بن عبد الحميد بن سالم العطار 
بودي عجره مد الج الي 

“قال : حمّد بن عبد الحميد بن سالم العطار أبو جعفر , روى أبوه عن أبى الحسن 
الكاظم طْيلةِ وكان ثقة من أصحابنا الكوفئين (" . ١‏ 

وفيه ما لا يخنى ؛ لأنّ النجائي لم يذكر حمّد بن عبد الحميد بن سالم الآ في عنوان 
واحد , وذكر في ترجمته أنه من أصحابنا الكوفيّين . فالنسبة الى النجاشى في عنوان, 
وذكر أصحابنا الكوفيّين في عنوان آخر , غير جيّد . 

وَأيَضنا أرما عراء اند ل ل ده قيدموانا الذكورقية معدن عبد المسد: 
وود عله إن الرلد !اول يذكر فيد مكدوين عبد التمي العطان. 

نعم ذكر في أصحاب مولانا العسكري َي حّد بن عبد الحميد العطار , كوف 
مول بجيلة (ك), 

وذكر فى أصحاب مولانا الرضا طق محمّد بن عبد الحميد العطارء أبوه 
عبد امعد ويا اللطاومول غير 37 

ثم نقول : ان دلالة الكلام المذكور من ابن داود على كون التوثيق للابن أظهر من 
كلام النجاشي ؛ لقوله « روى أبوه » الى آخره ‏ فتأمّل حقٌٍ ينكشف لك وجه 
الأظهريّة , فقد ظهر مما ذكر أنّكلام النجاشي وابن داود كليهم| يقتضي الحكم بوثاقة 
حمّد بن عبد الحميد . 

وهكذا الحال كلام العلمة , قال في الخلاصة : محمّد بن عبد الحميد بن سالم العطّار 


. 77١ رجال ابن داود ص‎ )١( 
.77١ رجال ابن داود ص‎ )١( 
. 177 رجال الشيخ ص‎ )'( 
.1١7 (؛) رجال الشيخ ص‎ 
.7265 رجال الشيخ ص‎ )60( 


أبو جعفر . روى عبد الحميد عن أبى الحسن موسى غَليّةٍ . وكان ثقة من أصحابنا 
الكوفت 07 

ونا ذكر عبد الحميد في باب العين ووئّقه ,كما سمعت آنفاً. يظهر منه في هذا المقام 
أن التوئيق المذكور فيه انما هو للابن لا للأب ؛ لتوثيقه ايّاه في باب العين عند ترجمة 
الأب . 

الآأن يقال : انّ الظاهر من كلامه في عبد الحميد أنه استفاد توثيقه من كلام 
النجاشي . بناءً على جعله التوثيق في كلامه للأب لا للابن . 

وذكر الكلام المشتمل على التوثيق في باب عنوان الابن وان لم يكن مناسباً 
حينئذ , لكنّه يكون مثل قوله « روى عبد الحميد عن أبى الحسن موسى لَيْةٍ » فقد 
ذكره في باب العين في ترجمة عبد الحميد كما علمت . ومع ذلك أعاد ذكره هنا . 
فليكن قوله « وكان ثقة من أصحابنا الكوفئين » أيضاًكذلك . 

وممًا يقتضى توثيق الابن - أي : محمّد بن عبد الحميد - مضافاً إلى ما سلف , 
تصحيح العلآمة طريق الصدوق الى منصور بن حازم [؟', لاشجاله عليه . 

قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن منصور بن حازم . فقد رويته عن محمّد 
بن على ماجيلويه تيه . عن محمّد ين بحيى العطار . عن محمّد بن أحمد . عن تحمّد 
وعد امعد عن ست بن عميرة عن نتصورتين بخازء الأنندى الكر و 1 

تم استنساخ هذه الرسالة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم التاسع عشر 
من جمادي الأولى سنة ( )١517‏ هق على يد العبد السيّد مهدي الرجانى في بلدة قم 
المقدسة . 


.١64 رجال العلأمة ص‎ )١( 
رجال العلآمة ص /ا77.‎ )١( 
.1415 : من لا بحضيره الفقيه ؛‎ )"( 


رسالة 


فى العذّة المذكورة فى الكافى 
للعلامة الورع الفقيه 
السيّد محمد باقر بن محمّد نقى الموسوي الشفتي 
المشتهر بحجّة الاسلام 


قها١156٠٠١-1١1١1/6‎ 


محفيق 
السيّد مهدي الرجائي 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحند له عد الرواة والأشان حوزة المجبال والاأحهان والأمحان :وضاانه 
على أكمل أنبيائه الختار . وآله أمناء الله الأمّة الأطهار . 

وبعد ‏ يقول العبد الراجي الى رحمة ربّه الغنى ابن حمّد نت محمّد باقر الموسوي : 
قد أكثر ثقة ئقة الاسلام فى الرواية بقوله « عدّة من أصحابنا » في كتابه الكافي فتارة 
يروي عنهم . عن أحمد بن محمّد بن عيسى . وأخرى يروي بواسطتهم عن أحمد بن 
محمد بن خالد . ومرّة عنهم عن سهل بن زياد . 

فنقول : من المهمّ فى هذا المقام معرفة أحواهم لتشخيص حال الحديث . فاعلم أن 
العدّة في المواضع الثلاثة مختلفة 

ما في الأول نه قري انروص نه شي نر تاقد 
منهم ثقات هم : أحمد بن ادريس القمّي الأشعري , وعلى بن ابراهيم القمّي ؛ و 
دصي السلاد لمن ولق الل من مي الاق يود 1 
والنجاشي ' ". والعلآمة في الخنلاصة والعلآمة السميّ المجلسي في الوجيز:(9 


.77/7 - <١ رجال العلآمة ص‎ )١( 
.71 (؟) الفهرست ص‎ 

(") رجال النجائى ص ؟5. 

(4؛) رجال العلآمة ص .١5‏ 

(6) رجال العلآمة ص .١1/8‏ 


5 انط مع وود فون وج وول لل تاس اناا العا نوج يني كموي ارما اماه 


١ ء‎ 


واثنان منهم لم يوتّقوهما , وهما : داود بن كورة بالكاف المضمومة والواو 
الماكة واتراء الفتوحة ,عل ماضيظه البلامه 7" تومل بن هودى لدان :: 
لكن اذك شيخ الطائفة فى الرجال '"والنهربيت '*'. أن داوددين كزيره القن بدت 
كناب الوادر لالغدين عد بن طيدق كن ذكز اللحافى ألد روت ذلك ::وكنات 
المشيخة ايضا للحسن بن محبوب , وقال : له كتاب الرحمة في الوضوء والصلاة 
والزكاة والصوم والح 7*). فعلى هذا ينبغي أن يعد حديثه من الحسان , فاهماله في 
الوجيزة ليس على ما ينبغي . 

بق الكلام في علي بن موسى الكمنداني , فنقول : والذي يظهر من النجاشي في 
ترجمة أحمد بن محمد بن عيسى أنه علي بن موسى بن جعفر الكننذاني (1. 

الكمنذان على ما ضبطه العلآمة في الخلاصة بضيّ الكاف والميم واسكان النون 
وفتح الذال المعجمة ‏ قال : قرية من قرى قم ("). ولم يذكروا له مدحاً ولا ذمّاً لكن 
ووو وواية انق الاتبلاة عه تعر يله عليه 

وما العدّة في الثاني . فعلى ما حكاه عنه أيضاً أربعة , منهم علي بن ابراهيم الثقة 
المذكور , والباقون علي بن الحسين , وأحمد بن عبد الله بن أميّة . وعبلي بن محمّد بن 
عبد الله بن أذينة . ومنه يظهر أنَّ حمّد بن يحيى العطّار ليس من جملة العدّة الذين 


.707 و171٠ رجال العلآمة ص‎ )١( 
. 177 (؟) ايضاح الاشتباه ص‎ 
1 ا رجال ايعس‎ 

(غ) الفهرست ص 18. 

() رجال النجاشئى ص .١08‏ 

(1) رجال النجاشئى ص 87. 

(0) رجال العلمة ص /70. 


يروي بواسطتهم عن البرقى . 

فعلى هذا ما ذكره صاحب المنتق . حيث قال : والمستفاد من كلامه في الكافي أن 
محمد بن يحيى أحد العدّة . وهو كاف في المطلوب . وقد افق هذا البيان في أوّل 
حديث ذكره في الكتاب . وظاهره أَنّه أحال الباق عليه . ومقتضى ذلك عدم الفرق 
بين كون رواية العدّة عن أحمد بن حمّد بن عيسى , وأحمد بن تحمّد بن خالد . وان 
كان البيان انما وقع في حل الرواية عن ابن عيسى . فانّه روى عن العدّة عن ابن 
خالد بعد البيان بجملة يسيرة من الأخبار , ويبعد مع ذلك كونها مختلفة . ميث لا 
يكون محمّد بن يحيى في العدّة عن ابن خالد , ولا يتعرّض مع ذلك للبيان في أَوّل 
روايته عنه . كما بيّن في أوّل روايته عن ابن عيسى ١!‏ انتهى . 

فهو وأن كان استنباطاً حسئاً , لكنّه انما يكون معوّلاً اذا لم يوجد ما يدل على 
خلافه , وقد عرفت التصريم من ثقة الاسلام على ما حكاه العلآمة عنه بخلافه . فع 
ذلك التعويل على ما ذكره انما هو من قبيل الاجتهاد في مقابلة النصٌ , فلا تعويل 
عليه . 

نان تحقيق الحال في الجماعة المذكورة يستدعي التكلّم في تعيينهم وبيان 
أخواط: 

فنقول : أما علي بن الحسين , فالظاهر أنه علي بن الحسين السعد آباذي , الذي 
ضبطه العلأمة بالذال المعجمة '"؛ لأنّ شيخ الطائفة ذكر في رجاله أنّ الكلينى روى 
عنه ء حيث قأل في باب من لم يرو عن الأدَة ك9 : علي بن الحسين السعدآباذي , 
روى عنه الكليني . وروى عنه الزراري ا 

ولأنّه روى عن أحمد بن محمّد بن خالد . على ما يظهر مما ذكره شيخ الطائفة في 


21 ١ منتق الجمان‎ )١( 
31 (؟)أيضاح الاشتباه ص‎ 
. 177 (؟) رجال الشيخ ص‎ 


الح ا ا ا 0 الرسائل الرجاليّة 
الفهرست , حيث قال بعد أن ذكر أسامي كتب البرقي : أخبرنا بهذه الكتب كلها 
ويجميع رواياته عدّة من أصحابنا ء منهم الشيخ أبو عبد الله حمّد بن حمّد بن النعمان, 
وأبو عبد الله ا حسين بن عبيد الله , وأحمد بن عبدون وغيرهم , عن أحمد بن محمّد بن 
سلمان الزراري , قال : حدّثنا مؤدّبي على بن الحسين السعد آباذي أبو الحسن 
القع وقال#عفدنا أحتدين أو عيدنان الى اخرها وكر 37 

ودين أن عن اشاهر اهعد بن عفد بن اد الذكوو + تظير اللك من طرق 
الصدوق الى أحمد بن تحمّد البرقى , وكذا من طريقه الى اسحاق بن يزيد , والى بزيع 
المؤدّن , والى الحسن بن زياد الصيقل , والى سلمان بن جعفر الجعفري , وكذا من 
طريقه الى سيف القار . والى سعيد النقّاش . والى عبد العظيم بن عبد الله . 

ومن طريقه الى عبد الله بن فضالة , واللى فضيل بن .يسار . والى فضل بن أَبي 
قرّة . والى عمرو بن شمر . وكذا الى تحمّد بن عبد الله بن مهران ؛ اذ في جميعه ذلك 
روى على بن الحسين السعد آباذي عن أحمد بن محمّد بن خالد البرقي . 

وأكااحاله فقول والذق يدل عل تندبحه امور : 

منها : ما صرّح به الجلسيّان من أَنّه من مشايخ الاجازة . 

ما المولى التق الجلسي , فني شرحه على مشيخة الفقيه في ترجمة أحمد بن محمد 
بن نفاله !"..وكدا ق ترحة فضيل ين نسار 7 . 

وأمّا العلآمة السمى المجلسي , فنى الوجيزة (؟' وغيره, وهو الظاهر تمن حكى 


عن رسالة أبي غالب في آل أعين في ذكر طريقه الى كتاب الشعر 7*' من الحاسن , 


(١)الفهرست‏ ص ١؟395-17.‏ , 
(') روضة المتقين .27:١5‏ 
(1"') روضة المتقين 8١:-31؟75.‏ 
(]) رجال العلآمة ص 69؟. 
(0) فى الرسالة : السفر . 


وهو هذا : حدّثني مؤدبى أبو ا حسن علي بن الحسين السعد أباذي به وبكتب الحاسن 
اجازة عن أحمد بن أبي عبد الله عن رجاله 7" . 

ومنها : كلام شيخ الطائفة في الرجال . حيث قال : وروى عنه الزراري وكان 
رس 

والزراري هو أحمد بن تحمّد بن سليان , كما عرفت مما حكينا عن الفهرست . 
وفيه أنّه - أي : الزراري - شيخ أصحابنا فى عصره وأستادهم وفقيههم وصدّف 
ك0" . 

وفي رجاله في باب من لم يرو عن الأمَة ياك : ابن سنسن الزراري الكوفي نزيل 
بغداد . يكىّ أبا غالب , جليل القدر , كثير الرواية . ثقة . روى عنه التلعكبري , 


ل ينا 


وفي النجاشي : وكان أبو غالب شيخ العصابة في زمنه ووحوي 1 


وصترّح بتوثيقه في ترجمة جعفر بن تحمّد بن مالك . حيث قال : وما أدري كيف 
روى عنه شيخنا النبيل الثقة أبو على بن همام . وشيخنا الجليل الشقة أبو غالب 
الزرازى وعني ا 

وق كان رهد اله لأ يكن :علمه: الآ من العلاء الذي فل يدوه وهو 
الظاهر من الكلام المذكور لأحمد بن محمّد بن سلمان المذكور أيضاً. حيث قال : 


.117 رسالة أبي غالب الزراري ص‎ )١( 
. 477 (؟) رجال الشيخ ص‎ 

(*) الفهرست ص .5١‏ 

(؛) رجال الشيخ ص .4٠١‏ 

أ رجال العام بض 1 

(1) رجال النجاثبى ص ؟؟1١.‏ 


48 ا ا الرسائل الرجاليّة 
عدافق موك ابو الحنيق عل بن اتسين السند اياف ال الجر 

ومنها : ما صرّح به بعضهم من أنه كثير الرواية . وهو كذلك .كما يظهر ذلك منا 
حكيناه عن مشيخة الفقيه , وما ذكر يظهر أنه لا يبعد أن يجعل حديثه من الصحاح . 

اعلم أنّ نسخ الخلاصة التي عثرنا بها مطبقة على على بن الحسن ( "', ولا يبعد أن 
يكون ذلك من تصرف النسّاخ , لما عرفت من رواية على بن الحسين عن البرق 
ورواية ثقة الاسلام عنه , ولم أجد من علماء الرجال من جعل ثقة الاسلام راويأ ب 
عن علي بن الحسن . ولا علبي بن ا حسن راوياً عن البرقي ٠‏ بخلاف على بن الحسين , 
فقد عرفت أنّ شيخ الطائفة صرّح بأنّ الكليني يروي عنه . وأمّا رواية علي بن 
الحسين عن البرق , فهي أكثر من أن تحصى كما عرفت . 

ويدلٌ على المطلبين مضافاً الى ما ذكر ما في روضة الكافي عند رواية خطبة أمير 
المؤمنين ملي , حيث قال : على بن الحسين المؤدّب وغيره . عن أحمد بن محمّد بن 
خالد . عن اسماعيل بن مهران نا 


تدبيه : 

اعلم أنَ شيخ الطائفة فى الفهرست (5). والعلآمة فى الخلاضة (*, ذكرا توقيعاً من 
مولانا أبى محمد ليلا في أبي طاهر الزراري . وذكر في الكنى أنّ أبا طاهر الزراري 
كنية لحمّد بن عبيد الله بن أحمد بن تحمّد بن سلمان , الذي مر الكلام فيه . فيتوهّم من 
ذلك أن يكون التوقيع المذكور في ابن ابنه . 


. ١77 رسالة أبي غالب الزراري ص‎ )١( 
. 77١ رجال العلآمة ص‎ )١( 

(") روضة الكافي 4: ١7١‏ ح 1917. 
(4) الفهرست ص 37١‏ 

(6) رجال العلآمة ص .١7‏ 


وبه صرح مولانا الفاضل ميرزا محمّد في رجاله المتوسّط . حيث قال في ترجمة 
حمّد بن عبيد الله بن أحمد ما هذا لفظه : وتقدّم فى جدّه أحمد بن حمّد بن سلمان ذكر 
وق فيه : فأمَا الزراري رعاه الله . يعني محتداً هذا! ١‏ انتبى كلامه . 

فأمّا الزراري رعاه الله في كلامه بيان للتوقيع , والمر اد أن التوقيع هذا . وأشار 
بقوله « يعنى حتداً هذا » الى أنّ مراده ميلا من الزراري محمّد المذكور . 

وفيه نظر ظاهر ؛ لأنّ المصرّح به في كلام النجاشي أن ولادة أحمد بن محمّد بن 
سلمان في سنة خمس وثمانين ومائتين . ووفاة مولانا أبى محمّد الحسن لي في سنة 
نكن وفاقة : فتكرن وفانه لكلا قل ولاوة احد هذا خسن وعشرين سنت 
فكيف يمكن أن يقال : ان التوقيع منه لَقِلا الى ابن ابنه ؟ . 

والحق أنه توهّم نشأ من الاشتراك في الكنية , ولا لم يذكر الفاضل المذكور في 
باب الكنى غير محمّد بن عبيد الله بن أحمد المذكور . بمعنى أنه لم يجعل أبا طاهر 
الزراري كنية لغير محمّد بن عبيد الله ؛ جعل التوقيع الوارد في أبي طاهر في محمّد بن 
بيد الله بن أد المذكور من غير ملاحظة الطيقات: والفقلة من الانسان ولو كان 
من مشاهير الأعلام غير بعيدة . 

والتحقيق أن يقال : انّ التوقيع في حمّد بن سلمان الذي هو والد أحمد المذكور , 
فالتوقيع في الوالد لا في ابن الوالد ؛ لأنّ أبا طاهر الزراري كنية له . كما ذكره 
النجاشي , فها أنا أورد كلامه بالقام للتنبيه على حقيقة المرام . 

قال : تحمّد بن سلهان بن الحسن بن الجهم بن بكير بن أعين أبو طاهر الزراري , 
حسن الطريقة , ثقة عين , وله الى مولانا أبى تحمّد عليه مسائل والجوابات . له 
كتب ء منها كتاب الآداب والمواعظ , كتاب الدعاء , أخبرنا محمّد بن حمّد وغيره , 


قالواء حدّثنا أبو غالب أحمد بن تحمّد بن سلمان , قال : أخبرنى أبى بها . ومات تحيّد 


. تلخيص الأقوال للاسترابادي - مخطوط‎ )١( 


666 ا لو وا بال للا اتنا سوة كت 0 + الزسائل الرحالكة 
بن سلوان في سنة احدى وثلاثماثة . وكان مولده سبع وثلانين ومائتين ' “الي 

والتوقيع المذكور في كلام الفهرست ينبغي أن يقال : أنه في هذا الرجل . لا في من 
ذكره مولانا الفاضل المذكور , وفي الكلام المذكور من النجاشي قرائن عليه : 

منها : ذكر أبي طاهر الزراري كنية له . 

ومنها : ما ذكره أن له الى مولانا أبى تحمّد ملكلا مسائل والجوابات . 

ومنها : ما ذكره من تاريخ ولادته . حيث قال : مولده سبع وثلاثين ومائتين . 
فيكون عمره حين وفاة مولانا أبى محمد اق ثلاث وعشرين سنة . وعاش بعده 
احدى وأربعين سنة . وهكذا ينبغي تحقيق الحال في المقام . وهو من ارشاد الله الموق 
العلام . 

بتى الكلام في الاثنين الباقيين من العدّة , وهما : أحمد بن عبد الله بن أميّة . وعلي 
معدي عد انين ان 

فنقول : أمنَا أحمد بن عبد الله بن أميّة , فهو غير معنون في كتب الرجال , ولم نجد 
فيه ما يدل على مدحه الأما تراه من رواية ثقة الاسلام , بل اكثاره فى الرواية عنه . 
ويظهر منه اعتّاده عليه 

واحتمل بعضهم أنه أحمد بن عبد الله بن ب: بنت البرق .لما يظهر من شيخ الطائفة في 
الفهرست فى ترجمة أحمد بن محمّد بن خالد أنه يروي عنه . حيث قال بعد ذكر كتب 
البرق ما هذا لفظه : أخبرنا هؤلاء الثلائة عن ا حسن بن حمزة العلوي الطبري , 
قال : حدّئنا أحمد بن عبد الله بن بنت البرق قال حدّثنا جدّى أحمد بن 11 

بأن يكون أميّة في بيان العدّة تصحيف ابنته . ويكون الأصل أحمد بن عبد الله ابن 
ابنته » ويكون هذا لقباً لأحمد المذكور ء فيكون عبد الله ابن بنته » ونسب أحمد الى 


.5407 رجال النجاشئي ص‎ )١( 
. 731 الفهرست ص‎ )١( 


ولا كانت رواية أحمد بن عبد الله على تقدير كون عبد الله ابن بنت البرقي عنه 
بعيدة . احتمل بعض الأعلام كون عبد الله صهراً للبرق على بنته . ويكون أحمد ابن 
بنت البرقي من غير واسطة . 

وهذا الاحتّال لا يخنى ما فيه من الاشكال ؛ لأنّ الظاهر من الكلام المذكور في 
الفهرست . حيث قال : حدّثنا أحمد بن عبد الله ابن بنت البرق . أن عبد الله هو ابن 
بنت البرق . وكذا من طريق الصدوق الى تحمّد بن مسلم . حيث قال : وما كان فيه 
عن محمّد بن مسلم , فقد رويته عن على بن أحمد بن عبد الله بن أحمد بن أبى عبدالله. 
عن أبيه . عن جدّه أحمد بن أبى عبد الله البرقي , عن أبيه حمّد بن خالد ال .١!‏ 

فاحةال كون عبد الله صهراً للبرق ينافي كونه ابن له ٠‏ وجعل ابن أحمد بن أب عبد 
الله صفة لأحمد , مع منافاته للظاهر جدًاً . يناف ما هو المعهود من علماء الرجال من 
هذا التقرير كا لا يخنى . فارتكاب ذلك الاستبعاد أولى من هذا بمراتب . 

وأمَا على بن محمّد بن عبد الله بن أذينة . فهو أيضاً غير معنون في الرجال . لكن 
الظاهر من رواية ثقة الاسلام عنه تعويله عليه أيضاً . مضافاً الى أنّ بحهوليّتها غير 
مضيرٌة فيا نحن فيه ؛ لما عرفت من كون على بن ابراهيم الثقة من جملة العدّة هنا أيضاً. 
تننبيه : 
اعلم أنّ هذه العدّة هم الذين يروي عنهم ثقة الاسلام من غير واسطة , ويروي 
بواسطتهم عن أحمد بن محمّد بن خالد . فعلى هذا ما في باب الحركة والانتقال من 
اعتول الكاق ويك قال عدورعن عون امعا داوع ادل معدن 


.874 من لا بحضعره الفقيه 5؛:‎ )١( 


كك عاد نو اند حت تدا مادم وتيك اجات واه حادق امود ولو رامد بو يلسا تلع الوعاليه 
عاك" اكريما د 

مان الضمير في قوله « عنه » عائد الى علي بن تحمّد الذي من جملة العدّة الذين 
نوق بو اتنطتهم :عن متل وافلا ينعد أن يقال دان لفظةاور عه هرو عو يدها 
زائدة من النسّاخ . بتي الكلام في : 


حال العدّة المتوسّطة بين ثقة الاسلام وسهل بن زياد 

فنقول : نهم أيضاً على ما ذكر في الخلاصة أربعة : علي بن تحمّد بن علآن , ومحمّد 
إن أن عبد اش اوعفد بن امسن وحتددين عقيل الكليق 17 . 

قال مولانا الفاضل الاسترابادي : اتفقت النسخ على على بن محمّد بن علآن . 
والموجود في الرجال : على بن حمّد المعروف بعلآن , فكأنّه على بن حمّد بن علأن . 

والظاهر أنّ حمّد بن أبى عبد الله هو حمّد بن جعفر الأسدي الثقة , وأنّ محمّد بن 
الحسن هو الصفار , فلا يغيرٌ اذن ضعف سهل , مع وجود ثقة مع سهل فى مرتبته . 
وانقها فاق المباغة الذكوره عل الكذج مونحةا "0 اتترى دلا سرف انه 
مقامه . توضيح المرام من هذا الكلام يستدعي التكلّم في مقامين : 


المقام الأوّل 
فى وجه ظهور هؤلاء في من ذكر 
فنقول : انّ المراد أن على بن حمّد بن علآن في المقام هو على بن محمّد بن ابراهيم 
بن أبان الرازي الكليني المعروف بعلآن ؛ لأنّ رواية ثقة الاسلام في الكافي عن علي 
بن تحمّد . وروايته عن سهل بن زياد أكثر من أن تحصى . وهنا كذلك ؛ لأنّ الكلام في 
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الفدة عن سيل ٠‏ ويقنين له.ملاحظة الطبقة ؛ كا ستقق عليه : 

وانما الكلام في أنّ ما وجد في عبارة العلآمة . وهو علي بن محمّد بن علآن , هل هو 
صحيح أو لا ؟ الظاهر من الفاضل المذكور الثاني . ويمكن أن يقال بالأوّل بناءً على 
أن يكون العلآن لقب الأربعة : تحمّد بن ابراهيم . وابنه علي بن محمّد بن ابراهيم , 
وأخيه أحمد بن ابراه , وابنه ابراهيم . 

ما الأوّل فلما في رجال الشيخ في باب من لم يرو عن الأمة يك . حيث قال : 
حمّد بن ابراهيم المعروف بعلن الكليني خيّر ('. ومثله في الخلاصة 7" . 

وأمّا الثاني . فلا ذكره النجاشي . حيث قال : على بن محمّد بن ابراهيم بن أبان 
الرازي الكليني المعروف بعلن ('. ومثله في الخلاصة (2' . 

وأمنا الثالث , فلما في رجال الشيخ في باب من لم يرو عن الأمه مي أيضاً . قال : 
أحمد بن ابراهيم المعروف بعلآن الكليني خيّر فاضل من أهل الري 7*'. ومثله في 
الخلاصة ١(‏ , 

وأمّا الرابع , فقد نبّه عليه الفاضل الأستاد أعلى الله تعالى مقامه . حيث قال : 
والظاهر أنه لقب ابراهيم نفسه /"'. فعلى هذا علي بن تحمّد بن ابراهيم متّحد مع علي 
بن تحمّد بن علن . تارة ذكر والد محمّد باسمه كبا في الرجال , وأخرى بلقبه كما فى 
بيان العدّة . فلا اشتباه . ْ ْ 
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6.6 4898888 ااا ال د 

والحاصل أن الظاهر أن علي بن محمّد الذي من جملة العدّة هو على بن محمّد بن 
ابراهم بن أبان الرازي الكليني , لما عرفت من أن رواية ثقة اللاسلام عن على بن 
حمّد الذي يروي عن سهل بن زياد أكثر من أن تحصى , وعلى بن محمّد هذا هو 
على بن محمّد بن ابراهيم المذكور ؛ لأنّه الذي صررّح به جماعة من العلماء , ولشسهادة 
الطبقة ؛ لأنه كان في زمن الغيبة الصغرى ومات فيها . 

قال النجاشي : له كتاب أخبار القائم . قال : وقتل علآن في طريق مكّة . وكان 
استأذن الصاحب لد فخرج : توقّف عنه في هذه السنة , فخالف 7" . 

تحقيق الحال يستدعي أن يقال : ان الذي يحضرني الآن من رواية ثقة الاسلام 
عن على بن محمّد على ثلاثة أنحاء : 

منها : الرواية عنه من غير تقييد . سواء روى بواسطته عن سهل بن زياد ء وهو 
الأكثر ىا لا بخنى على من تتبّع موارد قليلة من الكافي أصوله وفروعه ء أم لا وهو 
أقلّ من الأوّل , ومنه ما في باب العقل والجهل منه . حيث قال : علي بن حمّد . عن 
ال و ال ا 50 

ومنه : ما في باب الرد الى الكتاب , قال : على بن محمّد . عن يونس 

ومنه : ما في باب الأخذ بالسئّة , قال : على بن حمّد . عن أحمد بن محمّد 
د 

ومنه : ما في باب اللباس من كتاب الصلاة منه , قال في أربعة مواضع من الباب : 
على بن تحمّد . عن عبد الله بن اسحاق العلوي 07 . وغير ذلك من الموارد التي يطّلع 
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وكيا #الروانة عئه 'متئذا بابن عبد الله , كبا فىايات العقل والجهل منه . حيث 
قال : علي بن تحمّد بن عبد الله . عن ابراهيم بن اسحاق الأجر ١7‏ . 

وباب فضل العلم ووجوب طلبه , قال : على بن حمّد بن عبد الله . عن أحمد بن 
و ل ا 

وباب حقِّ العالم؛ قال : علي بن حمّد بن عبد الله . عن أحمد بن محمّد . عن محمّد 
ال 10 

وباب رواية الكتب والحديث , قال : على بن محمّد بن عبد الله . عن أحمد بن 
عع 0غ 

ومنه : ما في باب النوادر من طهارة الكافي, حيث قال : على بن تحمّد بن عبدالله. 
عن ابراهيم بن اسحاق الأحمر (*. وغير ذلك من الموارد المتكثّرة . 

ومنها : الرواية عنه مقيّداً بابن بندار , كيا فى باب السواك من كتاب الطهارة . 
حي قال عل ستدين ندا وعن ا راهي بن الات الل 

وفي باب الخضاب من كتاب الزيّ والتجمّل منه . : علي بن محمّد بن بندار . عن 
رامين ابن 3 
وفي باب الفيروزج من الكتاب المذكور : على بن تحمّد بن بندار . عن ابراههم بن 
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وفي باب اللباس من الكتاب : علي بن حمّد بن بندار . عن أحمد بن أبى 
عبد اث (1), 

وفي باب النبيذ من كتاب الأشربة : حمّد بن الحسن , وعلى بن محمد بن بندار 
جميعاً. عن ابراهيم بن اسحاق 7" . 

وفي باب من اضطرٌ الى الخمر للدواء من الكتاب : علي بن تحمّد بن بندار . عن 
أحمد بن أبى عبد الله . عن عدّة من أصحابنا (2 . 

وفي باب الأسوقة وفضل سويق الحنطة من كتاب الأطعمة : علي بن محمّد بن 
بندار وغيره , عن أحمد بن أبى عبد اله (*' . 
وفي الباب أيضاً: على بن تحمّد بن بندار . عن أحمد بن أبي عبد الله (" . 

وفي باب البصل : على بن محمد بن بندار , عن أبيه ("'. وغير ذلك من الموارد التي 
لا يخى على المسبع . 

والظاهر أن على بن محمّد بن بندار وعللى بن تحمّد بن عبد الله واحد , عبد الله اسم 
جده , وبندار لقبه , والدليل عليه كلام النجاشى في ترجمة الولد والوالد . 

قال في الأوّل : على بن أب القاسم عبد الله بن عمران البرقي المعروف أبوه 
بماجيلويه . يكقٌ أبا الحسن , ثقة فاضل فقيه أديب , رأى أحمد بن محمّد البرق 
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ونا تايوه تكب رومت كنا 1 


وفي الثاني : محمّد بن أبي القاسم عبيد الله بن عمران الجنابي البرق أبو عبد الله 
الملقّب ما جيلويه . وأبو القاسم يلقّب بندار . سيّد من أصحابنا القمّيين , ثقة عام 
فقيه . عارف بالأدب والشعر والغريب , وهو صهر أحمد بن أب عبد الله البرقي على 
لقم واه عل ين عقذ لبا ووكان أحدعته العلم والادرب” ؟! اننتى 

ومقتضى ما ذكره أنّ على الذي هو ابن بنت البرقى والده حمّد . وأبو القاسم كنية 
جدّه ؛ واسم جذه عبد الله » ولقبه بندار .وما جيلويه لقب محمد . 

فعلى هذا يكون على بن محمّد بن عبد الله وعلى بن محمّد بن بندار واحد , تارة 
يذكر جدّه باسمه , وأخرى بلقبه . فعدم مذكوريّة على بن تحمّد بن بندار في الرجال 
غير مضيرٌ ؛ لثبوت التوثيق لعلىي بن حمّد بن عبد الله من النجاشي والعلآمة . وقد 
عرفت أنه وعلي بن محمّد بن بندار واحد . 

ومما ذكر تبين أَنّ عبد الله في ترجمة الابن , وعبيد الله في ترجمة الوالد ليس على ما 
بنبغي , وانّ على بن أبي القاسم في الأوّل نسبة الى الجدٌ . والمقصود على بن محمّد بن 
أبي القاسم .كما في الخلاصة . والعلآمة - أحلّه الله تعالى حل الكرامة - مع تصصريحه 
في ترجمة الابن بعبد الله أيضاً أنى في ترجمة الوالد بعبيد الله . ونسب عبد الله 
الى القيل 159 , 

وما يؤيّد انحادهما هو أنّ في الغالب يروي علي بن محمّد بن عبد الله . عن أحمد 
بن محمد البرقي , أو عن ابراهيم بن اسحاق ؛ وعلي بن محمّد بن بندار كذلك . فلاحظ 
قا ارودناة هن المؤاوة الملكورة, 

اذا تحقق ذلك نقول : ان علي بن حمّد في أوّل سند الكافى اثنان . وكلاهما ثقة , فلا 
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604 000000000000 ا 
بهمّنا البحث عن التعيين . مع أنه يمكن أن يقال : انّ الراوي عن سهل هو على بن 
حمّد بن ابراهيم المعروف بعلن ؛ لاطراد عادة ثقة الاسلام باطلاق على بن محمّد 
حال الروانة عند ضلةف ما اذاكانت الزوائة عن غارد كات قد يطلته.. وقد تود 
بابن بندار , أو ابن عبد الله . وهو الأكثر . 

ومنه يظهر أن الراوي عن سهل غير ابن بندار , فهو العلآن . ويؤيّده كون العلآن 
رازيّاً كسهل بن زياد . ونا كانت الرواية في العدّة عن سهل ٠‏ نقول : انّه العلآن , 
مضافاً الى ما عرفت من أن احتّال الاشتراك غير مغر . 

وأمّا كون المراد بمحمّد بن أبى عبد الله هو محمّد بن جعفر الأسدي , فلم| صرّح به 
النجاشي والعلامة - قدّس الله تعالى روحهما - في ترجمة محمّد بن جعفر المذكور , 
من أنه يقال له : محمد بن أبى عبد الله ١7‏ . 

فعلى هذا يكون محمّد بن جعفر الأسدي , ومحمّد بن أبى عبد الله واحداً . تارة 
ذكر والده بالاسم . وأخرى بالكنية , لكن هذا انما يجدي فيا نحن فيه اذا انضمّ اليه ما 
وجد فى كلام ثقة الاسلام من الرواية تارة عن محمّد بن جعفر الأسدي , عن محمّد 
بن اسماعيل البرمكي , وأخرى عن محمّد بن أبي عبد الله عنه . 

قال في باب حدوث العالم : حدّثنى محمّد بن جعفر الأسدي يليه 
اسماعيل البرمكي الرازي '"' . 

وق لات القركة والحضا ل بصع بن الى عد ان نعي فين اننال 
البرمكى 7 . وروايته عن محمد بن أبى عبد الله عن محمد بن اسماعيل أكثر . ومن 
ل ا د 


يه 
٠‏ عن محمد بن 
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وفي باب الاستطاعة : تحمّد بن أبي عبد الله . عن سهل بن زياد(" . 


وفي الباب الذي قبله : تحمّد بن أبي عبد الله وغيره . عن سهل بن زيادا '" . 

وبعد ملاحظة ذلك مع ما ذكر يتّضح المرام ‏ لما عرفت أن الكلام في العدّة الذين 
يروي بواسطتهم عن سهل بن زياد . وأيضاً الظاهر من تتبّع الرجال أنّ حمّد بن أبي 
عات اا 

أحدهما : هو محمّد بن جعفر اللأسدي ,لما عرفت من النجاشي والعلآمة أنْهها ذكرا 
في ترجمته أَنّه يقال له : حمّد بن أبى عبد الله . 

والثانى : ذكره شيخ الطائفة في الفهرست حيث قال : محمّد بن أبى عبد الله . له 
كتاب . الى أن قال : روينا كلها بهذا الاسناد , عن حميد , عن أبي اسحاق بن ابراهيم 
بن سلوان بن حيّان الخرّاز عنه 7 '). وحميد في السند هو حميد بن زياد . كما يظهر ذلك 
مع قوله « بهذا الاسناد » مما ذكره قبل ذلك فى ترجمة حمّد بن خالد . قال : له كتاب , 
أخبرنا جماعة عن أبي المفضّل , عن حميد بن زياد . عن ابن سلهان بن حيّان أبي 
اسحاق الخرّاز عنه . 


وليس المراد من محمّد بن أبى عبد الله الذي يروي عنه ثقة الاسلام فى ضمن 


بن زياد الذي يروي عن ابراهيم بن سلبان الذي يروي عن محمّد بن أبي عبد الله 
المذكور قبل وفاة ثقة الاسلام بتسع عشرة سنة , فيبعد درك ثقة الاسلام لابراهيم بن 
سلوان المذكور , فكيف لمن يروي ابراههم عنه . ويظهر هذه الدعوى من ملاحظة 
تاريخ الوفاة فيهما . 

قال النجاشي في ترجمة حميد بن زياد : أخبرنا الحسين بن عبيد الله , قال : حدّثنا 
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أحمد بن جعفر بن سفيان , عن حميد بكتبه , قال أبو المفضّل الشيبانى : أجازنا سنة 
عشرة وثلائمائة . وقال أبو الحسن على بن حاتم : لقيته سنة ست وثلائمائة . وسمعت 
نندا كتا به لجال 813 وأحاز لنا نه حومات د سنة عفرة وق ان" وقد 
ذكر فى ترحمة ثقة الأسلام انماث ى'سئة تسع وعشرين وتلاقائة! '' .“فلا يكون 
المذكور في صدر سند الكافي هذا الرجل . 

بخلاف تحمّد بن جعفر الأسدي الذي قد عرفت أنه يقال له : حمّد بن أبى عبد الله 
أيضاً» فانّه كان في عصير ثقة الاسلام . وتاريخ وفاته بعد تاريخ وفاة حميد بن زياد 
المذكور , كما يظهر مما حكاه النجاشى في ترجمته , حيث قال : أخبرنا أبو العبّاس بن 
نوح ء قال : حدّثنا الحسن بن حمزة , قال : حدّثنا حمّد بن جعفر الأسدي بيجميع 
كتبه» قال : ومات أبو الحسين تحمّد بن جعفر ليلة الخميس لعشر خلون من جمادي 
الأرك كة انق عدر ونلزق نوا 

ان قبل : يمكن أن يورد هنا نظير ما أوردته في السابق , بأن يقال :كما قلمم لا 
يمكن أنّ يكون محمّد بن أبى عبد الله الذي يروي عنه ثقة الاسلام من ذكره شيخ 
الطائفة في الفهرست لما ذكرت . نقول : لا يمكن أنّ يكون محمّد بن جعفر الأسدي 
أيضاً ؛ لأنّ النجاشي أورد في ترجمته ما يدل على أن أحمد بن محمّد بن عيسى يروي 
عنه . فهو مقدّم فى الطبقة على أحمد بن حمّد بن عيسى الذي لا يروي عنه ثقة 
الاسلام الآ بواسطة . فكيف يمكن روايته عمّن يروي عنه أحمد بن غير واسطة ؟ 

قلنا : هذا التوهّم وان كان مما يتوهّم من كلام النجاشي في بادي الرأي , لكن 
الغارف بطبقات الرواة ينكشف لديه ال حال . ويدرى أنه ليس راد من المقال , فها 
أنا أورد كلامه بالقام ليتبيّن حقِّ المرام ٠‏ فأقول : 


(#ارجال اللجافى عن عاب 


قال النجاثى : محمّد بن جعفر بن تحمّد بن عون الأسدي . أبو الحسين الكوفي , 
عاك رفي وال عقون ا و رسيداتم 6 ن:ثل توصك اذوه ارون 
عن الضعفاء : وكان يقول بالجير والتشبيه ٠‏ وكان أبوه وجهاً: روى عنه أحمد بن 
محمد بن عيسى , له كتاب الجير والاستطاعة , أخبرنا أبو العتاس بن نوح , قال : 
خذها لسو جو عر تالا لدان معدي تضفر ادف تم كتير 

وذكر قوله « روى عنه أحمد بن محمّد بن عيسى » فى ترجمة محمّد بن جعفر ء وان 
توهّم ارجاعه اليه . لا سبًا بعد كونه من دأب علاء الرجال وخصوصاً بعد عود 
الضمير فى قوله « له كتاب الجبر والاستطاعة » اليه ؛ لأنّ الظاهر أن هذا الكتاب 
للابن لا للأب . 

والظاهر أنّ هذا الكتاب هو الذي ذكره شيخ الطائفة في الفهرست فى ترجمة محمّد 
بن جعفر حيث قال : حمّد بن جعفر الأسدي , يكقٌ أبا الحسين , له كتاب الردّ على 
أهل الاستطاعةا "" , 

لكن الظاهر أن الضمير في « عنه » في قوله « روى عنه » عائد الى أبوه في قوله 
« وكان أبوه وجهاً » بل هو مقطوع به عند من له تتبّع بالأخبار, ولذا ترى العلامة 
مع ذكره هذا الكلام في ترجمة الولد ذكره فما قبل في ترجمة الوالد . حيث قال : جعفر 
ب عتدين عوق الأسسددى: وجتتروى هله أحرو بح اعقو ره ع 0 
بق الكلام في حاله, فنقول: الذي يظهر من النصوص المرويّة في اكمال الدين !1 , 


)١(‏ رجال النجائى ص 7/ا7. 

(؟) الفهرست ص .١0١‏ 

(؟) رجال العلآامة ص 77. 

(؛) حكى شيخنا الصدوق في اكمال الدين ( ص 88غ ) هكذا : محمّد بن الحسن بن أحمد 
بن الوليد تيفثة ٠‏ عن سعد بن عبد الله . عن علي بن تحمّد الرازي . عن نصر بن الصباح 
البلخي , قال : كان بمرو كاتب كان للخوزستاني -سمآه لي نصر ‏ واجتمع عنده ألف دينار 


دك بيبلبب77بجبأأةآة > 000000022880880 01 رت 0 001 ل 
وكتاب الغيبة للشيخ , أَنْه من الأجلّة العظام . 

قال شيخ الطائفة : وقد كان في زمان السفراء المحمودين أقوام ثقات ترد عليهم 
التوقيعات من قبل المنصوبين للسفارة من الأصل . منهم أبو الحسين محمّد بن جعفر 
الأسدي لله . أخبرنا أبو الحسين بن أب الجيد القمّى . عن محمّد بن الحسن بن 
الوليد . عن محمّد بن يحيى العطار . عن محمّد بن أحمد بن يحيى . عن صالح بن أبى 
صالح . قال : سألني بعض الناس في سنة تسعين ومائتين قبض شىء , فامتنعت من 
ذلك وكتبت أستطلع الرأي . فأتاني اللواب ا زاارى عقي رو سد التق فليدفع 
اليه . فانّه من ثقاتنا . 

قال : وروى محمّد بن يعقوب الكليني , عن أحمد بن يوسف الشاشي . قال : قال 
لي تحمّد بن الحسن الكاتب المروزي : وجّهت الى حاجز الوشاء مائتى دينار. 
وكتبت الى الغريم بذلك . فخرج الوصول , وذكر أَنْه كان له قبلي ألف دينار وأفٍ 
وجّهت اليه مائتي دينار . وقال : ان أردت أن تعامل أحداً . فعليك بأبي الحسين 
الأسدى بالري , فورد الخبر بوفاة حاجز تيه بعد يومين أو ثلاثة , فأعلمته بموته 
فاغم”. فقلت له : لا تغتر, فانٌ لك بالتوقيع اليك دلالتين : أحدهما اعلامه ايّاك أن 
المال ألف دينار . والثانى : أمره اياك بمعاملة أبى الحسين الأسدي . لعلمه بموت 
حاط 


للناحية فاستشارني . فقلت : أبعث بها الى الحاجز . فقال : هو في عنقك ان سألني الله عرّ 
وجل عنه يوم القيامة . فقلت : نعم . قال نصر : ففارقته على ذلك . ثم” انصرفت اليه بعد 
سنتين , فلقيته فسألته عن المال , فذكر أَنْه بعث من المال بمائتي د ينار الى الحاجز . فورد 
عليه وصوها والدعاء له . وكتب اليه : كان المال ألف دينار , فبعثت بمائتي دينار . فان 
أحببت أ ن تعامل أحداً فعامل الأسدي بالريّ . قال نصر : وورد على نعي حاجز . فجزعت 
من ذلك جزعاً شديداً واغتممت له . فقلت له : وم تغمّمٌ وتجزع وقد من الله اليك بدلالتين 
قد أخبرك بمبلغ المال وقد نعي اليك حاجز مبتدء « منه » . 


وبهذا الاسناد عن أب جعفر محمّد بن علي بن نوبخت , قال : عزمت على الحجّ 
وتهيّأت , فورد عل : نحن لذلك كارهون . فضاق صدري واغتممت وكتبت : أنا 
مقيم بالسمع والطاعة : غير أ مغتر بتخلّني عن الحج . فوقّع : لا يضيقنَ صدرك , 
فانّك تحجٌ من قابل . فلا كان من قابل استأذنت , فورد الجواب . فكتبت : افى 
عادلت محمّد بن العبّاس وأنا واثق بديانته وصيانته , فورد الجواب : الأسدي نعم 
الدليل . فان قدم فلا تختر عليه , قال : فقدم الأسدي , فعادلته . 

تحمّد بن يعقوب , عن على بن محمّد , عن محمّد بن شاذان النيشابوري . قال : 
اجتمع عندي حمسمائة درهم تنقص عشرون درهماً . فلم أحبٌ أن ينقص هذا 
المقدارء فوزنت من عندي عشرون درهماً , ودفعتها الى الأسدي , ولم أكتب بخبر 
نقصانها وان أتهمتها من مالي , فورد الجواب : قد وصلت الخمسمائة التي لك فيها 
)0 


0 


ون 
قال شيخ الطائفة بعد أن أورد الحكايات المذكورة ما هذا لفظه : ومات الأسدي 
على ظاهر العدالة , لم يتغير ولم يطعن عليه في شهر ربيع الآخر سنة اثنتي عشرة 
وثلامائة (), 

وفي كال الدين . قال : حدّثنا أبو جعفر محمّد بن تحمّد الخزاعي عليه ينه قال: 
حدّثنا أبو على بن أب الحسين الأسدي , ٠‏ عن أبيه , قال ورد علي توقيع من الشيع 
أبي جعفر تحمّد بن عمان العمري ز سه يه ابتداءً لم يتقدّمه سوال : بسم الله الرممن 


)١(‏ روى شيخنا الصدوق هذه الحكاية في كال الدين ص 605 . حيث قال : حدّثنا أحمد 
بن تحمّد بن يحيى العطّار مله ١‏ 
الشاذاني ال الم 0 فوزنت من عندي 
عشرين درهماً ودفعتها الى أبي الحسين الأسدي ا نك ول أعرّفه أمر العشرين , فورد 
الحواب الدوفتلت العييانة مرف الى لك فيا حروق رهسا ابخدة: 

(؟) الغيبة ص ١6‏ -/17غ8. 


قال : حدّثنا أبي , قال : حدّثنا حمّد بن شاذان بن نعيم 


01 ماي لا ورا جر لور را ل مكاحو روما داتعو الومنا تل الجالة 
الرحير ؛ لعنة الله والملائكة والناس أجمعين على من استحلٌ من مالنا درهماً . 

قال أبو الحسين الأسدي علطي : فوقع في نفسي أنّ ذلك في من استحلّ من مال 
الناحية درهماً دون من أكل منه غير مستحل له , وقلت في نفس : انَّ ذلك في جميعه 
من استحل محرّماً» فأيّ فضل في ذلك للحجّة لي على غيره ؟ قال : فو الذي بعث 
حتداً ييه با حقّ بشيراً. لقد نظرت بعد ذلك في التوقيع . فوجدته قد انقلب الى ما 
وقع في نفسي : بسم الله الرحمن الرحيم , لعنة الله والملائكة والناس أجمعين على من 


أكل مو مانن ورهن خزاما . 
قال أبو جعفر محمّد بن محمّد الخزاعي َل ليه : أخرج الينا أبو على بن أبى الحسين 
لبد ذا فرق عق فاه رف ا 01 


اذا علمت ذلك نقول : انّ قول النجاثي بأنّه كان يقول بالجبر والتشبيه يعارضه 
قول شيخ الطائفة . حيث ذكر تارة بأنْه من الأبواب . وأخرى بِأنّه كان في زمن 
السفراء أقوام ثقات ‏ الى أن قال : منهم أبو الحسين محمّد بن جعفر الأسدي . 

ولا بخن ما في هذا الكلام من الدلالة على شدّة تعويله عليه . حيث جعله أوّلاٌ 
من جملة الثقات , ثم” اكتنى بذكره عن غيره . ومرّة ثالثة بأنه مات الأسدي على 
ظاهر العدالة لم يتغيّر ولم يطعن عليه . ولا يبعد أن يكون هذا الكلام تعريضاً على 
النجاشي , حيث حكم بأنّه كان يقول بالجبر والتشبيه . 

والحاصل أَنّ الترجيح لقول الشيخ ؛ لأنَ كلامه أدلٌ وأبلغ في المدح تولات 
الظاهر من ثقة الاسلام الذي كان معاصراً للأسدي أنّ له عليه كمال التعويل 
والاعتاد. حيث أكثر الرواية عنه . وذكره مترسمَاً عليه . حيث قال في باب حدوث 
العالم : حدّثنى تحمّد بن جعفر الأسدي يللة' ". وم يحضرني الآن من ذكره كذلك . 


.07 7 كمال الدين ص‎ )١( 
. ح- ”وليس فيه الترحّم‎ ١ أصول الكافي‎ )1( 


وذكر بعض الأعلام أنه من أستاده ومشايخه . فلو كان ممّن يقول بالجبر والتشبيه 
كيف ل يطّلع عليه تلميذه ثقة الاسلام , واطّلع عليه النجاثي المتأخَّر عنه بكثير . 
حبك لايروعن ثنة الانزلام الا بواسطين:: 

وَأيهَا أن فنيغنا الضدوق مع كون ولادته في الغيبة الصغرى . وكان ابو 
معاصراً الأسدي يذكره مترضّياً ويروي عنه بواسطة واحدة . 
قال في مشيخة الفقيه : وما كان فيه عن أبي الحسين محمّد بن جعفر الأسدي طْث . 
فقد رويته عن على بن أحمد بن موسى ؛ وتحمّد بن أحمد الشيباني والمحسين بن 
ابراهيم بن أحمد بن هشام المؤدّب رضي الله عنهم , عن أب الحسين حمّد بن جعفر 
الأسدي الكوفي ييف 3 

رتك الول انو القشيه قت الإبروسه دعيو نين اناه 
المتبحّرين أَنْه قد ذكر أن أهل قم على الجبر والتشبيه سوى محمّد بن بابويه . وذكر 
المولى التق أنّ الوجه في تلك النسبة أنّ الصدوق اذا ذكر خبراً يدل على أحدهما 
يأوله وى ليأ ؤلونمة إما بناء عل الظهور» أورياء عل عدم حرا جو نيان ياولوا 
بآرائهم , بل يقولون جملا انّ له حملا يعلمه المعصومون الى آخر ما ذكره . 

فلو كان الأسدي ممّن يقول بالجبر والتشبيه كيف يذكره الصدوق الذي هذا حاله 
مع قرب عهده به مترضياً . 

وأيضاً أن ثقة الاسلام قد روى عن تحمّد بن جعفر اللأسدي ما يدل على فساد 
القول بالتشبيه وبطلانه , ففي باب النهي عن الجسم والصورة . عن تحمّد بن الحسن , 
عن سهل بن زياد , عن حمزة بن تحّد , قال : كتبت الى أبي الحسن لي أسأله عن 
الجسم والصورة , فكتب : سبحان من ليس كمثله شيء لا جسم ولا صورة . قال : 


. من لا يحضمره الفقيه 5 : 5لاغ‎ )١( 


01 تقر امار يلو د سونو امسوم رلوم اللج مطص ا ل الاق المت متمد الوسائل الرضالئة 
ورواه حمّد بن أبى عبد الله . الآ أنه لم يسم الرجل' '' . 

وروى أيضاً في الباب , عن محمّد بن أبي عبد الله . عا ذكره . عن علي بن 
العبّاس , عن أحمد بن حمّد بن أبي نصر , عن محمّد بن حكيم , قال : وصفت لأبي 
ابراهيم عد قول هشام بن سال الجواليق وحكيت له قول هشام بن الحكم انه 
جسم , فقال : انّ الله لا يشبهه شيء, أيّ فحش أوخناء أعظم من قول من يصف 
خالق الأشنياء سم أو ضورة أو تخلقة أويتحديد وأعضاءء تعاى الله عن :ذلك 
علو كبير!؟" . 

وفي الباب أيضاً. عن تحمّد بن أبى عبد الله . عن محمد بن اسماعيل . عن الحسين 
بن الحسن , عن بكر بن صالح . عن ا حسن بن سعيد . عن عبد الله بن المغيرة . عن 
حمّد بن زياد , قال : سمعت يونس بن ظبيان . يقول : دخلت على أبى عبد الله لج , 
فقلت له : انّ هشام بن الحكم يقول قولاً عظياً , الا أىّ أختصر لك منه أحرفاً , 
فزعم أن الله جسم ؛ لأنّ الأشياء شيئان : جسم . وفعل الجسم , فلا يجوز أن يكون 
سنا فد الندل »اكور أ يكو فد الناعل.. 

فقال أبو عبد الله ملي : ويله أما علم أنّ الجسم محدود متناه . والصورة محدودة 
متناهية . فاذا احتمل الحدٌ احتمل الزيادة والنقصان واذا احتمل الزيادة والنقصان 
كان مخلوقاً . قال : قلت : فا أقول ؟ قال : لا جسم ولا صورة , وهو يحسّم الأجسام 
ومصوّر الصور لم يتجرّء ولم يتناه , ولم يتزايد ولم يتناقص , لو كان كما يقولون لم 
يكن بين الخالق والخلوق فرق , ولا بين المنشىء والمنشأً لكن هو المنشىء ؛ فرّق بين 
ون تائيه وصوردو اعاء أذكان لاشيمق يو لاه فقي 7 

ومن يروي هذه الروايات الدالة على فساد القول بالتشبيه كيف يمكن أن ينسب 


.5 ح٠١‎ 4 :١ اصول الكافي‎ )١1( 
غ.‎ ح٠٠١6‎ :١ اصول الكافي‎ )"( 
.١ ج٠١ (؟) اصول الكافى‎ 


اليه أنه قائل به ؟ وهكذا الحال في القول بالجير , فانٌ ثقة الاسلام روى عنه ما يدل 
على فساده . 

ففى باب الجير والقدر عن محمّد بن أبى عبد الله . عن حسين بن محمّد . عن محمّد 
سي حاتي دن أن عند نا لقان ارول شريق راك تر 
بين أمرين ؛ قال : قلت : وما أمر بين أمرين ؟ قال : مثل ذلك رجل رأيته على معصية 
فنهيته فلم ينته , فتركته ففعل تلك المعصية , فليس حيث ل يقبل منك فتركته كنت 
الى امرقه لضي . 

هذا مع أَنّك قد عرفت من الحكايات السابقة المرويّة فيكال الدين وكتاب الغيبة 
للشيخ , أنّ هذا الشخص عند مولانا الصاحب عليه آلاف التحيّة والشرف منزلة 
وجلالة .ومن جملتها قوله صلوات الله عليه « محيّد بن - عر لفون ليدع ادها 
من ثقاتنا ». ولو لم يكن له الا هذا لكفاه فخراً وعرّاً وشرفاً . ومعلوم أنَّ من كان 
يقول بالجير والتشبيه لا يكون ثقة عنده صلوات الله عليه . فالظاهر أن حكم 
النجائي بذلك لما قاله بعض الأعلام من روايته الأخبار الدالة على المذهبين في 
كتابه . 

فكيف كان الظاهر أن الرجل من الثقات و الأجلآء المعتمدين . ولذا ترى 
العلآمة السمّي مجلس عه وتّقه في الوجيزة('' من غير أن يبرز قدحاً فيه . 

ثم اعلم أنّ الذي يظهر من ثقة الاسلام أن حمّد بن جعفر الذي يروي عنه في 

صدر سند الكافي اثنان : تحمّد بن جعفر الأسدى , ومحمّد بن جعفر الررّاز . 

وخكى الحمّق الأستاد أعل الله مقامة عن البلغة أنه حكى عن بعض مشسايخه 


ات 8 ع ١1‏ 1 6س ع 5 ع 
توم اتحاده مع الأسدي! ' وهو غيل ضيح + لآن الاسدي يكنى بابي الحسين 


.١7 10ح‎ :١ اصول الكافي‎ )١( 
.793 رجال العلآأمة ص‎ )1( 
.78/ التعليقة على منهج المقال ص‎ )( 


014 م ناته الا ظة البافوافة الما وم تا رفم 115ل اانا اعم الروسائل الرحالية 
والررّاز بأبى العبّاس , وأيضاً قد عرفت أنّ الأسدي توفي في سنة اثنتي عشرة 
ولا تعر ف أن اراز توق عه عضر وثلاثمائة . ولعلٌ الداعى لتوهم 
الاتحاد عدم عنوان الررّاز في كلام النجائي وشيخ الطائفة , لكنّه لا التفات اليه بعد 
أن قام الدليل على التعدّد . 

مضافاً الى أن الرراز وان لم يكن معنوناً في رجال النجاشي . لكن ذكره في رجاله 
في كثير من التراجم , منها : في ترجمة أحمد بن محمّد بن أبي نصر البزنطي . حيث 
ا ا اا 
قال : قرأته على أبي غالب أحمد بن محمّد الزراري ؛ قال : حدّثني به خال أبي محمّد 
ره مح "١7‏ نعي اعون تدر هنا هو ار راز 5 سنك عاق 

ومنها : في ترجمة سيف بن عميرة , قال : له كتاب يرويه جماعات من أصحابنا . 
أخبرنى ال حسين بن عبيد الله . عن أبي غالب الزراري ؛ عن جدّه وخال أبيه حمّد بن 
جعفر : عن محمّد بن خالد الطيالسي عن سيف يكتابه (؟". 

ومنها : في ترجمة عبد الله بن أبي عبد الله حمّد بن خالد بن عمر الطيالسي ٠‏ قال : 
ولعبد الله كتاب نوادر ‏ أخبرنا عدّة من أصحابنا عن الزراري عن محمّد بن جعفر 
0 

ومنها : في ترجمة عبد الله بن عمر بن بكار الحنّاط . قال : له كتاب , أخبرنا محمّد 
بن تحمّد . قال : حدّثنا أبو غالب أحمد بن محمد , قال : حدّثنا أبى تحمّد بن جعفر , 
قالطنا الى بن :زكرا دعن عب نارين عدر نابي 0 
ومنها : في ترجمة عبيد الله بن الوليد . قال : له كتاب يرويه عنه جماعة , أخبرني 


(اللأيعال الجا فوص 00 

(؟) رجال النجاشئى ص 185. 
“ارجا التعاف حل ا 
(؛) رجال النجائى ص 588. 


عدّة من أصحابنا . عن أحمد بن حمّد بن سلمان , قال : حدّثنا محمّد بن جعفر الررّاز . 
قال : حدّثنا حمّد بن الحسين بن أبى الخطّاب ١(‏ . 

ومنها : في ترجمة عبد الرحملن بن أبي نجران , قال : له كتب كثيرة . قال 
أبو العبّاس :ل أر منها الأأكتابه في البيع والشراء ‏ الى أن قال : أخبرنا أبو عبد الله بن 
شاذان» قال : حدّثنا على بن حاتم . عن محمّد بن جعفر الررّاز . عن عبد الله بن محمّد 
00 

ومنها : في ترجمة عبد الرحمن بن بدرء قال : له كتاب , أخبرنا عدّة من أصحابنا . 
عن أحمد بن محمّد الزراري ؛ قال : حدّثنا محمد بن جعفر الررّاز . قال : حدّثنا يحيى 
بق زكزيا اللولؤى 1 . 

ومنها : في ترجمة عبد الملك , قال : له كتاب , الى أن قال : أخبرنا أبو عبد الله بن 
شاذان » قال : حدّثنا على بن حاتم , قال : حدّثنا محمّد بن جعفر الررّاز. قال: حدّثنا 
داه بو وي و 

ومنها : في ترجمة القاسم بن خليفة , قال : له كتاب , أخبرنا الحسين بن عبيد الله , 
قالع فيد نا ىقالته اعرد بى طق ,قال دض نذا تن بن عيفد قال تعد نا 
ون كرا الل لو 7 

ومنها : في ترجمة تحمّد بن عيسى , حيث قال : وذكر محمّد بن جعفر الررّاز أنه 


سكن سوق ا 0 


.57١ رجال النجاشئى ص‎ )١( 
. 570 (؟) رجال النجائى ص‎ 
.778 رجال النجائى ص‎ )7( 
.779 (؛) رجال النجاشئى ص‎ 
.١6 رجال النجاشئى ص‎ )5( 
:06 رخال التجافى من‎ 30 


0 امح لو م2 ب سمي اع قلس بو ا لص أو اول ل مما .د الرشائل الرجالتة 
رامق ترح فشي سمي مني قال الخيرنا سين بغري قال 
حدثنا جعفر بن محمّد , قال : حذثنا محمّد بن - جعفر الرزازء قال : حدّثنا محمد بن 

ري ل ا ا 

ومنها : في ترجمة محمّد بن البهلول كال القاكنان: أخبرنا عد رع قد قال 

حدّثنا حمّد بن جعفر الررّاز ؛ قال : حدّثنا يحيى بن زكري اللؤلؤي 7" . 

ومنها : في ترجمة موسى بن عمر بن بزيع ‏ قال : له كتاب , أخبرنا محمّد بن حمّد . 


قال : حدّثنا أبو غالب أحمد بن محمّد الزراري . قال : حدّثنا محمّد بن جعفر 


أحمد 


الزراد "نوخي ذلك من التراجه الأكر.: 

ويظهر من جملة من التراجم المذكورة أن محمّد بن جعفر الررّاز هو خال محمّد بن 
حمّد بن سلوان الزراري ,كما هو الظاهر مما حكي عن رسالة أبي غالب الى ابن ابنه 
أبي طاهر في آل أعين : وجدّتى أَمٌ أبي فاطمة بنت جعفر بن محمّد . الى أن قال : 
وأخوها أبو العبّاس محمّد بن جعفر الررّاز . وهو أحد رواة الحديث ومشايخ الشيعة. 
وكان له أخ اسمه ا حسن بن جعفر . الى أن قال : وكا وهر العكن بن دمر انميت 
وثلاثين ومائتين . ومات سئة عشر وثلائمائة (؟أ. فعلى هذا لا وجه لتوهم 
الاتحاد أصلا . 

اذا تحقّق ذلك نقول : انّه اختلفت عادة ثقة الاسلام في الرواية عن هذا الرجل ؛ 
فتارة بذكر بالاسم والكنية واللقب جميعاً. ومنه : ما في باب تفسير طلاق السنّة 
والعدّة من كتاب الطلاق من الكافي , قال : أبو على الأشعري . عن محمّد بن عبد 


ما 


)١(‏ رجال النجاشئي ص 11؟. 
(؟) رجال النجاشي ص .517١‏ 
() رجال النجاشي ص 401. 
() رسالد أبى غالب الزراري ص .١5١- ١4١0‏ 


رسالة فى العدة ا ا ا 


ا 8 أ 5 )01( 
الجبّار ‏ وحمّد بن جعفر ابو العبّاس الرزاز ء عن ايوب بن نوح 2 . 


وما في باب المطلّقة التي لم يدخل بها ء قال : أبو علي الأشعري . عن محمّد بن 
غبد الحتاو:وأبوالكاس تعدايق عقر ازاز عن أو بن زوع 7 

وتارة يقتصر على اللقب فقط , ومنه : ما في باب التي لا تحلٌ له حئٌٍ تنكح زوجآً 
غيره : قال + الررّاز ء عن يوب ين نوح ؛ وأبو على الأشعري ٠‏ عن محمد بن 
عبد الجتار 77 , 

وما في باب طلاق المريض ونكاحه , قال : أبو على الأشعري , عن محمّد بن عبد 
لمكاو وال ادوع الوا نرت 77'. ول نانك الركالة قالطلاو ايها كلا 
0 

ومرّة يجمع بين الكنية واللقب», ومنه : ما في باب طلاق التى لم يدخل بها . حيث 


5 1 7 8 5 : )03 
قال : ابو العباس الرزاز ء عن ايوب بن نوح 2 . 


وما فاتك أن المطلعة علانا للااسكق: ا قال ابو النتانين الرراز هن أترت 
3 ؛ : (7) 
بن نوح , وأبو على الاشعري , عن محمّد بن عبد الجبّار © . 


وفي باب المتوقى عنها زوجها , قال : حميد ‏ عن سماعة , وأبو العيّاس الررّاز . عن 


أ (6) 
يوب بن وح 2 . 


.١ فروع الكافي 1: 14ح‎ )١( 

(5) فروع الكافي 5:5١٠ح .١‏ 

(1) فروع الكافي 1ح "ء وفيه : حمّد بن جعفر الررّاز. 
(؛) فروع الكاني 1: ١١١اح‏ ". 

(6) فروع الكافي 5: 19١١ح .١‏ 

(1) فروع الكافي 5ح 1. 

(0) فروع الكافي 1: ١٠ح .١‏ 

(8) فروع الكافي 1: 9١١ح .٠١‏ 


02 لما ا ل ا جل لخر 1 الرسائل الرجاليّة 

وتارة يجمع بين الاسم والكنية . ومنه : ما في باب المبارات , قال : أبو علي 
الأشعري . عن محمّد بن عبد الجبّار . ومحمّد بن اسماعيل , عن الفضل بن شاذان , 
وأبو العبّاس محمّد بن جعفر ‏ عن أيُوب بن نوح , وحميد بن زياد ١7‏ . 

وما في باب المرأة يبلغها موت زوجها أو طلاقها . حيث قال : أبو العبّاس محمّد 
بن جعفر , عن أَيُوبٍ بن نوح 7" . 

وتارة يجمع بين الاسم واللقب . ومنه : ما في باب ما يجوز من الوقف والصدقة 
والنحل واطبة , حيث قال : حمّد بن جعفر الررّاز . عن تحمّد بن عيسى !" . 

وأيضاً في الباب : محمد بن جعفر الررّاز ؛ عن محمد بن عيسى (4' . 

ومنه : ما في باب الرهن . قال : محمّد بن جعفر الرزّازء عن محمّد بن 
عد الي 

وتارة يقتصر على الاسم فقط , ومنه : ما في باب مدمن الخمر في باب آخر منه , 
قال كل ب عط طن عن ود عن الجن 11 

والحاصل أنّ الاحتالات العقليّة بملاحظة الاقتصار بكلّ من الاسم واللقب 
والكنية والتركيب من الثلاثة والاثنين يرتق الى سبعة . وقد وجدنا الرواية من ثقة 
الاسلام بجميعها الا الاقتصار بالكنية فقط , فانّه لى يحضرنى حين الكتابة . فاذا 
وردت الرواية من ثقة الاسلام عن محمّد بن جعفر , فان كان مقر ونا بأبي العبّاس أو 
الررّاز أو الأسدى فلا اشتباه . 


.0 ح١417‎ :1 فروع الكافي‎ )١( 
.١ ح١49‎ :7 فروع الكافي‎ )1( 
.77 فروع الكافى //: /ا7اح‎ )1( 
.30 فروع الكافىي /: /الاح‎ )( 
.18 فروع الكافي /1: 7177 ح‎ )6( 
ح ؟.‎ 2٠051 فروع الكافى‎ )1( 


وان كان مظلقة: فان كانت الرواية عن عكد بو عي الحميد + اوكعن: اترن يق 
نو , أو تحّد بن عيسى , أو تحمّد بن الحسين بن أبي الخطاب , أو عبد الله بن محمّد 
بن خالد بن عمر الطيالسي . أو محمّد بن خالد المذكوره أو يحيى بن زكريّا اللؤلؤي , 
أو تقدريق مم ابن عفرا ن دافا لظاهن انه الرران. 

وان كانت الرواية عن محمّد بن اسماعبل البرمكي . أو حمّد بن اسماعيل فقط . أو 
البرمكى كذلك , فهو اللأسدى , وان كان الغالب اذا كانت الرواية عن الأسدي يذكر 
أناه ا لكدة فك «مقدين أ ىعيد اف وليه أن لكو الرحة درق الاشفاء 
تنبيه : 
اعلم أنّ الغالب أن محمد بن أبى عبد الله هذا هو الذي يروي عنه ثقة الاسلام من 
غير واسطة , ورثما يرى في الكافي ما يتوهّم منه أنه يروي معها . ومن ذلك ما في 
الحركة والانتقال من أصوله , حيث قال : وعنه , عن محمّد بن أبي عبد الله . عن محمّد 
فيز 1 

ومنه : ما في الباب المذكور أيضاً. حيث قال : وعنه , عن محمّد بن جعفر الكوفي , 
00006 

فنقول : أمّا الأول , فالظاهر أن لفظة « عنه » فيه زائدة ؛ اذ المذكور قبله في ذلك 
الباب ليس الآ محمّد بن أبي عبد الله . فارجاع الضمير اليه مع ذكر عن محمّد بن أبي 
عبد الله يوجب الاتحاد بين الراوي والمرويّ عنه . وحمل تحمّد بن أبي عبد الله على 
غير الأسدي ينافيه الرواية عن محمّد بن اسماعيل . 

وأمّا الثاني فانٌ الضمير في « عنه » فيه عائد الى على بن تحمّد . عن سهل 


.5 ح١118‎ :١ أصول الكافي‎ )١( 
.4 خ٠١7:١ أصول الكافي‎ )1( 


غ60 ا لو و ال و ا ا ابا وج رو 0 الرسائل الرجاليّة 
المذكور متّصلاً به . وعلى بن تحمّد هذا قد عرفت أَنّه العلآن . ورواية ثقة الاسلام عن 
كلّ منهما من غير واسطة أكثر من أن تحصى كما عرفت , الآ أنْهها للا كانا في طبقة 
واحدة , فلا يبعد رواية أحدهما عن الآخرء وذلك كا أنّ رواية ثقة الاسلام عن كل 
من تحمّد بن يحيى العطّار وحمّد بن الحسن أي الصفّار . من غير واسطة كثيرة . ومع 
ذلك قد يروي ثقة الاسلام عن تحمّد بن بحيى عن محمّد بن الحسن الصفار . 

وأمّا كون المراد بمحمّد بن الحسن هو الصفّار . فلكونه في طبقة ثقة الاسلام , 
وعمّر بعد موته بتسع أو تمان وثلاثين سنة ؛ لأنّ النجاشي والعلآمة قالا :ان حمّد بن 
اموي هذ اناك سعة دين وناتين ١١‏ ".وقد نمدم أن مورشةققة الاتلام ى سه 
تسع وعشرين أو ثمان وعشرين وثلائمائة . 

وأيضاً أنّ رواية ثقة الاسلام عن محمّد بن ا حسن في أوّل سند الكافي أكثر من أن 
تحصى , ولم يقيّده في ثىء من المواضع . ويظهر من عدم تقيبده في موضع تقبيد أنه 
واحد , وهو : إِمّا الصفّار , أو غيره . والغير الذي يحتمل أن يكون ذلك هو الذي 
يروي عنه الكشى . وهو تحمّد بن الحسن البرناني , ونحوه من كان في طبقته . و يبعد 
في الغاية أن يقتصر ثقة الاسلام في الرواية عن محمّد بن الحسن البرناني مع بحهوليّة 
حاله . ولم بروعن الصفّار الذي هو من أعاظم المحدّثين والعلماء ؛ وكتبه معروفة مثل 
بصائر الدرجات ونحوه . وأيضاً قد أكثر ثقة الاسلام في الرواية عن محمّد بن الحسن 
٠‏ وعلى بن محمّد بن بندار عن ابراهيم بن اسحاق . 

منه : ما في باب قلّة عدد المؤمنين من الأصول , حيث قال : محمّد بن الحسن . 
ونقل لى اكه بو بيد ايقن ابراه بن ااي 8 
ومنه : ما في باب المخضاب من كتاب الزيّ والتجمّل من الفروع , قال : علي بن 


. ١617 رجال النجاشبى ص 015". رجال العلآمة ص‎ )١( 
.4 أصول الكافي 7: 787ح‎ )1( 


رسالة فى العدة 1 151515151515151 1 1 1 ز1 1 آذ ا ااال 
قدي رازه رشعو السو عن الرا مين اتات 3 

ومنه : ما في باب النبيذ من كتاب الأشربة , قال : تحمّد بن الحسن . وعلى بن تحمّد 
تو تكد وفيا وبعرن ابراهي بين انيعاق 57 برابرالقير بو البعناق اهو انر اهير اسع 
اسحاق الأحمر . للتصريم به في كثير من المواضع . 

وقد ذكر شيخ الطائفة في الفهرست فى ترجمة ابراهيم هذا ء أن حمّد بن الحسن 
الصفّار يروي عنه. حيث قال بعد أن أورد جملة من كتبه , ما هذا لفظه : أخبرنا بها 
أبو الحسن بن أبي جيد القمّى , عن محمّد بن ا حسن بن الوليد . عن محمّد بن الحسن 
السنا رم عق ابر هي" ' انو 

وأيضا أن معد بن امسو بين انه .ين الؤلية الى يكون:وقاته بعد وفاء'ثقة 
الاسلام بأربع عشرة سنة ,لما في النجاشي من أنّ تحمّد بن الحسن بن الوليد مات في 
سنة ثلاث وأربعين وثلائمائة (2. وقد مد عن النجاشي أن وفاة ثقة الاسلام في سنة 
تسع وعشرين وثلاثمائة » يروي عن الصفار . كما صرّح به شيخ الطائفة فى رجاله . 
فرواية ثقة الاسلام عنه أولى . 


المقام الثانى 
في توضيح التفريع المذكور فى العبارة 
وهو قوله « فلا يضر اذن ضعف سهل مع وجود ثقة مع سهل فى مرتبته » فان 
الذي يظهر في بادي النظر أنه لا وجه له ؛ لوضوح أنّ اجماعة المذكورة في مرتبة 
سهل ؛ بل هم الراوون عنه , فوثاقتهم لا تؤثر بعد تسليم الضعف في سسهل كما لا بخى. 


. ١ فروع الكاني : "اح‎ )١( 
./ فروع الكافى 11ح‎ )"( 
.7 الفهرست ص‎ )”( 

(غ) رجال النجاثى ص 77. 


غ0 الو بن طن نا روه اود لو ا ا ب لورفا العامة 

ويمكن أن يقال : انّ التفريع المذكور جواب عن سؤال مقدّر . تقريره : هو أن 
التجسّم في تعيين العدّة الذين يروون عن سهل , وكونهم عبارة عن الجماعة الثقات 
المذكورة , ما لا ثمرة له بعد ثبوت الضعف في سهل الذي هم يروون عنه ؛ لكون 
الضعف فيه كافياً في الحكم بضعف الحديث , سواء كانت العدّة ثقات أم لا. 

أجاب بما حاصله : أنه بعد تعيين العدّة . وكونهم عبارة عن الثقات المذكورين , 
لا يضر حينئذ ضعف سهل فما اذا وجد ثقة مع سهل في مرتبته وطبقته . 

ويؤيدٌ هذا المعنى قوله « مع سهل » اذ لو كان المراد المعنى الأوّل لا حاجة اليه , 
بل المناسب حينئذ أن يقول : فلا يضرٌ اذن ضعف سهل لوجود ثقة في مرتبته كما لا 
بخنى . والى المعنى الذي ذكرناه أشار من سمع منه في الحاشية . حيث قال : أي ان 
وجد معه ثقة فلا يضر ضعفه . 

وحاصل المعنى هو أَنّْه قد يتّفق وجود ثقة أو ممدوح مع سهل في طبقته في سند 
الحديث , فحينئذ تكون رواية العدّة عن كل من سهل وذلك الثقة , فبعد بوت 
الؤقاقة اليذه لأ كرى ععت يمرا حك بقارا . 

كما في باب تنقّل أحوال القلب من الأصول . حيث روى عن على بن ابراهيم , 
عن أبيه ؛ وعدّة من أصحابنا . عن سهل بن زياد . ومحمّد بن يحيى , عن أحمد بن 
000 

وكذا في الباب الذي بعده . حيث روى عن عدّة من أصحابنا . عن سهل بن 
زياد ومحمّد بن بحيى , عن أحمد بن محمد (". حيث وحّد أحمد بن محمد - وهو ابن 
عيسى الثقة - في مرتبة سهل , وفيه تأمّل . 

والحق أن يقل بما في باب مدمن الخمر من كتاب الأشربة من الفروع . حيث 
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وق سن اين أسحا نار فق مدل بت زوافه وتوا بن ةروعو ا 
اتفق وجود ثقة في طبقة سهل , ويكون مثل ذلك . 

كما في باب ما يلزم من يحفر البثر من كتاب ديات الكافي : عدّة من أصحابنا . 
عن سهل بن زياد , وابن أني نجران الخبر " . 

ويتوجّه عليه أنه بناءٌ على هذا المعنى ينبغي أن يقال : فلا يضرٌ اذن ضعف سهل 
مع وجود ثقة في مرتبته , وكذا فوقه الى المعصوم لليّةٍ . ويمكن أن يقال : ان سهلاً لا 
كان مشهوراً بالضعف وكان المفروض وجوهه في السند اختصٌ بالذكر . 

نقميم : و 

وما ينبغي التنبيه عليه في المقام أمور : 

الأول :لا يخ أنّ مقتضى ما حكاه العلآمة - قدّس الله تعالى روحه - فى الفائدة 
الثالئة من الفوائد المذكورة في آخر الخلاصة , انحصار رواية ثقة الاسلام بواسطة 
العدّة عن هؤلاء الثلاثة المذكورة , أي : أحمد بن محمّد بن عيسى , وأحمد بن محمّد بن 
خالد . وسهل بن زياد . 

حيث قال : الفائدة الثالثة . قال الشيخ الصدوق محمّد بن يعقوب الكلينى في كتابه 
الكافي في أخبار كثيرة : عدّة من أصحابنا . عن أحمد بن حمّد بن عيسى . قال : 
والمراد بقولي « عدّة من أصحابنا » تحمّد بن يحيى , وعلى بن موسى الكمنداني , 
وداود بن كورة , وأحمد بن ادريس , وعلى بن ابراهيم بن هاشم . 

قال : وكلّما ذكرته في كتابى المشار اليه « عدّة من أصحابنا, عن أحمد بن تحمّد بن 
خالد البرقي » فهم : علي بن ابراهيم , وعلي بن محمّد بن عبد الله بن أذينة . وأحمد بن 
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04 ل الرسائل الرجاليّة 
عبد الله بن أميّة . وعلي بن الحسن . 

قال : وكلّما ذكرته في كتابى المشار اليه « عدّة من أصحابنا عن سهل بن زياد » 
فهم : على بن حمّذ بن علآن , ومحمّد بن أبى عبد الله , ومحمّد بن الحسن . ومحمّد بن 
عقيل الكلينى .'١(‏ انتهى ما فى الخلاصة . 

ولا يخنى توهّم الانحصار المذكور منه , لكنّه ليس بمستقيم ؛ لأنّا وجدنا من تتبّع 
الكافي أنه كما يروي بواسطة العدّة عن هؤلاء الثلاثة المذكورة . يروي بواسطتها عن 
غيرهم أيضاً . 

ومنه : ما في باب النهي عن الاسم من الأصول . حيث قال : عدّة من أصحابنا . 
عن جعفر بن محمّد , عن ابن فضّال , عن الريّان بن الصلت , قال : سمعت أبا امسن 
الرضا حية يقول وسئل عن القائم له فقال : لا يرى جسمه ولا يسمّى اسمه (2' . 

ومن ذلك : ما فى الباب الذى بعده , وهو باب ف الغيبة . حيث قال : عدة من 
أضيفا بنالو كو فد رن هيد الوقن اعد ال ار 

وروى بعده بحديث ء فقال : عدّة من أصحابنا . عن سعد بن عبد الله . عن أيَُوب 

ش (4) 
بن نوح الى آخره 2 . 

ومن ذلك أيضاً ما في باب أَنّهِ ليس شيء من الحقّ في أيدي الناس الما خرج 
من عند الأمّةَ يا حيث قال : عدّة من أصحابنا . عن الحسين بن الحسن بن يزيد 
الك ا 

ومنه : ما في باب البطّيخ من كتاب الصيد والذبائح والأطعمة , حيث قال : عدة 
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من أصحابنا . عن على بن ابراهيم . عن ياسر الخادم . هكذا رأيته في ثلاث نسخ من 
الكافي ‏ وفي بعض النسخ ليس فيه عدّة من أصحابنا , بل روى فيه عن علي بن 
ابراهم .'١(‏ كما هو المعهود . فانّه م يحضرني رواية ثقة الاسلام عن علي بن ابراهيم 
مع الواسطة , بل المعهود المعروف المتكرّر الوقوع في الكافي روايته عنه من غيرها . 
فيمكن أن يقال : انّه من زيادة النسّاخ . وان كان بعيداً جد . 

ومنه : ما في أواسط روضة الكافي . قال : عدّة من أصحابنا . عن صالمح بن أبي 
عانعن انا عد تو هران الك الخ 0 , 

ثم أقول : قد وجد روايته عن العدّة . عن ابن أبى نجران .كما في باب ما يلزم من 
يحفر البئر من زيادات الكافي . قال : عدّة من أصحابناء عن سهل بن زياد , الى أن 
قألاذابق أن رانوغن شن الختاط عن تزرارة 1. 

والمراد عدّة من أصحابنا , عن ابن أبى نجران , كبا لا يخنى على المطّلع بعادة ثقة 
الاسلام . ويمكن أن يقال : انّ الأمر وان كان كذلك . لكن العدّة لا كانت عين العدّة 
عن سهل لم يفتقر الى الذكر . 

والحاصل أنه وجدنا رواية ثقة الاسلام عن العدّة في المو اضع الثلاثة أو الأربعة 
بل الخمسة المذكورة , ولم يعلم ما حكاه العلآمة عنه حال العدّة فيها . 

ويمكن أن يقال : انّ التعرّض في بيان العدّة في المواضع الثلاثة الأوّل لكثرة 
دورائها في الكافي كا لا يخ . بخلاف غيرها فانّه نادر . فتأمّل . 

والثاني : رتما عبر ثقة الاسلام في أوّل السند بلفظ « جماعة » ولا يبعد أن يقال : 
ان كانت الرواية عن جماعة عن أحمد بن تحمّد بن عيسى . فالمراد بهم العدة 
المذكورة . 
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0 ما ا ا لع ا تمل ملسم دع قي الئل الركنا له 

ومن ذلك : ما في عزائم السجود من كتاب الصلاة . حيث قال : جماعة . عن أحمد 
م 1 

وفي باب السجود والتسبيح والدعاء فيه في الفرائض والنوافل في مواضع من 
الباب المذكور منها , قوله : جماعة , عن أحمد بن حمّد . عن الحسين بن سعيد 7" . 

ومنها : قوله في الباب أيضاً مثله ''" . 

ومنها : قوله في الباب أيضاً» قال : جماعة من أصحابنا . عن أحمد بن محمد 
بن عيسى , عن الحسين بن سعيد , عن القاسم بن حمّد . عن على بن أبى حمزة . عن 
أبى بصير , عن أبى جعفر مه . قال : كان رسول الله ييه عند عائشة ذات ليلة , 
فقام يتنفّل . فاستيقضت عائشة . فضربت بيدها فلم تجده , فظنّت أنه قد قام الى 
جاريتهاء فقامت تطوف عليه . فوطئت على عنقه يَكيٌَ وهو ساجد باك , يقول : 
سجد لك سوادي و خيالي , و آمن بك فؤادي ء أبوء اليك بالنعم . وأعترف لك 
بالذنب العظيم . عملت سوءٌ وظلمت نفسي . فاغفرلي انه لا يغفر الذنب العظيم الآ 
أنت . أعوذ بعفوك من عقوبتك , وأعوذ برضاك من سخطك , وأعوذ برحمتك من 
تقمتك , وأعوذ بك منك , لا أبلغ مدحك والثناء عليك , أنت كما أثنيت على نفسك , 
أستغفرك وأتوب اليك . فل انصرف قال : يا عائشة لقد أوجعت عنق . أيّ شيء 
لوت قت أن اقم الجازيتك 319 , 

وروايته عن جماعة عن أحمد بن تحمّد مطلقا , أو مقيّداً بابن عيسى أكثر من أن 
تحصى في كتاب الصلاة . وقد عرفت أنّ الظاهر اتحادهم مع العدّة التي يروي 
بواسطتها عن ابن عيسى . وهكذا الحال فما لو وجدت الرواية عن جماعة عن أحمد 
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وأمّا لو وجدت روايته في الكافي عن جماعة عن غير الثلاثة المذكورة ‏ فهم غير 
معلومين , لكن لا يبعد قبول الحديث لولم يكن فيه عيب من وجه آخرء لوضوح أن 
اتّفاق الجماعة المذكورة على الكذب بعيد , لا سما بعد كونهم من يروي عنهم ثقة 
الاسلام . 

والثالث :قد يروي شيخ الطائفة عن ا حسين بن عبيد الله . عن عدّة من أصحابنا. 
كبا فى باب سؤر ما يؤكل لحمه من الاستبصار , قال : أخبرنى الحسين بن عبيد الله , 

0١ 570006 50-0‏ 
عن عدة من أاصحابنا . عن تحمّد بن يعقوب الى اخره : 

والظاهر أنّ المراد من العدّة هنا على ما يظهر من شيخ الطائفة في الفهرست فى 
ترجمة مخمّد بن يعقوب أبو غالب أحمد بن محمّد الزراري ٠‏ وأبو القاسم جعفر بن 
تحمّد بن قولويه , وغيرهما من ذكره فيه . 

حيث قال فى جملة طرقه الى ثقة الاسلام ما هذا لفظه : أخبرنا الحسين بن 
عبيد الله قراءة عليه أكثر كتاب الكافى عن جماعة , منهم أبو غالب أحمد بن محمّد 
الزراري؛ وأبو القاسم جعفر بن تحمّد بن قولويه , وأبو عبد الله أحمد بن ابراهيم 
الصيمري المعروف بابن أب رافع . وأبو حمّد هارون بن موسى التلعكبري , وأبو 
الفكل عقد ين عبد ان بن الظلب الباق كلهم عن قد ينعتو" انين 

وقد صرّح به في باب وجوب الترتيب في الأعضاء الأربعة في الوضوء من 
الاستبصار . حيث قال : أخبرضى الحسين بن عبيد الله . عن عدّة من أصحابنا , منهم 


أبو غالب أحمد بن محمّد الزراري , وأبو القاسم جعفر بن محمّد بن قولويه , وأبو محمد 
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هارون بن موسئ التلعكبرى , وأبو عبد الله الحسين بن أبي رافع الصيمري . وأبو 
المفضّل الشيباني , كلهم عن محمد بن يعقوب "١!‏ . 

بق الكلام في حال هؤلاء الجماعة , فنقول : أمّا أبو غالب أحمد بن حمّد . فقد 
عرفت في أُوّل الرسالة جلالة قدره وتوثيق النجاشي له . 

وأمّا أبو القاسم . فجلالة قدره أوضح من أن يبيّن , فقد ونّقه النجائي وشيخ 
الطائفة والعلآمة وغيرهم . وقال النجاثي والعلآمة : وكلّما يوصف به الناس من 


اعلم أن للنجاشي في شأن هذا الرجل كلامين بينها منافاة , أحدهما ما أورده في 
ترجمته , حيث قال : وكان أبو القاسم من ثقات أصحابنا وأجلآئهم في الحديث 
والثقة درو هع أبيةتواخية عن سند« وقال :ما يك من ستحد الا اريعة 
أحاديت0" , 

وقال فى ترجمة سعد ما هذا لفظه : قال الحسين بن عبيد الله ْله : جئت 
النتخبات ا أى القاسم بن قولويه ِل أقرأها عليه . فقلت : حدّثك سعد ؟ فقال : 
لابل حدّثنى أبي وأخي عنه وأنا لم أسمع من سعد الا حديئين!؟' . 

وجه المنافاة ظاهر . حيث أنّ المصرّح به في ترجمته أَنّه سمع من سعد أربعة 
أحاديث , وفىي ترجمة سعد أَنْه لم يسمع منه الآ حديثين . ويمكن رفعه باحمال أن 
يكون المراد من حصير المسموع من سعد في حديثين من الأحاديث المذكورة في 
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المنتخبات لا مطلقا . فلا منافاة . 

وأمًا أحمد بن ابراهيم الصيمري بفتح الصاد المهملة واسكان الياء المنقطة تحتها 
ل ل قَة أيظاً #وثقة التجافى'"" وتنم 
الطائقة 7" والعلامة (*' وغيزهه: 

وأمّا هارون بن موسى التلعكبري بالتاء المنقطة فوقها نقطتين واللام المشدّدة 
والعين المهملة المضمومة والكاف الساكنة والباء المنقطة تحتها نقطة المضمومة والراء . 
على ما في الايضاح (0, فجلالة قدره غير خفيّة , وقد وتّقه النجاعى .)١(‏ وشيخ 
الطائفة (", والعلمة (7, وغيرهم أيضاً. 

وأمّا حمّد بن عبد الله بن المطّلب , فق الفهرست أَنّه كثير الرواية حسن الحفظ , 
قي اله عات عا ماين تبان 151 لحتل كين مطاك فااعن فيه :كلا عق . 

نعم قد اتّفق رواية شيخ الطائفة في أواسط السند تقريباً عن عدّة من أصحابنا ‏ 
ولم يظهر لي الى الآن من هم ؟ . 

كما رواه في باب صلاة الكسوف من زيادات التهذيب , عن محمّد بن علبي بن 
محبوب . عن عدّة من أصحابنا . عن محمّد بن عبد الحميد . عن علي بن الفنضل 
الواسطي , قال : كتبت الى الرضا عَقةٍ اذا انكسفت الشمس والقمر وأنا راكب ؛ لا 


(١)ايضاح‏ الاشتباه ص .١١84‏ 
(1) رجال النجاثى ص 284. 
() الفهرست ص 57. 

(غ) رجال العلآمة ص ١7‏ . 
(0)ايضاح الاشتباه ص .5١4‏ 
)١(‏ رجال النجاشى ص 79 . 
(0) رجال الشيخ ص 448. 
(8) رجال العلآمة ص .١18٠‏ 
(9) الفهرست ص .١1١٠‏ 


0 لجوج كو مفو عقف افق ارطع كيه انه وساوا كد امود اوه كفك دو قودة جا :لوكا تل الرعنا كه 
أقدر على النزول , قال : فكتب الى : صل على مركبك الذي أنت عليه ١7‏ . 

وقد يروي شيخ الطائفة عن العدّة أيضاً. لكن في صدر السند . وهو متكثّر , من 
ذلك ما ذكره في الفهرست في ترجمة ابراهيم بن أبي تحمود , قال : له مسائل , أخبرنا 
بها عدّة من أصحابنا . عن محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه , عن أبيه الى 
ا ١‏ 

والمراد بهم على ما يظهر منه في ترجمة شيخنا الصدوق . هو : الشسيخ المفيد , 
والحسين بن عبيد الله ؛ وأبو الحسين جعفر بن الحسن بن حسكة القمّي , وأبو زكريًا 
دين سان الجمراق 7 . 

ومنه يظهر أنه المراد من العدّة المذكورة في أوّل السند من شيخ الطائفة . هم 
الأربعة المذكورون اذا روى عنهم عن شيخنا الصدوق . 

تم استنساخ هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم 
الثامن عشر من شهر ذي الحجّة الحرام سنة ( 1410 ) هق على يد العبد السيّد 
مهدي الرجائي في بلدة قم المقدسة . 


(") الفهرست ص 8. 
() الفهرست ص ١607‏ . 


رسالة 


في تحقيق الحال في عمر بن يزيد 
للعلآمة الورع الفقيه 
السيد محمّد باقر بن محمّد نقى الموسوى الشفتى 
المشتهر بحجحّة الاسلام 


قها١1١.0-11‎ 


محعيق 
السيد مهدى الرجائى 


بسم الثه الرحمن الرحيم 

بعد حمد الملك الفيّاض العلم . والصلاة على سيّد الرسل وأشرف الأنام . وآله 
الأماجد الأفاخم العظام ‏ يقول العبد الظالم على نفسه , المعترف بالتقصير في خدمة 
سيّده , محمّد باقر بن تحمّد نت الموسوي , عاملهم الله بلطفه الخ : هذه كلمات وافية 
وعبارات شافية في تحقيق حال عمر بن يزيد . 

فنقول : ان الذي يتحصّل من ملاحظة جميع ما في كتب الرجال أن في هذا الاسم 
خمسة عنوانات : عمر بن يزيد الثقفى , ذكره الشيخ في رجاله .)١(‏ 

وعمر بن يزيد بن ذبيان الصيقل , ذكره النجاشي ("). 

وعمر بن يزيد الصيقل الكوفي , ذكره الشيخ في رجاله ' '". 

وعمر بن يزيد بيّاع السابري » ذكره الكعى (ا والشيخ في عل 

وعمر بن محمد بن يزيدء ذكره النجاشي ١7‏ والخلاصة (!" . 


)١(‏ رجال الشيخ ص 017؟. 

(؟) رجال النجاشى ص 785 . 
() رجال الشيخ ص 701 . 

(8) اختيار معرفة الرجال 5717:7. 
(0) رجال الشيخ ص 07". 

(1) رجال النجاثى ص 787 . 
(0) رجال العلآمة ص .١١5‏ 


08 ل اند ورا وكوي لواب ا مودو ماللاو مويه داوق الرشاتل البعالتة 

لكن الظاهر أنّ عمر بن يزيد بن ذبيان الصيقل وعمر بن يزيد الصيقل واحد . 
ذكر جدّه في أحد العنوانين دون الآخر ؛ وذلك لأنّ النجاشي لم يذكره الا في عنوان 
واحد . وكذا الشيخ في رجاله , والتفاوت بينهها هو أنّ النجاشي ذكر اسم جدّه أيضاً 
دون الشيخ وقيّده بالكوفي , ولو كانا رجلين لذكراهما في عنوانين كا لا يخنى . 

وأمّا عمر بن يزيد بيّاع السابري . وعمر بن محمّد بن يزيد . فهو أيضاً كذلك ؛ 
لأنّ النجائي والخلاصة لم يذكرا الأأعمر بن محمّد بن يزيد . وذكر أنه بيّاع السابري 
كوفي . والشيخ في رجاله لم يذكر عمر بن محمّد بن يزيد . بل ذكر عمر بن يزيد. 
وقال : انه باع السابري كوفي . وكذلك الحال في الكشي . ولو كانا مغايرين 
لذكروهما في عنوانين , كا لا يخ على المطّلع بديدن أصحاب الرجال . 

ويرشد اليه أن النجاشي والعلآمة ذكرا بيّاع السابري في ترجمة عمر بن محمّد بن 
يزيد , وكذا ذكرا الكوفي, وقد عرفت أن الشيخ ذكرهما في ترجمة عمر بن يزيد . 

وأيضاً ذكر العلآمة في الخلاصة في ترجمة عمر بن محمد بن يزيد أَنْه أثنى عليه 
الصادق َل شفاهاً. 

والظاهر أَنّه اشارة الى ما ذكره الكشي في ترجمة عمر بن يزيد. حيث قال : قال 
لى أبو عبد الله طلد : يابن يزيد أنت والله منّا أهل البيت , قلت له : جعلت فداك من 
آل تحمّد ؟ قال : اي والله من أنفسهم , قلت : من أنفسهم ؟ قال : اي والله من 
أنفنسهم ؟ أما تق رأكتاب الله عرّوجل « انّ أولى الناس بابراهيم للذين اتبعوه وهذا 
النبى والذين آمنوا والله ولي المؤمنين ١7»‏ . 

فيكون عمر بن محمّد بن يزيد على ما في النجاشي والخلاصة , وعمر بن يزيد 
باع السابري على ما في الكشى ورجال الشيخ واحداً . والظاهر أَنّه مما لا ينبغي 
التأمّل فيه . 


.٠١0 برقم:‎ |١939: اختيار معرفة الرجال‎ )١( 


وأمّا عمر بن يزيد الثقفى وعمر بن يزيد بيّاع السابري , أو عمر بن تحمّد بن 
يزيد . فالظاهر ا راكد شا لعدم ذكرهما الكشي والنجاشي والعلأمة في 
عنوانين , ولو كانا متغايرين لذكروهما كذلك , ولأنّ الكشي أورد ثقيف في ترجمة 
باع السابري . حيث قال : ما روى في عمر بن يزيد باع السابري مولى ثنقيف 

واوضح منه في الدلالة عليه كلام النجاثي . حيث قال : عمر بن محمّد بن يزيد 
ال ل بن 

ومثله العلآمة في الخلاصة كل 

فالظاهر من هؤلاء الأماجد العظام أن باع السابري والثقفى شخص واحد, 
وهو الظاهر من شيخ الطائقة أيضاً في الفهرست ل ")؛ لأنّه لم يذكر فيه الآ 
عنواناً واحدا . 

وبالجملة م يوجد ما يدل على تعدّدهما ء الا أن شيخ الطائفة ذكرهما في رجاله في 
عنوانين منفصلين . حيث قال أوّلاً: عمر بن يزيد ببّاع السابري كوف (6). 

م قال بفاصلة عنوانات : عمر بن يزيد التي مولاهم البزكز الكو في 80 , 

لكن الأمر فيه سهل ؛ لأنّ ذكر شخص واحد في رجال الشيخ في عنوانين غير 
عزيز» فالظاهر أَْها واحد . فقد تحقق بما تقرّر أن عمر بن يزيد الثقنى . وعمر بن 
يزيد بيّاع السابري . وعمر بن تحمّد بن يزيد واحد . وكذلك الحال في عمر بن يزيد 
بن ذبيان الصيقل , وعمر بن يزيد الصيقل , كما عرفت . 


, 787 رجال النجاشى ص‎ )١( 
.١١5 (؟) رجال العلمة ص‎ 
. ١١7 الفهرست ص‎ )"( 

(4) رجال الشيخ ص 307 . 
(0) رجال الشيخ ص 767 . 


6 اجده امجح مم طفق امبو اج بابد وكيوا واكم قرا وا اومان معنن الرنها نل الرساليه 

بق الكلام في عمر بن يزيد بيّاع السابري , وعمر بن يزيد الصيقل . 

فنقول : الظاهر من العلأمة أنّْهها واحد ؛ لأنّه لم يذكر هذا الآسم في الخلاصة الا في 
عنوان واحد . وكذا الحال في الكشي والشيخ في الفهرست لما ذكر . 

وهو الذي يتوهٌّم من كلام النجاثمي في ترجمة أحمد بن الحسين بن عمر بن يزيد 
الصيقل , حيث قال : جدّه عمر بن يزيد بيّاع السابري , روى عن أب عبد الله وأبي 
الحسين ليه )١(‏ انتهى . 

ل 07 

والظاهر أنه الباعث في عدم ذكره عمر بن يزيد متعدّدأ في بابه كما علمت , وهذا 
مبني على أنه جعل الصيقل في كلام النجاشي صفة لعمر بن يزيد . فيكون عمر بن 
يزيد باع السابري واحداً . وهذا لم يذكر في باب عمر « عمر بن يزيد ( الآ في 
عنوان واحد . والظاهر أنه ليس كذلك , بل هو صفة لأحمد . 

وعبارة النجاشي هكذا : أحمد بن الحسين بن عمر بن يزيد الصيقل أبو جعفر , 
كوف ثقة من أصحابنا . جدّه عمر بن يزيد بيّاع السابري ؛ روى عن أَبي عبد الله 
وأبي الحسن لوه 27 . 

ولا يبعد أن يقال : انّ الاتيان بقوله « جدّه » الى آخره للتنبيه على أن الصيقل 
ليس وصفاً لعمر بن يزيد ؛ لما فعله فيا بعد ذلك في باب العين من ذكرهما في عنوانين , 
وتوثيق أحدهما دون الآخرء والحكم بأنّ عمر بن يزيد بيّاع السابري من أصحاب 
الصادق والكاظم طن . وعمر بن يزيد الصيقل من أصحاب الصادق قد 
المستلزم للتغاير بينهها . 

وبالجملة أن جميع ذلك قرينة على أن الصيقل فيا نحن فيه صفة لأحمد لا لعمر بن 


(1) رجال العلآمة ص .١19‏ 
(؟) رجال النجاشى ص 87. 


يزيد . والظاهر أنّ ذلك بعد التأمّل التامٌ مما لا ينبغي الشك فيه . 

فنقول : ان عمر بن يزيد بيّاع السابري مغاير لعمر بن يزيد الصيقل . فهما 
يم ا وتوا 

منها : ذكر النجاشي والشيخ هما في عنوانين متغايرين لاسبًا الأوّل . حيث ذكر 
أولاً عمر بن يزيد ببّاع السابري , ثم ذكر بعد ذلك بفاصلة عنوانات عمر بن يزيد 
بن ذبيان الصيقل , وهو دليل على تعدّدهما , لا سيا بعد ما علم من حال النجاثي 
من اتّفاق أمره في أمثال هذه الأمور , كا لا يخ على المتتبّع في رجاله . 

ومنها : أن النجائي صررّح في ترجمة عمر بن يزيد بن ذبيان أنه روى عن أبي 
عبد الله ليذ . ووضوح دلالته على التعدّد مما لا يخنى على أحد . 

وهكذا فعل شيخ الطائفة , فانّه ذكر في أصحاب مولانا الصادق نا عمر بن 
يزيد ببّاع السابري وعمر بن يزيد الصيقل , ولم يذكر في أصحاب مولانا 
الكاظم للا الا الأوّل . 

ومنها : أنه أورد ما يظهر منه أن الراوي عن الأوّل محمّد بن عذافر . ومحمّد بن 
عبد الحميد . وعن الثاني محمّد بن زياد . 

ومنها : أنه صرّح بتوثيق الأوّل دون الثاني , بل لم يذكر فيه ما يدل على مدحه 
الأقول « له كتاب » وكذا الشيخ في رجاله . فاه وتّى عمر بن يزيد بيّاع السابري في 
أصحاب مولانا الكاظم لد دون عمر بن يزيد الصيقل . 

وبالجملة انّ دلالة الوجوه المذكورة على التعدّد مما لا يخ على أحد , ولم يوجد 
ما يعارض ذلك الأكلام النجاشي في ترجمة أحمد بن الحسين , وقد تقدّم . وعدم ذكر 
العلآمة الآّفي عنوان واحد , وكذا الكثني وشيخ الطائفة في الفه رست , لكن شيء من 
ذلك غير صالح للمعارضة . 

ما الأوّل والثاني , فقد عرفت الحال فيه . 

وأمَا الثالث , فلن من تأمّل في رجاله يعلم أنه ليس من عادته استقصاء جميع 


اك ا 0 الرسائل الرجاليّة 
الرواة . 

وأمّا الرابع . فلأنّه معارض مما يظهر منه في رجاله كما علمت , بل هو فى الدلالة 
عل النوذد أي من ذلذلة كلامهى التورسنة عل الرعندة لد اتنا سمهت ا: 

ومن جميع ما ذكر ظهر لك أن المسمّى بهذا الاسم عند التحقيق رجلان , فعلى هذا 
ما صدر من الفاضل المروّج السمىّ المجلسي نور الله تعالى ضر يحه في الوجبهزة , 
حيث قال : عمر بن يزيد باع السابري ثقة , وهو عمر بن محمّد بن يزيد . والباقون 
بجحاهيل ."١7‏ ليس على ما ينبغي ؛ لما عرفت من أن المسمّى بهذا الاسم شخصان لاغير. 

بق الكلام في حال هذان الشخصين , فنقول : أمّا عمر بن يزيد بيّاع السابري فهو 
يم ل ل دا 

وأنا ابجع يويد الصتقل: ققد سك :اود ١١‏ عن النجافي ي أنوثيقه / لكنّه غير 
لابق لرزاف: لقوم رودق #تابد لذ زيط اله لمكا معد متاو ةيال 1 
يذكروا له مدحاً» الاّما قاله النجائي وغيره من أنّ له كتاباً. 

ويحتمل أن يكون الوجه في حكايته عن النجاثي ي اتوائيقه حمل كلامه على أنْهها 
واد لا فر حرط أدبن الرضين الكو اكاك وداهردع ليوات غله. 

فنقول : انّ هذا الاسم مشترك بين الثقة والممدوح فما اذا كانت الرواية عن 
مولانا الصادق َكل 

ويحمل على أَنّه الثقة حينئذ فما اذا كان الراوي عنه محمّد بن عذافر .كما يظهر من 
الكشى والنجاثى . أو حمّد بن عبد الحميد , كما يظهر من النجاشي . أو ابنه الحسين , 
كبا بظهر من الفهرست . وكذلك الحال فيا اذا كانت الرواية عن مولانا الكاظم مهل 
لا عرفت مما سلف . 


.77١ رجال العلآمة ص‎ )١( 
.7757- 17711١ رجال ابن داود ص‎ )1( 


وعلى الممدوح فها اذا كان الراوي عنه تحمّد بن زياد . كما يظهر من النجاشي . 
وأمّا اذا كانت الرواية عن مولانا الصادق علي ولم يكن الراوي عنه واحدا من 
الجماعة المذكورة , فلا يمكن الحكم بصحّة الحديث ؛ لتردّده حينئذ بين الثقة والممدوح 
كا غلمت: 

فعلى هذا ما صدر من صاحب المدارك وجماعة من الحكم بصحّة الحديث فها لم 
يوجد فيه يء من المميزات المذكورة . فليس على ما ينبغي . 

ومن ذلك الحديث المرويّ في باب العمل في ليلة الجمعة ويومها من زيادات 
التهذيب . عن ربعي , عن عمر بن يزيد , عن أبي عبد الله لي قال : اذا كانوا سبعة 
بو المح لمارا ساي 117 

والظاهر أنّ الوجه في ذلك الالتفات الى ما بناه العلآمة من الاتحاد بينهما . أو كلام 
النجاشي الموهم لذلك , وقد عرفت تحقيق ال حال في ذلك . 

ويمكن أن يكون الوجه في ذلك الجمود بما صدر من ابن داود من حكاية التوثيق 
عن النجاشي من دون مراجعة الى كتابه , وقد عرفت أنّْها غير مطابقة للواقع . 

فالتحقيق عدم الحكم بصحّة الحديث عند انتفاء المميزات المذكورة , الآ أن يقال : 
عمر بن يزيد المطلق ينصرف الى بيّاعَ السابري , وربما يمكن أن يقال في وجه ذلك 
هو أن ببّاع السابري أكثر رواية . فينصرف الاطلاق اليه . 

ما الأوّل : فلأنّه يرشد اليه ما ظهر مما سلف من كلام الكثي والنجاشي 
والفهرست . من أنّ الراوي عنه ثلائة وهم : محمّد بن عذافر , ومحمّد بن عبد الحميد . 
والحسين . وقد عرفت من النجاشي أن الراوي عن عمر بن يزيد الصيقل هو محمّد 
بن زياد . وأمًا الثاني , فلن الحاق المشتبه بالأكثر أولى . 

ثم أقول : بعد أن وصل الكلام الى هذا المقام وتخلّل فصل طويل . عثرت بكلام 


.53 تهذيب الأحكام 1: 11ح‎ )١( 


ع0 اما د و باو واو واو م عا اولك دبالو موعت ل الوشانل العالة 
بعض الأفاضل الذي صّف في المشتركات , حيث قال : ويعرف أنه ابن يزيد بيّاع 
السابري الثقة برواية ا لحسين بن عمر بن يزيد عنه . ورواية محمّد بن عذافر عنه . 
وعلى الصيرفي . ومحمّد بن يونس , والحسن بن عطيّة . وا لحسن بن السري , وربعي 
بن عبد الله . وعمر بن أذينة , وحريز, وهشام بن الحكم . ودرست بن أبي منصور , 
وحمّاد بن عفان , ومحمّد بن أبى عمير , وصفوان بن يحيى , وأبان بن عفان , ومعاوية 
بزع الس غوسي وا وينة برق وعين 1 انحر كلذمد. 

فعلى هذا وجه ا حكم بصحّة الحديث ظاهر ؛ لكون الراوي عنه هنا ربعي . 

ثم أقول : قال شيخنا الصدوق في مشيخة الفقيه : وما كان فيه عن عمر بن يزيد , 
فقد رويته عن أب ييه . عن حمّد بن يحيى العطار , عن يعقوب بن يزيد , عن محمّد 
بن أبي عمير , وصفوان بن يحيى , عن عمر بن يزيد . 

قال : وقد رويته أيضاً عن أبى ييه . عن عبد الله بن جعفر الحميري . عن محمّد 
بن عبد الحميد , عن محمّد بن عمر بن يزيد , عن الحسين بن عمر بن يزيد , عن أبيه 
عمر بن يزيد . 

قال : ورويته أيضاً عن أبى يفت . عن عبد الله بن جعفر الحميري , عن محمّد بن 
عبد الجبّار » عن محمّد بن اسماعيل . عن تحمّد بن عباس , عن عمر بن يزيد ' "' انتهى 
كلامه أعلى الله مقامه. 

ومنه يظهر أَنّ من جملة الامامرات المرجّحة للحمل على عمر بن يزيد بيّاع 
السابري الثقة . رواية صفوان بن يحيى , كما ذكر في كلام المشتركات أيضاً . وكذا 
رواية حمّد بن عبّاس 


وذلك لأنّ عمر بن يزيد وان كان في كلامه مطلقا . لكن الظاهر أنّ مراده عمر بن 


. المطبوع بتحقيقنا‎ 30١ هداية الحدثين ص‎ )١( 
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يزيد باع السابري ؛ لأنّه جعل في الطريقة الثانية الراوي عنه ابنه ا محسين , وقد ظهر 
ما سلف أن الحسين هو ابن عمر بن يزيد بيّاع السابري . 

وأيضاً أنّ من جملة الامارات المرجّحة لذلك رواية على بن أَيَُوبٍ عنه . على ما 
بظهر من الاستبصار في باب كراهيّة مبايعة المضطرٌ , حيث قال : فأما ما رواه محمّد 
بن أحمد بن يحيى , عن محمّد بن سلهان , عن علي بن أَيُوبٍ , عن عمر بن يزيد بيّاع 
السابري 207. 

فقد ظهر من جميع ما ذكر أن الداعي لحمله على بِيّاع السابري رواية محمد بن 
عذافرء أو عقن نى عبد الجميد» أو النشين ابئة: أو سفوان بن تن او محمد بن 
عبّاس . أو على بن أيُوبٍ , مع قطع النظر عن كلام المشتركات . وفيه جعل من ذلك 
حماد بن عفان أيضاً. فعلى هذا يمكن القسّك في اثبات وثاقة عمر بن يزيد بيّاع 
السايرئ.. 

مضافاً إلى ما مرّ الصحيح المرويّ في كتاب الشهادات من الكافي والتهذيب؛ عن 
حمناد بن عهان ‏ عن عمر بن يزيد , قال : قلت لأبىي عبد الله مه : الرجل يشهدني 
على الشهادة , فأعرف خطي وخاتمي ولا أذكر من الباق قليلاً ولا كثيراً. قال : 
فقال لى : اذا كان صاحبك ثقة ومعك رجل ثقة فاشهد له (! . 

وهو مرويٌ في باب الاحتياط في اقامة الشهادة من الفقيه أيضاً !'" . 

وجه الدلالة هو أن قوله عْيّةْ « ومعك رجل ثقة » يدل على أنّ عمر بن يزيد ثقة 
عنده َيه ؛ لوضوح اعتبار العدالة في كلّ من الشاهدين . ولهذا ذهب بعض 
الأصحاب الى جواز التعويل على شسهادة عدل تكون شهادته مستندة الى خطّه اذا 
كان معه عدل ويكون المدّعي أيضاً عادلاً. 


(5) فروع الكافني /!: 87ح ١.ء‏ تهذيب الأحكام 105-108:7ح 81. 
(") من لا بحضيره الفقيه ”77:1 


0١‏ العو لباه مواد بو لعو عع مكو ع او ا لص لطا اوعد الرسائل الرعالية 

تم استنساخ هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم 
السابع من جمادي الأولى سنة ( )١1817‏ هق على يد العبد السيّد مهدي الرجاني في 
بلدة فم المقدسة. 


رسالة 
فى بيان الأشخاص الذين الذين لقبوا بماجيلويه 


للعلآمة الورع الفقيه 
المشتهر بحجة الاسلام 


ه111 ١٠1؟1اهق‏ 


5-5 يم يما 


تحفيق 
السيّد مهدي الرجائي 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله المعين لمن استعانه في كل شدّة وصعاب , والهادي لمن استهداه في كل 
ظلمة الى الصواب , والصلاة والسلام على أفضل سفن النجاة في كلّ باب . وآله 
الهداة لاصابة الحقّ والرشاد وحسن الماب . 

وبعد , يقول الملتجىء بذيل رحمة ربّه الغنى ابن حمّد نت حمّد باقر الموسوي : ان 
ماجيلويه لقب لأربعة : منهم حمّد بن على بن أب القاسم . ومنهم عمّه محمّد بن 
أبي القاسم . ومنهم ابن عمّه على بن محمّد بن أبى القاسم . ومنهم من أحفاد عمّه 
حمّد بن على بن أبي القاسم . 

ما الأوّل ‏ فيشهد له أسانيد شيخنا الصدوق في كتبه : 

منها : ما في باب الواحد من المخصال , قال : حدّثنا حمّد بن على ماجيلويه يفن 
قال : حدّثني عمي محمّد بن أبي القاسم ١7‏ عن أحمد بن تحمّد أبى عبد الله البرقي . 
عن أبيه ؛ عن وهب بن وهب , عن جعفر بن تحمّد , عن أبيه ؛ عن آبائه ع8 أنه 
قال : حقيقة السعادة أن يختم لرجل عمله بالسعادة , وحقيقة الشقاء أن يختم الرجل 
عمله بالققاء 21 


)١(‏ في النجاشي في ترجمة محمّد بن أي القاسم : له كتب . منها كتاب المشارب . وكتاب 
الطبّ. وكتاب تفسير حماسة أبى تمام . أخبرنا أبى على بن أحمد . قال : حدّثنا محمد بن على 
بن الحسين . حدٌّثنا حمّد بن على ماجيلويه , قال : حدثنا أبى على بن محمّد . عن أبيه حمّد 
ين أبى القاسم « منه » . 


666 و و قا ا ممص خاي 0 ااا كه ا مسياتا و لد لوحو مف مام يو الرمما بل الرجالية 
ومنها : ما في الباب أيضاً ‏ قال : حدّئني محمد بن علي ماجيلويه ييه . قال : 
حدّثني عمّي محمّد بن أب القاسم , عن أحمد بن أب عبد الله البرق . عن محمّد بن 
علي الكوفي . عن محمّد بن سنان , عن عمر بن عبد العزيز . عن جميل بن درّاج . عن 
أبي عبد الله مل . قال : ما بلي العباد بشيء أشدّ عليهم من اخراج الدرهم ١7‏ . 
ومنها : ما في الباب أيضاً. قال : حدّثنا حمّد بن على ماجيلويه . قال : حدّثني 
عمّي محمّد بن أبي القاسم . عن أحمد بن أبي عبد الله البرق . عن علي بن حسّا ذ' 
عمّن ذكره ؛ عن أب عبد الله لق , قال : من احتمل الجفاء لم يشكر النعمة (؟ . 
وما غتر ها ذكر فاه أكتر من أننفكن استقسانو فلاحظ أسانند العنوت: 
والخصال., والمجالس . والتوحيد . وكمال الدين , ومشيخة الفقيه . 
وأمّا الثاني , فيشهد له ما في أواخر العلل باب العلّة التي من أجلها لا ترث المرأة 
مما ترك زوجها من العقار شيئاً ٠‏ قال : أبى عله ٠‏ قال : حدّثنا محمّد بن أبى القاسم 
ل ال ا ا 
وما في باب ما أخبر به أمير المؤمنين له من وقوع الغيبة من كمال الدين , قال : 
حدّثنا أبي ومحمّد بن الحسن ومحمّد بن على ماجيلويه , قالوا : حدّثنا محمّد بن أبي 
القاسم ماجيلويه . عن تحمّد بن علي الكوفي لا . 
وما في باب علّة سهولة النزع وصعوبته على المؤمن والكافر من العلل , قال : 
حدّثنا أبى عل . قال : حدّثنا محمد بن القاسم (* ماجيلويه . عن محمد بن علي 


.77 الخصال ص 8ح‎ )١( 

(؟) الخصال ص ١١ح‏ /ا. 

() علل الشرائع ص 017/١‏ ح .١‏ 
(؛)كمال الدين ص 189ح ؟. 
(5) في العلل المطبوع : أبى القاسم . 


الملقبون بماجيلويه ا ا ًٍ00101 00 0 
الكوفى .'١(‏ والظاهر محمد بن أبي القاسم كما لا يخ . ولا يبعد أن اسقاط « أبي » من 
طغيان القلم . 

وما في باب معنى ما روى أنه ليس لامرأة خطر لا لصالحتهنٌ ولا لطالحتهنٌ من 
معانى الأخبار , قال : حدّثنا أبي يِه . قال : حدّثنا محمّد بن أبى القاسم ماجيلويه . 
عن محمّد بن علي الكوفي . عن عفان بن عيسى , عن عبد الله بن سنان . عن بعض 
أصحايه ('2, قال : سمعت أبا عبد الله لي يقول : انما المرأة قلادة فانظر ما تتقلّد : 
وليس لامرأة لا لصالحتهر ولا لطالحتهرٌ . وأمّا صالحتهنٌ فليس خطرها الذهب 
والفضّة هي خير من الذهب والفضّة , وأمّا طالحتهنٌ فليس خطرها القراب والتراب 
رار 

ومنها : ما في الباب الذي بعده . وهو باب معنى مشاورة الله عرّوجل , قال : 
حدّثنا أبى عله . قال : حدّثنا حمّد بن أبى القاسم ماجيلويه . عن محمّد بن على 
الكوفي ؛ عن عمان بن عيسى , عن هارون بن خارجة , قال : سمعت أبا عبد الله اق 
يقول : اذا أراد أحدكم أمراً. فلا يشاورنّ فيه أحداً من الناس حىٌّ يشاور اله 
عرّوجل , قلت : وما مشاورة الله عرّوجِلٌ ؟ فقال : يبدأ فيستخير الله فيه ولا م 
يشاور فيه , فاذا بدأ بالله عرّوجِلَ أجرى الله له الخيرة على لسان من أحبٌ من 
الخلى (4), 

وما في النجاشي , قال في ترجمة تحمّد بن أَبي القاسم عبيد اللّهِ بن عمران الجنابي 
البرقي أبو عبد الله : الملقّب بماجيلويه 7* . وبه صرّح في ترجمة ابنه علي أيضاً. قال : 


(") في المعاني : : أصخابنا . 
(4) معانى الأخبار ص غ150-14١.‏ 
(6) رجال النجاشى ص 707. 


665 لونت ا بايا قني المي ار الو م وو و ع3 ماح و ا ل في 6 اك نا لروييا مارفا اكد 
اروف ابووعاخاويه ١١‏ يتف غلنة. 

وفي ترجمة محمّد بن علي بن ابراهيم بن موسى أبو جعفر القرشي . قال : حدّثنا 

وما الثالث , فيشهد له ما في باب علّة قتل المأمون الرضا طلا بالسيدّ من العلل: 
حدّثنا أبو الطيّب الحسين بن أحمد بن محمّد اللؤلؤي , قال : حدّثنا على بن حمّد 
ماجيلويه ‏ قال : حدّثنا أحمد بن تحمّد بن خالد البرق , قال : أخبرنى أبي7". 

وما في باب علّة الطبائع منه , قال : حدّثنا محمّد بن موسى البرق , قال : حدّثنا 

وما في الجلس الثامن والأربعين من المجالس : حدّئنا علي بن عيسى تَفْثة . قال : 
حدّثنا على بن حمّد ماجيلويه . قال : حدّثنا أحمد بن أبى عبد الله . عن أبيه » عن 
الحسين بن علوان الكلبي . عن عمرو بن ثابت , عن زيد بن علي , عن أبيه . عن 
جدّه بيك , قال : قال أمير المؤمنين على بن أبىي طالب ل : ان في الجنّة لشجرة 
يخرج من أعلاها الحلل . ومن أسفلها خيل بلق مسرّجة ملجمة ذوات أج:حة لا 
أسفل منهم : يا ربّنا ما بلغ بعبادك هذه الكرامة ؟ فيقول الله جل جلاله : انهم كانوا 
يقومون الليل ولا ينامون . ويصومون النهار ولا يأكلون , ويجاهدون ولا يجبنون , 
ونتطيدفون وله مخاون 1517 , 

وما فى المجلس الثالث والسبعين من اجالس : تحمّد بن عيسى يفيه . قال : حدّثنا 


.51١ رجال النجائي ص‎ )١1( 

(1) رجال النجاشى ص 777 “70 . 
(؟) علل الشرائع ص 19ح .١‏ 
(4) علل الشرائع ص 5 ١٠ح‏ 7. 


الملقّبون بماجيلويه ل ا 
على بن محمّد ماجيلويه . قال : حدّثنا أحمد بن تحمّد بن خالد البرقي . عن محمّد بن 
حسّان السلمي . عن محمّد بن جعفر بن تحمّد بن علي . عن أبيه . عن آبائه عض . 
قال: نزل جبرئيل على النئ يَييهُ ٠‏ فقال : يا محمد السلام يقرؤك السلام ويقول : 
خلقت السماوات السبع وما فيهنّ . والأرضين السبع وما عليهنٌ . وما خلقت موضعاً 
أعظم من الركن والمقام , ولو أنّ عبد دعانى هناك منذ خلقت السماوات والأرضين 
م لقيني جاحداً لولاية علي لأكبته في سقرا "١‏ . 

ولا يخ أنّ المذكور في أَوّل هذا السند محمّد بن عيسى لله . وفي بعض النسخ 
الصحيحة علي بن عيسى يله . وهذا هو الظاهر . ويشهد له المذكور في السند الذي 
قبله والأسانيد المذكورة . فلا يبعد أن يكون محمّد بن عيسى من طغيان القلم . وان 
كان الذي ستقف عليه مما نذكره من الباب الثامن والعشرين من العيون يظهر منه 
صحّة كلتا النسختين , كما لا يخنى على المتأمّل . 

وما في اجلس الخامس والسبعين منه : حدّثنا علي بن عيسى لله . قال : حدّثنا 
علي بن محمد( "' ماجيلويه . عن أحمد بن أب عبد الله البرقي , عن أبيه . عن تحمّد بن 
سنان المجاور . عن أحمد بن النصر الطحّان . عن أبى بصير , قال : سمعت أبا عبد الله 
الصادق جعفر بن حمّد 3 أنّ عيسى روح الله مرّ بقوم بحلبين , فقال : ما لهؤلاء ؟ 
قيل : يا روح الله انْ فلانة بنت فلان تهدى الى فلان بن فلان فى ليلتها هذه , قال : 
يجلبون اليوم ويبكون غداً . فقال قائل متهم : وم يا رسول الله ؟ قال : لأن 
صاحبتهم ميتة في ليلتها هذه , فقال القائلون بمقالته صدق الله وصدق رسوله . وقال 
أهل النفاق : ما أقرب غداً . 

فل أصبحوا جاو افوجدوها على حاها لم يحدث بها شيء , فقالوا : يا رسول الله 


. 470 أمالي الصدوق ص‎ )١( 
. في الأمالىي : محمّد بن على‎ )1( 


كك هلهلىكوبهلف74 000 اا ل ل 
انّ التي أخبرتنا أمس أَنْها ميتة لم تمت, فقال عيسى لي : يفعل الله ما يشاء فاذهيوا 
بنا الهاء فذهبوا يتسابقون حتى قرعوا الباب . فخرج زوجها . فقال له عيسى عَهْلاٍ : 
استأذن لي على صاحبتك , قال : فدخل عليها فأخبرها أن روح الله وكلمته بالباب 
مع عدّة , قال : فتخدّرت ودخل عليها ء فقال ها : ما صنعت ليلتك هذه ؟ 

قالت :لم أصنع شيئاً الوقد كنت أصنعه فيا مضى أنه كان يعقرينا سائل في كل 
ليلة جمعة فننيله ما يقوته الى مثلها , وانّه جائني في ليلتي هذه وأنا مشغولة بأمري 
وأهلى في مشاغيل , فهتف ولم يجبه أحد . ثم" هتف فلم يجب حقٌّ هتف مراراً. فل 
سمعت مقالته قت متنكّرة حقٌٍ أنلته كما كنا ننيله , فقال ها : تنحّى عن بحلسك , فاذا 
تحت ثيابها أفعىّ مثل جذعة عاض على ذنبه , فقال له : با صنعت صرف الله 
عنك هذا(" . 

وما فى الجلس الحادي والفانين من المجالس . قال : حدّثنا علي بن عيسى كه , 
قال : حدّثنا على بن تحمّد ماجيلويه , قال : حدّئنا أحمد بن تحمّد بن خالد , عن أبيه , 
و عه بن سنا لاخر 

وما في المجلس الخامس والفانين من الجالس , قال : حدّثنا علبي بن عيسى ينه , 
قال: حدّثنا على بن محمّد ماجيلويه , عن أحمد بن أبي عبد الله البرقي , عن أبيه . عن 
وهب بن وهب القرشي , عن الصادق 444" . 

وما في المجلس الرابع والتسعين منه , قال : حدّثنا علي بن عيسى القمي يله , 
قال: حدّثنا على بن حمّد ماجيلويه . قال : حدّثنا أحمد بن أبي عبد الله البرق . عن 
: (4) 


أبيه 


. 885 أماللي الصدوق ص‎ )١1( 
. 885 (؟) أمالي الصدوق ص‎ 
.017 أمالي الصدوق ص‎ )*( 
.0817 (؛) أماللي الصدوق ص‎ 


وما في الباب الثامن والعشرين من العيون , قال : حدّثنا علي بن أحمد بن 
عبد الله بن أحمد بن أبى عبد الله البرقي . وحمّد بن موسى البرقي , ومحمّد بن علي 
ماجيلويه . وحمّد بن على بن هام . وعلىي بن عيسى المجاور رضي الله عنهم , 
قالوا: حدّثنا على بن حمّد ماجيلويه . عن أحمد بن محمّد بن خالد . عن أحمد بن 
محمد السيّاري , قال : حدّثنا علبي بن أسباط , قال : قلت للرضا لقلا : بحدث أمر لا 
أجد بدا من معرفته . وليس في البلد الذي أنا فيه أحد أستفتيه من مواليك , قال : 
فقال ليا : انت مفتى البلد فاستفته في أمرك هذا ء فاذا أفتاك بشيء فخذ بخلافه فانٌ 
الحو فيه(3©, 

وما في باب دلالات الرضا لَه من العيون أيضاً. قال : حدّثنا أبو القاسم علي 
بن أحمد بن عبد الله بن أحمد بن أبى عبد الله البرق . قال: حدّثنى أبي وعلىي بن حمّد 
اسلو يما عن الاين أن عند انه الززق ال اخر !7 

وما في النجاشي في ترجمة أحمد بن محمّد بن خالد عند ذكر تاريخ وفاته , قال : 
قال أحمد بن ا حسين يِل : توفي سنة أربع وسبعين ومائتين . وقال على بن محمد 
نا جتلويه :نبنة قانيق وماتين 1 . 

فعلى هذا ما ذكره في ترجمته قال : المعروف أبوه بماجيلويه!؟) . ليس على ما 
ينبغي ؛ لابهامه بن ابنه علي بن محمّد لم يلقّب بماجيلويه , أولم يعرف به . 

ثم اعلم أنَّ علي بن تحمّد هذا هو المذكور في أوائل أسانيد الكافي , وقد نهنا في 
رسالتنا الموضوعة لتحقيق حال العدّة أنه اختلف التعبير من ثقة الاسلام فيه على 


ثلاثة احاء : علي بن محمّد . وعلى بن محمّد بن عبد الله . وعلى بن محمّد بن بندار . 


.٠١ هلالح‎ :١ عيون أخبار الرضا لقو‎ )١( 
.١١ ح‎ ٠١8:7 عيون الاخبار‎ )5( 

(؟) رجال النجاشى ص /ا/ا. 

(4) رجال النجاشئي ص .11١‏ 


001 سيط وان ان ف ردانو قر وروا مط وبا عا واوا و1 جه نووم لدت متها الروسائل الرالكة 
فعلي بن محمّد الذي كلامنا فيه هو على بن حمّد بن بندار ابن بنت البرق . 

وما يرشدك اليه - مضافاً الى ظهور الأمر لمن أحاط خبراً بما أبرزناه فى يبان 
الاق الرسالة اللذكيزة وما أووؤناء و هذا المقام حمق امقس النانى والقاية 
من المجالس , قال : حدّثنا على بن عيسى اجاور مله . قال : حدّثنا على بن محمّد بن 
بندارء عن أبيه ء عن حتد بن على المقري إلى آخره 7" . ْ 

اعلم أن الظاهر من اجاور في علبي بن عيسى بحاورة مسجد الكوفة . كما وقع 
التصريم به في باب ما جاء عن الرضا عقا من الأخبار النادرة من العيون , قال : 
دكا غلن ين عدن الخاوواق جد الكزفة لفن ال لخر 11 

وما الرابع أي : كون ماجيلويه لقا حمّد بن على بن حمّد بن أبي القاسم , فيدل 
عليه كلام النجاشي في ترجمة محمّد بن أبي القاسم عند ذكر طريقه اليه . حيث قال : 
له كتب ‏ منها كتاب المشارب , الى أن قال : أخبرنا أبي على بن أحمد ملل , قال : 
حدّثنا حمّد بن على بن الحسين ؛ قال : حدّثنا محمّد بن على ماجيلويه , قال : حدّثنا 
أن عل بن ستدويعن الهدين أ القاين 1 

والظاهر أنه المراد مما في اجلس العاشر من الجالس . قال : حدّثنا حمّد بن علي , 
قال : حدّثنا علي بن حمّد بن أبى القاسم . عن أبيه . عن محمّد بن أبي عمر العدني 
بمكة , عن أب العبّاس بن حمزة , عن أحمد بن سوار , عن عبيد الله بن عاصم . عن 
مسلمة بو وردان عق القن بين رسالل قال «اقا ل ريتول ال 112 + المؤين اذا ماك 
وترك ورقة واحدة عليها علم تكون تلك الورقة يوم القيامة ستراً فها بينه وبين 
النارء وأعطاه الله تعالى بكلّ حرف مكتوب علبها مدينة أوسع من الدنيا سبع 
مرّات . وما من مؤمن يقعد ساعة عند العالم الآ ناداه ربّه عرّوجِلٌ جلست الى 


.64٠ أمالي الصدوق ص‎ )١( 
.707 :١ عيون الأخبار‎ )١( 
. 705 - 707 رجال النجاشى ص‎ )”( 


حبيى , فوعرّتي وجلالي لأسكتك الجنّة معه ولا أبالي 3 . 


فعلى هذا نقول : انّ حّد بن علي ماجيلويه في أوائل أسانيد شيخنا الصدوق 
مشترك بين حمّد بن على بن أب القاسم , وبين محمّد بن علي بن محمّد بن أَبي القاسم , 
ويحمل على الأوّل فما اذا كانت الرواية عن العم . وقد علمت أنه أكثر من أن تحصى . 

منها : في أواخر الجلس السابع من المجالس . قال : حدّثنا محمّد بن على 
ماجيلويه عله . قال : حدّثنا عمّى محمّد بن أبي القاسم . عن محمّد بن على الكوفي , 
عن تحمّد بن سنان, عن المفصّل بن عمر . عن جابر بن يزيد . عن سعيد بن المسيّب , 
عن عبد الرحمن بن سمرة , قال : قلت : يا رسول الله أرشدني الى النجاة ‏ فقال : يابن 
سمرة اذا اختلفت الأهواء وتفرّقت الآراء . فعليك بعلي بن أبى طالب , فانّه امام أَمّقي 
وخليفتي عليهم من بعدي , وهو الفاروق الذي ييز بين الحقّ والباطل , من سأله 
اعاة ومن النترسنه ار شذوروعه طلت اموه عدو ومهدة نوي اللنين الطدض 
لديه صادفه . ومن لجىء اليه أمنه . ومن استمسك به نجاه . ومن اقتدى به هداه . 

يابن سمرة سلم من سلّم له ووالاه؛ وهلك من رد عليه وعاداه, يابن سمرة ان 
عليّاً مىٌ روحه من روحي . وطينته من طينتي , وهو أخي وأنا أخوه . وهو زوج 
ابنتي فاطمة سيّدة نساء العالمين من الأوّلين والآخرين , وانّ ابنيه امامي البق 
وسيّدي شباب أهل الجنّة أجمعين . الحسن والحسين وتسعة من ولد الحسين , تاسعهم 
قائم أَمْتي . يلأ الأرض قسطاأً وعدلاًكبا ملئت جوراً وظلرا ("). وصكّ الله على 
رسوله محمّد واله الطاهرين . 

وعلى الثاني فيا اذا كانت الرواية عن أبيه , منها : ما فى الجلس الثامن والسدّين 
من الجالس : تحمّد بن علي ماجيلويه ْله . قال : حدّثنا أبىي . عن أحمد بن أبى 


."*” أمالي الصدوق ص‎ )١( 
أمالي الصدوق ص 7؟.‎ )1( 


6604 مما مو ماو اج امي 1 موق وله و ملو وباو جا ع دوه ود وه عو 4 ج22 الرشائل الرحالتة 
عبد الله . عن ا حسن بن محبوب , عن أبي أَيُوبٍ الخرّاز . عن محمّد بن مسلم , 
ومنهال القصّاب جميعاً. عن أبي جعفر الباقر لَه , قال : من أصاب مالا من أربع لم 
يقبل منه في اربع : من أصاب مالا من غلول أو رباء او خيانة أو سرقة »لم يقبل منه 
في زكاة » ولا في صدقة , ولا في حجٌ , ولا في عمرة ‏ وقال أبو جعفر علي : لا يقبل 
ان عاو عدا مر ود 0 

ومنها : ما في الجلس الخامس والسبعين من الجالس . قال : حدّثنا محمد بن على 
بالعل ريملا كال وها الى عن درق قد و خالد رز د ج10 

ومنها : ما في باب علّة الغيبة من العلل : حدّثنا حمّد بن علي ماجيلويه فته . 
عن أبيه , عن أحمد بن أبي عبد الله البرقي , عن محمّد بن أبي عمير , عن أبان وغيره . 
عن أبى عبد الله لذ . قال : قال رسول الله ييه : لابدّ للغلام من غيبة , فقيل له : 
ولم يا رسول الله ؟ قال : يخاف ف الفنا 0 ., 

ومنها : ما في باب العلّة التي من أجلها يجب على من أخرج الحصاة من المسجد 
أن يردّها في مكانها أو في مسجد آخر من العلل : حدّثنا حمّد بن علي ماجيلويه . 
عن أبيه ؛ عن أحمد بن أبى عبد الله عن أبيه . عن وهب بن وهب , عن جعفر بن 
حمّد . عن أبيه طييه . قال : اذا أخرج أحدكم الحصاة من المسجد فليردّها مكانها 
أو فى مسجد آخر فائّها تسبّح ا 

ومنها : ما في باب الثلاثة من الخصال , قال : حدّثنا محمد بن علي ماجيلو به كه ؛ 
قال : حدّثنى أب , عن أحمد بن أبى عبد الله البرقي , عن السيّاري , عن الحارث بن 
لاع أن انين انعا اكه فال وات نانس وضلا آم بتلانة متزو ايا 


.597 أمالي الصدوق ص‎ )١( 
. 847 أماللي الصدوق ص‎ )1( 
37 (؛) علل الشرائع ص‎ 


ثلاثة أخرى : أمر بالصلاة والزكاة . فن صلى ولم يزكٌ لم تقبل منه صلاته . وأمر 
بالشكر له وللوالدين , فن لم يشكر لوالديه لم يشكر الله . وأمر باتّقاء الله وصلة 
الرحم . فن لم يصل رحمه لم يِئّق الله عرّوجل "١!‏ . 

وذلك أمّا الحمل على محمّد بن علي بن أبى القاسم فوا اذا كانت الرواية عن العم 
فظاهر ؛ لوضوح أنه اذاكان حمّد بن أب القاسم عبَّاله يكون علي والده أخا نحمّد 
بن أي القاسم . فيكون أبو القاسم والداًطباء فهو محمّد بن على بن أب القاسم . 

وأمّا الحمل على حمّد بن على بن محمّد بن أبى القاسم فيا اذا كانت الرواية عن 
الأب, فلما علمت من النجاشي عند ذكر طريقه الى حمّد بن أَبي القاسم . يروي عن 
أبيه علبي بن محمّد بن أبى القاسم , فهو قرينة على حمل محمّد بن على الراوي عن علي 
بن محمّد بن أب القاسم , فا أوردناه من المجلس العاشر على كون الرواية من الولد 
عن الوالد . 

وأما على بن أبى القاسم , فلا ذكر له في الأسانيد بهذا العنوان . سواء كانت 
الرواية من الولد هكذا : محمّد بن علي . عن على بن أب القاسم أو غيره . بخلاف 
محمد بن علي بن حمّد بن أبي القاسم . فانٌ روايته عن والده على بن محمّد بن أبي 
القاسم ثابتة كما علمت, فعلى هذا يكون هو المراد في كلام شيخنا الصدوق : محمّد بن 
علي ماجيلويه , قال : حدّثني أبى . أو محمّد بن على ماجيلويه . عن أبيه . وهو 
المطلوب . 1 

ويؤيّده أنَ الأب في الأسانيد الثلائة روى عن أحمد بن تحمّد بن خالد , ورواية 
علي بن محمّد بن أب القاسم , وهو على بن محمّد بن عبد الله . وعلي بن محمّد بن 
بندارء عن أحمد بن محمّد بن خالد جدّه من طرف الأُمٌشائعة فلا ينبغي التأمّل فيذلك. 

فقد اتضح مما ذكر أن حمّد بن على في أوائل أسائيد شيخنا الصدوق . ان روى 


.195 ح١6 الخصال ص‎ )١( 


03 اونا ادوع ارون و اوه وبا اد لع سا و لاحو تاودن الورساتل الزسالة 
عن محمّد بن أبى القاسم , يكون محمّد بن على بن أبى القاسم . وان روى عن الأب , 
سواء كان التعبير حمّد بن علي , قال : حدّثنا أبي . أو محمّد بن على , عن أبيه . أو 
حمّد بن علي . عن علي بن محمّد بن أب القاسم , يكون محمّد بن على بن محمّد بن 
أبي القاسم . وأمّا اذا كانت الرواية عن غيرهما , كمحمّد بن يحيى , أو علي بن 
ابراهيم أو غيرهما , فهو كثير . 

منه : ما في باب الاثنين من الخصال , قال : حدٌّثنا حمّد بن على ماجيلويه فته , 
قال > ةتنا عقو بن ا التطا روغ ععودية أغند رضن المتاس رع مروف عن 
علي بن مهزيار . عن حكم بن بهلول , عن اسماعيل بن همام , عن عمر بن أذينة , 
عن أبان بن أبي عياش , عن سليم بن قيس اهلاي , قال : سمعت عليّاً لجل يقول 
لأبى الطفيل عامر بن واثلة الكناني : يا أبا الطفيل العلم علمان : علم لا يسع للناس 
الآالنظر فيه . وهو صبغة الاسلام, وعلم يسع الناس ترك النظر فيه , وهو قدرة الله 
1 ظ 

ومنه : ما في باب الثلاثة من الخصال , قال : حدّثنا محمّد بن على ماجيلو يه ينه , 
قال : حدّثنا علي بن ابراهيم بن هاشم , عن أبيه , عن النوفلي . عن السكوني . عن 
أبي عبد الله , عن آبائه , عن على هك . قال : قال رسول الله ييه : من أمر 
بمعروف أو نهى عن منكر . أو دل على خير أو أشار به . فهو شريك . ومن أمر 
توه رول علس او اها زدية اه فريك 7 

مردّد بين الشخصين . لكن الظاهر أَنّه حمّد بن على بن أبي القاسم ؛ لأنّه أكثر 
الرواية عن محمّد بن على بن أبى القاسم ,كما لا يخى على من تصفّح كتب ثسيخنا 
الصدوق . 


(١)الختصال‏ ص ١ح‏ 36 
(١)المخصال‏ ص ١161١‏ . 


فعلى هذا الحمل على أنّ المراد منه حمّد بن على بن محمّد بن أبى القاسم . فما اذا 
كانت الرواية عن والده. وعلى بن محمّد بن على بن أبي القاسم , فما اذا لم يكن الأمر 
كذلك . سواء كانت الرواية عن عمّه حمّد بن أبى القاسم أو غيره . وهكذا ال حال فيا 
اذا وقع حمّد بن على ماجيلويه في الطبقة الثامنة في أسانيد شيخنا الصدوق . 

كما في العيون في باب ذكر ما كتب به الرضا عا الى تحمّد بن سنان في جواب 
مسائله . قال : حدّثنا على بن أحمد بن عبد الله البرق . وعلىي بن عيسى الجاور في 
مسجد الكوفة , وأبو جعفر محمّد بن موسى البرقي بالري رضي الله عنهم . قالوا : 
حدّئنا حمّد بن على ماجيلويه . عن أحمد بن تحمّد بن خالد , عن أبيه ("" . 

وذلك لأنّ حمّد بن على بن أبى القاسم , وعلى بن محمّد بن أبى القاسم .كل واحد 
منها ابن عم لآخر . فهما في طبقة متأخّرة عن طبقتهما , فلو وقع أحدهما في الطبقة 
الأولى , والآخر في الطبقة الثانية في أسانيد الصدوق , يكون المذكور في الأولى تحمّد 
بن على بن محمّد بن أب القاسم , والمذكور في الطبقة الثانية حمّد بن علي بن أبىي 
القاسم . 

ولك أن تقول : ان الأمر وان كان كذلك لما ذكر , لكن الظاهر أنّ محمّد بن على 
ماجيلويه في السند المذكور غلط . والصحيح على بن محمّد . تنقيح المقال يستدعي 
ايراد أَوّل السند . 

فنقول : ان شيخنا الصدوق أورد الحديث في الباب المذكور بثلائة طرق ؛ قال : 
حدّثنا حمّد بن علي ماجيلويه مل . عن عمّه محمّد بن أبى القاسم . عن حمّد بن على 
الكوفي . عن محمّد بن سنان . الى أن قال : وحدّثنا على بن أحمد بن عبد الله البرق, 
وعلي بن عيسى اجاور في مسجد الكوفة . وأبو جعفر حمّد بن موسى البرق 
بالري رحمهم الله , قالوا : حدّثنا حمّد بن على ماجيلويه . عن أحمد بن محمّد بن 


.١ عيون الأخبار 1: 88ح‎ )١( 


031 مد حو ا ا ار لال السطالة 
خالد عق الن عن دين ناد 11 انتى: 

والمذكور في الأوّل هو محمّد بن علي بن أبي القاسم بقرينة « عن عمّه » فالظاهر 
فاق هزعل بن عدولا أوردناء خدّةمق الأساد روى فيا عل بن عسن 
اجاور عن على بن تحمّد بن أبى القاسم , فليلاحظ . ْ 

ننميم : 

المقام يستدعى بيان ما صدر من العلاء الأعلام - مكنهم الله تعالى دار 
النلات من الافعياهات :فى الكقام ؛ فتتول : 

منها : ما صدر من شيخ الطائفة مكنه الله تعالى جنّة عالية , قال في الرجال في 
باب « لم » : تحمّد بن على ماجيلويه القمّى . روى عنه تحمّد بن على بن الحسين بن 
بابويه 7'. لوضوح أنّ المستفاد مئه اعتقاد الوحدة ء فالمناسب اللايق بالكتاب 
المصنّف في الرجال أن يقال : حمّد بن على بن أب القاسم , روى عنه محمّد بن علي 
بن الحسين , ومحمّد بن على بن أبى القاسم روى عنه أيضاً. كما لا يخق على من 
احاط خبرا بما ابر زناه. 

ومنها : ما صدر من شيخنا النجاشئي أسكنه الله تعالى المكان العالمي . قال : علي 
بن أى القاسم عبد الله بن عمزان البرق المعروف أبوه عا جيلويه 97 . 

فانٌ المستفاد منه أنّ عليّاً م يكن ملقباً ماجيلويه . أو لم يكن معر وف به كما نتهنا 
عليه فها سلف , وقد علمت خلافه . بل المقتضي لألقابه من ألقاب والده به .كما يظهر 
وجهه من التأمّل فما أوردناه . فليلاحظ . 

ومنها : ما صدر عنه رحمه الله تعاللى أيضا ؛ لأنّه ذكر في ترجمة الابن الجدّ بلفظ 


.١ عيون الأخبار 7: 88ح‎ )١( 


(") رجال الشيخ ص 137 . 
(") رجال النجاثئى ص 31١‏ . 


« عبد الله » وفىي ترجمة الوالد بلفظ « عبيد الله » فلاحظ ما ستقف عليه من كلامه ١‏ 

ومنها : ما صدر من ابن داود ء فانَّه لم يذكره لا في الجزء الأوّل , ولا في الجزء 
الثاني من كتابه » وينبغي ذكره . 

متها #مااضدر العلآمة تدر اش تعال:مرقدة :فاته أيضا ل يذكره لاف الات 
الأوّل من الخلاصة , ولا في الباب الثاني . مع أنّ مقتضى ما صدر منه من تصحيح 
جملة من طرق شيخنا الصدوق المشتملة على محمّد بن علي ماجيلويه ايراده في 
القسم الأُوّل , كما لا يخ . كطريقه الى اسماعيل بن رباح , والحارث بن المغيرة , 
ومنصور بن حازم . ومعاوية بن وهب . 

قال : وما كان فيه عن اسماعيل بن رباح . فقد رويته عن محمّد بن على 
واحار نك . عن أبيه . عن أحمد بن أبي عبد الله البرقي ولع اه عن محمّد بن 
ا ا 

وما كان فيه عن الحارث بن المغيرة النصري , فقد رويته عن محمّد بن علي 
ماجيلويه يفت . عن أبيه . عن أحمد بن أبى عبد الله . عن أبيه . عن يونس بن 
ودار وقنون ان عد هيد بدن الخا كين لق 1 

وما كان فيه عن منصور بن حازم , فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلو يه ييه , 
عن حمّد بن يحيى العطّار . عن محمّد بن أحمد . عن تحمّد بن عبد الحميد . عن سيف 
بن عميرة . عن منصور بن حازم الأسدي !4" . 

وما كان فيه عن معاوية بن وهب , فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلويه . عن 
حمّد بن يحيى العطار , عن أحمد بن محمّد بن عيسى , عن الحسن بن حبوب , عن أبي 


.6017 رجال النجاشي ص‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه ع : 887 . 
(9") من لا يحضيره الفقيه 5 : 860 . 
(؛) من لا يحضيره الفقيه ؛: غ87 . 


063 ل الرسائل الرجاليّة 
لقانم ناوي بن وهب البدل الكرق 7 

قال في الخلاصة : و عن بكر بن محمّد الأزدي صحيح , و كذا عن اسماعيل بن 
رباح الكوفي . وعن خالد بن نجيح الجوان صحيح . وكذا عن الحارث بن المغيرة 
البصري, وعن منصور بن حازم صحيح وعن محمّد بن يحجيى صحيح , الى أن قال : 
وكذا عق معاويةابن .وهب أى الاسم البجل الكو 91 . 

ومنها : ما صدر من الحقّق الاسترابادي , قال فى الألقاب : ماجيلويه يلقّب به 
محمد على بن تحمّد بن أبى عبد الله أو عبيد الله . وجدّه تحمّد بن أبى القاسم , وهما 
تقناق:ووالثان مض غيم اق موطية! '" ٠لا‏ علهك من أنبنا كنا يلشان هاجيلوية 
يلقّب به محمّد بن على بن أبى القاسم , وعلى بن محمّد بن أبى القاسم . بل قد علمت 
أنّ ألقابهها به أظهر ؛ لأنّ شيخنا الصدوق قد أكثر في اليجالس والعيون والعلل 
والخصال وكمال الدين في الرواية عن محمّد بن على ماجيلويه , عن عمّه حمّد بن أبي 
القاسم , فلا حظ الكتب المذكورة حىٌ ينضح عليك الحال, وقد أوردنا عدّة مواضع 
من أسانيده المشتملة على على بن محمّد الذي اققرن فيها بماجيلويه . والظاهر أن 
الموقع له في ذلك الجمود على كلام النجاشي , وقد أو ضحنا فيه الحال بحيث لا ينبغي 
للشك حال , ولله الحمد في كل حال . 

وممًا ذكر في هذا المقام يظهر الحال فيا ذكره في نقد الرجال » قال : ماجيلويه اسمه 
محمد بن أبى القاسم , ويطلق على محمد بن على ماجيلويه أيضاً!' انتهى . والظاهر 
منه أن اطلاق ماجيلويه فى محمّد بن أبي القاسم أشهر من اطلاقه على محمّد بن على , 
وقد علمت أنّ الأمر على خلافه . 


.54٠ من لا يحضعره الفقيه غ:‎ )١( 
. 77/8 رجال العلآمة ص‎ )١( 
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(؛) نقد الرجال ص .8١١‏ 


مان الظاهر منه أنّ محمّد بن على واحد وليس الأمر كذلك . لما علمت أنه 
رجلان : أحدهما : حمّد بن على بن أب القاسم , والثاني : حمّد بن علي بن محمّد بن 
أي القاسم , وان كان الاطلاق في الأوّل أكثر . ثم أنه أغفل ذكر علي بن محمّد . وقد 
علمت أنّ ماجيلويه يطلق عليه أيضا . 

ومنها : ما اتّفق للعلآمة السمّى الجلسى قدّس الله تعالى روحه . قال في الوجيزة : 
على بن أَبى القاسم ماجيلويه ثقة , ثم قال بعده بفاصلة : علي بن تحمّد بن بندار من 
مشاع الكل "١١‏ والاقس اه من وحوه: 

منها : أن مقتضى ما ذكره مغايرة على بن تحمّد بن بندار لعللي بن أبى القاسم كما لا 
بخ , ولذا وّق الأوّل وذكر في الثانى أنه من مشايخ الكليني . وهو غير صحيح 
بل الصحيح أَنّه هو ؛ لما عرفت أن بندار لقب لعبد الله وأبو القاسم كنية له . 

ومنها : أنّ مقتضى ما ذكره أنّ عليّاً ولد لأبى القاسم . وليس كذلك بل هو نسبة 
الى الجدّ والمطابق للواقع على بن محمّد بن أبي القاسم , وهو علي بن محمّد بن بندار كما 
فصّلناه في الأوّل ذكر الجدٌ بالكنية . 

ومنها : أنه جعل ماجيلويه لقب لأبى القاسم . وهو غير صحيح . بل هو لقب 
لولده حمّد . والموقع له في ذلك ملاحظة ظاهر عبارة النجاشي , قال : علي بن أبي 
القاسم عبد الله بن عمران البرق المعروف أبوه بماجيلويه يكُنى أبا الحسن ثقة الى 
ا 

وهو وان كان موهماً لذلك . لكن ما ذكره في ترجمة والده دليل على ما ذكرناه ‏ 
قال : محمد بن أبي القاسم عبيد الله بن عمران الجنابى البرقى أبو عبد الله الملئّب 
بماجيلويه . وأبو القاسم يلقَّبٍ بندار سيّد من أصحابنا القمّيين ثقة عالم فقيه عارف 


.514 رجال العلآمة ص 701و‎ )١( 
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023 ام جم لق وان رسا نوع روداو لق ارا ب ولط عرمط ‏ هنا ل اليا ل 


بالأدب والشعر والغريب . وهو صهر أحمد بن أبي عبد الله البوق على ابنته » وابنه 
عيرق كيبي "١١‏ الى 

وهو صبري في أنّ علبي بن أبي القاسم في قوله نسبة الى الجدّ , ووالد على تحمّد بن 
أبىي القاسم , فعنى قوله « المعروف أبوه بماجيلويه » أنّ حمّدا يعرف بماجيلويه , لكن 
كان ظاهر قوله « على بن أبى القاسم » مع قوله « المعروف أبوه بماجيلويه » موهماً 
لكون ماجيلويه لقباً لأبي القاسم , عبر بما مرّ مكتفياً ما ذكره في ترجمة الولد من غير 
التقات الى ما ذكره في ترجمة الوالد . 

ويمكن أن يكون المراد من عبارة الوجيزة أن ماجيلويه لقب لعلى في قوله « علي 
بن أبى القاسم » وهو وان كان مطابقاً للواقع ومناسباً للعنوان . لكن لا كان خلاف 
ما يقتضيه كلام النجاشى يبعد حمله عليه . 

بق الكلام في حال الأشخاص المذكورة , حقٌ بِتّضح أن الحديث بهم يندرج 
تحت أيّ قسم من الأقسام المعروفة . 

فنقول : أمّا على بن حمّد وأبوه حمّد بن أبي القاسم . فقد علمت التصريم 
بوثاقتها من النجاشي . ووافقه العلآمة . فقال في الخلاصة : علي بن محمّد بن أَبي 
القاسم عبد الله بن عمران البرق , المعروف أبوه بماجيلويه . يكن أبا الحسن . ثقة 
فاضل فقيه أديب ("". وكفاك في هذا المطلب كونه من مشايخ ثقة الاسلام . وكونه 
من كثر الرواية عنه . 

ثم قال في الخلاصة : محمّد بن أب القاسم عبيد الله بالياء بعد الباء - وقيل : عبد 
الله بغير ياء - ابن عمران الخبابى بالخاء المعجمة المفتوحة والباء المنقّطة قبل الألف 
وبعدها البرق أبو عبد الله , الملّبِ بماجيلويه , بالجيم والياء المنقّطة تحتها نقطتين قبل 


.707 رجال النجاثى ص‎ )١( 
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اللام وبعد الواو أيضاً . وأبو القاسم يلقّبٍ بندار أيضاً بالنون بعد الباء والدال المهملة 
والزا مين أديخانا التقتتراننةاعال فقيديغا رف بالأدت لين" انين 
فلا ينبغي التأمّل في وثاقتهما . 

وأمّا حمّد بن على بن أبى القاسم . ومحمّد بن على بن حمّد بن أب القاسم . 
فالظاهر أَنّ حديثهم| يعد من الصحاح أيضاً. فهما ثقتان ؛ لكونهما من مشايخ شيخنا 
الصدوق , ولذكرهما بطريق الترحّم والترضي في المشيخة , والخصال . والجالس . 
والعيون , والعلل . والتوحيد .والمعاني . بل لم نجد ذكرهما في الكتب المذكورة الآ 
كذلك . ولتصحيح العلامة طريق الفقيه الى منصور بن حازم . ومعاوية بن وهب . 
وفيهما حمّد بن على بن أب القاسم , وطريقه الى الحارث بن المغيرة . واسماعيل بن 
رباح ؛ وفيه تحمّد بن علي بن تحمّد بن أبي القاسم . ولصدور التوثتيق من الحسق 
الاسترابادي له في مباحث الألقاب في رجاله الوسيط . قال مشيراً الى محّد بن علي 
بن تحمّد بن أب القاسم ومحمد بن أبى القاسم : وهما ثقتان . 

ومنها : ما صدر من شيخنا الصدوق - قدّس الله تعا لى روحه - فى العيون في 
باب ذكر ما كتب به الرضا عَيةَ الى محمّد بن سنان فى جواب مسائله . قال : حدّثنا 
حمّد بن علي ماجيلويه يفي . عن عمّه محمّد بن أبى القاسم . عن تحمّد بن علي 
الكوفي ؛ عن محمّد بن سنان» الى أن قال : وحدّثنا علبي بن أحمد بن عبد الله البرقى , 
وعلي بن عيسى اجاور في مسجد الكوفة , وأبو جعفر محمّد بن موسى البرق بالري 
رحمهم الله . قالوا: حدّثنا محمّد بن على ماجيلويه , عن أحمد بن محمّد بن خالد . عن 
الشوعن دقان 1 الترى + 

انّفقت نسخ العيون فا أعلم على ذلك . والصواب : حدّثنا محمّد بن علي 


.١61 رجال العلآمة ص‎ )١( 
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014 تويك طون عجن ادلات انو و ررمي وا لرولى ادام لووط كوم قن موس رصن عا الوسائل الرحالية 
ماجيلويه , عن أحمد بن تحمّد ؛ اذ المعهود في أسانيد الصدوق وقوع محّد بن على 
ماجيلويه في أَوّل السند . وأيضا قد علمت مما أسلفنا أنّ على بن عيسى اجاور انما 
يروي عن علي بن محمّد البرقي , لا عن محمّد بن علبي ماجيلويه . وكذلك أن الراوي 
عن أحمد بن حمّد البرقي هو على بن تحمّد ماجيلويه ‏ كما علم مما بينّاهِ. 

ويدلك على ذلك أيضاً ما في آخر باب ما جاء عن الرضا لَه من الأخبار 
المتفاقة . قال : حدثنا على , بن أحمد بن عبد الله بن أحمد بن أبي عبد الله البرق . 
وتحمّد بن موسى البرقي , ومحمّد بن على ماجيلويه . ومحمّد بن علي بن هاشم , وعلى 
بن عيسى اجاور رضي الله عنهم . قالوا : حدّثنا على بن حمّد ماجيلويه . عن أحمد 
ون دان اد 37 

ومنها : ما صدر من الحّق » وتبعه السيّد السند التفرشي والعلآمة السميّ اجلسي, 
حيث حكوا عن الخلاصة أنه صحّح طريق الصدوق الى الحسين بن زيد . 

ل اس ل ل 
في الخلاصة (؟ "ول ررعالة الرمط : والى الحسين بن زيد صحيح على ما في 
الخلاصة . وقال السيّد السند في نقد الرجال : والى ا حسين بن زيد صحيح كذا في 
الخلاس 7 

وقال العلآمة الجلسى في الوجيزة : والى الحسين بن زيد حسن , وفي الخلاصة 
صحيح / 2 . مع أن العلآمة في الخلاصة لم يتعرّض لحال طريقه الى الحسين بن زيد أصلاً 

استنساخ هذه الرسالة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم التاسع من 
جمادي الأولى سنة ( )١1517‏ على يد العبد السيّد مهدي الرجائى فى بلدة قمالمقدسة. 


2.٠١١ عيون الأخبار‎ )١( 
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(") نقد الرجال ص .87٠١‏ 
)رسال العلامة اصن مر 


رسالة 
فى تحقيق الحال فى محمّد بن أحمد 
الراوي عن العمركي 


للعلاآمة الورع الفقيه 
السيّد محمّد باقر بن محمّد نقى الموسوي الشفتى 
المشتهر بحجّة الاسلام 
0ه1.0-111اهق 


بحعدقى 
السيّد مهدي الرجائى 


بسم الله الرحمن الرحيم 

يقول المفتقر الى عفو ريّه الغافر , ابن محمد نت الموسوي محمد باقر. عني عن 
جرائهما يوم تبلى السرائر : قد تكرّر وكثر في الأسانيد رواية حمّد بن أحمد عن 
العمركي . 

من ذلك : ما في التهذيب في شرح عبارة المقنعة « ولا بأس أن يصلٍّ الانسان في 
ازار واحد » قال : محمّد بن علي بن حبوب , عن محمّد بن أحمد . عن العمركي . عن 
على بن جعفر , عن أخيه موسى بن جعفر طِيه . قال : سألته عن الرجل صلى 
وفرجه خارج لا يعلم به هل عليه اعادة ؟ أو ما حاله ؟ قال : لا اعادة عليه "١7‏ . 

ومنه : ما في كيفيّة الصلاة من الزيادات » قال : حمّد بن على بن محبوب , عن محمد 
بن أحمد , عن العمركي , عن على بن جعفر قال : رأيت اخوتي موسى واسحاق 
ويحمداً بني جعفر قل يسلّمون في الصلاة على البمين والثهال , السلام عليكم ورحمة 
اله السيلاة عليكو وريه 91 

وصحّحه كثير من العلماء . كالعلآمة في الختلف , قال : وما رواه على بن جعفر في 
الصحيح عن أخيه موسى الكاظم عي , قال : سألته عن الرجل صلى وفرجه 
كارع لوال ا 


.04 تهذيب الأحكام 1:-111ح‎ )١١ 
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والمنتهى قال : ومن طريق الخاصّة ما رواه الشيخ في الصحيح .عن على بن 
جعفر , قال : رأ يت اخوتي موسى واسحاق وحمّد بني جعفر يسلّمون في الصلاة على 
القن والعال ان ارين كه 1 

والحمّق الأردبيلي . قال في بجمع الفائدة : وما روي في الزيادات في الصحيح . عن 
علي بن جعفر , قال : رأيت موسى واسحاق ومحمّداً بني جعفر يسلّمون في الصلاة 
الا 

وشيخنا البهاني قال في الحبل المتين : الأول من الصحاح علي بن جعفر ٠‏ قال : 
رأ يت اخوق موسى واسحاق ومحمّداً بنى جعفر يسلّمون في الصلاة الواخر! : 

وصاحب المدارك , قال : قال أبو الصلاح : الفرض أن يقول : السلام عليكم 
ورحمة الله وبركاته . ولعل مستنده ما رواه على بن جعفر في الصحيح , قال : رأيت 
اخوتى موسى واسحاق ومحمّداً بني جعفر مه يسلّمون في الصلاة الى آخره ( 2 . 

وصاحب الذخيرة ‏ قال : ولعل مستنده ما رواه الشيخ في الصحيح . عن علي بن 
جعفر , قال : رأء يت اخوق موسى واسحاق ومحمّداً بني جعفر اق سبلمونق 
الصلاة الى آخره (0 . 

والفاضل المعتمد الشهير بالفاضل الهندي , قال في كشف اللثام : وفي الصحيح 
عل بن جعفر أنه رأى اخوته موسى واسحاق ومحمّداً بني جعفر 00000 

ووافقهم في غناهم الأيّام . فقال : ورما يستدل عليه بصحيحة علي بن جعفر , 


. الطبع الحجري‎ 191:١ منتهى المطلب‎ )١( 
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حمّد بن أحمد “لام 
قال : رأيت اخوق موسى واسحاق وعحمداً بني جعفر ليا يسلّمون في الصلاة الخ. 

ولعلّ التصحيح من هؤلاء الأعاظم مبنيّ على حمل تحمّد بن أحمد في السند على 
حمّد بن أحمد بن يحيى بن عمران الأشعري . وكان الداعي هم على هذا الحمل 
التصري به في أسانيد كثيرة : 

منها : ما في باب كيفيّة الصلاة من الزيادات , قال : محمّد بن امد بن يحيى . عن 
العمركى . عن علي بن جعفر . عن أخيه موسى بن جعفر طِِي . قال : سألته عن 
لزعل لدان هر ى التفكد الول :ى الاكرع والشيخوة اافال :1ق كنا هو وان 
00000 < < 

ومنها : بعده بفاصلة قليلة . قال : عنه - أي : عن محمّد بن احمد بن بحيى - عن 
العمركي . عن علي بن جعفر . عن أخيه موسى بن جعفر طِه . قال : سألته عن 
مره قشي دفاذا معدت وق عقن دا عل ال 

وتنا طمن ذلك من المز انه اللتكشرع 0 

ولك أن تقول : انّ ذلك انما يجدي اذا انحصر تحمّد بن أحمد الراوي عن العمركي 
في الأشعري , وهو غير صحيح ؛ لأنّه كا يروي عنه محمّد بن أحمد يحيى الأشعري , 
يروي عنه حمّد بن أحمد العلوي , بل الظاهر أنّ محمّد بن أحمد الذي يروي عنه محمّد 
بن علي بن محبوب , وهو يروي عن العمركي , هو محمّد بن أحمد العلوي , للتصريح 
به في موارد كثيرة : 

منها : ما في باب الصلاة في السفر من زيادات التهذيب , قال : محمّد بن علي بن 
محبوب , عن تحمّد بن أحمد العلوي . عن العمركي البوفكي , عن علي بن جعفر . عن 
أخيه موسى لليةِ قال : سألته عن رجل جعل لله عليه أن يصلِّ كذا وكذا صلاة. هل 


.178 تهذيب الأحكام 1: 71ح‎ )١( 
.511-51:7 تهذيب الأحكام‎ )1( 


ؤلاه تدعمة #ال ديجم انو نو ع موك و طاح ومو نماو وو ولاه و برق لوا يتا بأد عه الوشائل التحالية 
يجزيه أن يصلَّي ذلك على دابّته وهو مسافر؟ قال : نعم 7" . 

ونكيا #بااوبيانع تاو الملا فيه من النان والمكاق ويا لا جور من 
الزيادات, قال : تحمّد بن علي بن محبوب , عن محمّد بن أحمد العلوي , عن العمركي , 
عن على بن جعفر , عن أخيه موسى بن جعفر طلِيه . قال : سألته عن الدود يقع من 
الكنيف على الثوب أيصلٌ فيه ؟ قال : لا بأس الا أن ترى أثراً فتغسله (1) , 

ومنها : ما في باب الصبيان متى يؤمرون بالصلاة من الزيادات » قال : حمّد بن 
علي بن حبوب . عن محمّد بن أحمد العلوي , عن العمركي , عن علي بن جعفر . عن 
أخيه موسى طَلية . قال : سألته عن الغلام متى يجب عليه الصوم والصلاة ؟ قال : اذا 
زاك املو توضراق الضتاذ ةوالع 7 

ومنها : ما في باب التيمّم وأحكامه من كتاب طهارة التبذيب , قال : يدل على 
ذلك ما رواه محمّد بن علي بن حبوب , عن محمّد بن أحمد العلوي , عن العمركي . عن 
علي بن جعفر . عن أخيه موسى بن جعفر لي , قال : سألته عن الرجل الجنب أو 
على غير وضوء لا يكون معه ماء وهو يصيب لجأ وصعيد ا أيهم أفضل ؟ أيتيمّم أو 
يمسح بالثلج وجهه ؟ قال : الثلج اذا بلّ رأسه وجسده أفضل , فان لم يقدر على أن 
يغسل فليتيتي (4), 

ومن ذلك ما في باب فضل المساجد والصلاة فيها من الزيادات , قال : وعنه 
- أي : عن محمّد بن على بن حبوب - عن محمّد بن أحمد الهاثمي , عن العمركي , عن 
على بن جعفر . عن أخيه موسى علي . قال : سألته عن الشعر أيصلح أن ينشد في 


.٠١6 حا7ا"١:7 تهذيب الأحكام‎ )١( 
.06 تهذيب الاحكام :71ح‎ )1( 

(7) تهذيب الاحكام ؟ : ٠ح‏ 1. 
(4) تهذيب الأحكام ١:197ح‏ 58. 


شين 

فانٌ الظاهر أنّ حمّد بن أحمد الهاثمي , هو محمّد بن أحمد العلوي . ويؤيّده أنه م 
يظهر رواية حمّد بن على بن حبوب , عن محمّد بن أحمد بن يحبى الأشعري . وان 
محمد بن أحمد بن يحيى الأشعري لم يذكر فى التهذيب الأ مع ذكر جدّه . سواء وقع في 
وَل السند كما اذا ترك ذكر الطريق اليه . أو لاكما اذا ذكر السند بأسره . 

أمَا محمّد بن أحمد الذي يروي عنه محمد بن على بن محبوب . فانّه يذكره تارة 
مطلقاً. وأخرى مقيّداً بالعلوي كما علمت , فيظهر منه ظهوراً ينا أن حمّد بن أحمد 
الذي يروي عن العمركي الذي يروي عنه محمّد بن على بن حبوب هو العلوي كا لا 
يخ . 

بتي الكلام في حاله . فنقول : أن غير مذكور في الكشي . ولا معنون في رجال 
النجاشي , ولا في الفه رست , ولا في الخلاصة , ولا في رجال ابن داود . 

نعم أورده شيخ الطائفة في الرجال في باب « لم » قال : محمّد بن أحمد العلوي , 
روى عنه أحمد بن ادريس ا 

والوجه في عدم عنوانه في النجاشي والفهرست ظاهر ؛ لأنّ وضعهما لذكر أرباب 
التصانيف , لكن الوجه في اعراض الخلاصة وابن داود غير ظاهر . ولم يذكر فى 
الرجال الآ أنه يروي عنه أحمد بن ادريس . 

وقال النجاء في وات و التهرمت :العامة قالخلا : أنه كان ثقة فقيها في 
أصحابنا كثير الحديث صحيح الرواية (" ١‏ قروابته عه كرواية حقة بن نعل برخ 
محبوب عنه تدل على حسن حاله . 

مضافاً الى ما قاله النجاثئي في ترجمة العمركي . قال : العمركي بن على أبو علي 


١ تهذيب الأحكام 515:7 ح‎ )١( 
.10 (؟) رجال الشيخ ص‎ 
.١١5 الفهرست ص 11 . رجال العلآمة ص‎ .1١ رجال النجاشي ص‎ )'( 


كلام كهه88449868899 0 0 ل ا عد 
البوفكي , وبوفك قرية من قرى نيشابور , شيخ من أصحابنا ثقة. روى عنه شيوخ 
أصحابنا منهم عبد الله بن جعفر الحميري , له كتاب الملاحم , أخبرنا أبو عبد الله 
الازووو :فاللاوضكتنا حورن معد رن عدي قال فنا دين الرزسدى زفال» 
حدّثنا حدّد بن أحمد بن أسماعيل العلوي , عن العمركي )١(‏ انتهى . 

ومحمّد بن أحمد العلوي هو هذا الرجل , أي : حمّد بن أحمد بن اسماعيل العلوي . 

وقوله « روى عنه شيوخ أصحابنا » يقتضي أنّ حّد بن أحمد العلوي من 

ولك أن تقول : انّ ما ذكره يقتضي أن شيوخ أصحابنا يروون عنه , لا أن كل من 
يروي عنه فهو من الشيوخ .كما لا يخنى . 

ال أن الظاهر من انتهاء طريق النجاثي اليه يقتضي حسن حاله . فيمكن أن 
يقال : انّ أحاديثه معدودة من الحسان . فا صدر من أعاظم علمائنا من الحكم 
بصحّة الحديث المذكور ليس على ما ينبغي . 

استنساخ هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً علها في اليوم 
العاشر من جمادي الأولى سنة ( ١817‏ ) هق على يد العبد السيّد مهدي الرجاني في 
بلدة قم المقدسة . 


.7.7 رجال النجاشي ص‎ )١( 


رسالة 


للعلامة الورع الفقيه 
السيد محمّد ياقر بن محمّد بن نقى الموسوي الشفتى 
المشتهر بححة الاسلام 


م-11.0اهق 


بسم الثه الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذي أنشأ السماوات والأرضين . وجعلهما وما فبهما مسالك لاهتداء 
المهتدين . وصلٌٍ الله على سيّد الأوّلين والآخرين . وآله وأصحابه مصابيح 
مشكاة الدين . 

يقول العبد الملتجىء الى باب سيّده الغافر ابن حمّد نتي الموسوي محمد باقر ء وقاه 
دمن ضوع الاظن والظاهر هذه رينالة لاقع القال والقيل ؟"" .مين دين 
اسماعيل الذي روى عنه الثقة الجليل تحمّد بن يعقوب النبيل الراوي عن الفضل بن 
شاذان . الذي فاق أقرانه بمدح جميل . 

فاعلم أَنّه قد شاع وذاع رواية ثقة الاسلام عن محمّد بن اسماعيل عن الفضل بن 
شاذان غاية الشيوع والذيوع , فبالحريٌ أن نصرف زمام الكلام الى تعيينه 
وتشخيصه ؛ اذ هو صار معرك الآراء ومطرح أنظار العلماء . 

فنقول : قد اختلفوا في ذلك على أقوال : 

الأوّل : ما هو الحكيّ عن جماعة من الأعلام , من أنه ابن بزيع . وهو مما لا شبهة 
في فساده ؛ لأنّ الكثي ذكر أن محمّد بن اسماعيل بن بزيع من رجال أبى الحسن 
موسى يذ . وأدرك أبا جعفر الثانى +34 ('" . 


: قد شاع هذان اللفظان في الاستعمال . يقال : كثر القيل والقال. قال في القاموس‎ )١( 
القول مصدر, والقيل والقال اسمان له ؛ وقال بعض آخر من أهل اللغة في تفسير ما روي أنه‎ 
نهى عن قيل وقال . أي : نهى عن فضول ما يتحدّث فيه المتجالسون من قوهم قيل كذا‎ 
. » وقال كذاالى اخر كلامه « منه‎ 

(1) اختيار معرفة الرجال ؟: 875. 


م0 لمي ا ل و ا شيك مر كماو كاد قد اده الرسائل الرشالة 

ولا يخنى أنّ الظاهر من هذا الكلام أنّ وفاة ابن بزيع كان في زمان أبي جعفر 
الثانى عد . وبالجملة أَنّه ما أدرك بعده . لاسبًا في مثل هذا الكلام . حيث لم يذكر 
اسم مولانا الرضا عليه آلاف التحيّة والثناء . فيعلم منه أن مراده التنبيه على آخر 
من أدركه من الام عليهم آلا ف التحيّة . 

وربما يمكن تأييده مع تأمّل فيه بما رواه الكثبي في موضع آخر من رجاله . عن 
على بن محمّد , قال : حدثنا بنان بن تحمّد . عن علي بن مهزيار . عن محمّد بن 
انماع لبي يرس فالوسااك ا باتعنس نا اوسا ل شنيسن البرك 7 

ان قيل : لا نسلّم كون المفهوم من هذا الكلام ما ذكر ؛ لأنَّ الكشي في موضع آخر 
من رجاله ذكر َ تحمّد بن اسماعيل المذكور أدرك موسى بن جعفر صلوات الله 
عليه ؛ اذ لو سلّم ذلك لزم أن يكون مراده أنه لم يدرك غير مولانا الكاظم لل وقد 
غرفت فسادة: 

قلنا : يمكن الجواب عنه من وجهين : الأوّل : أنّ المدّعى أن المفهوم الظاهر من 
هذا الكلام هو ما أشرنا اليه . والواجب حمله عليه عند انتفاء القرينة على خلافه , 
وهي في مورد النقض موجودة . فلا يجوز ارادة ذلك المعنى منه . لكن صصرف اللفظ 
عن ظاهره في موضع بمعونة قرينة لا يوجب صارفه عنه فما انتفت فيه . 

والثانى : وهو الحقّ, أن الكلام المذكور قد يقال بالنسبة الى ما بعد المفعول , وقد 
يؤْتى بالنسبة الى ما قبله , وما نحن فيه من القسم الأوّل . ومورد النقض من الثاني 
ىا لا يخن , فلا تغفل . 

اذا علمت ذلك فاعلم أنّ وفاة ثقة الاسلام محمّد بن يعقوب الكلينى ("' أسكنه 


.40٠١٠ برقم:‎ 6١5 : اختيار معرفة الرجال ؟‎ )١( 

(9) عل أن المسيور فق الألسنة الكليني بضيّ الكاف وفتح اللام ‏ وربما رأيت في بعض 
الحواشي الذي لم يظهر لي آثار التعويل ضبطه بضمٌ الكاف وفتحها معاً. لكن الذي يظهر من 
القاموس أنه بفتح الكاف وكسر اللام لا غير « منه ». 


الله تعالى المكان العالي : إِمّا في سنة تسع وعشرين وثلاثمائة ,كبا حكاه جماعة عن 
النجاشى .'١(‏ أو في سنة تمان وعشرين وثلائمائة .كما هو الحكي عن شيخ الطائفة "أ 
أحلّه الله تعاللى دار الكرامة 7" ووفاة مولانا أبى جعفر الثاني أي الجواد عليه على 
ما ذكروا في سنة عشرين ومائتين, ولا بخ أنّ التفاوت بين التاريخين مائة وثمان أو 
تسع سنة . ومع ذلك كيف يكون روايته عنه من غير واسطة . 

وان كنت في ريب من ذلك , فاستمع لما أنتهك عليه , فاعلم أن ولادة ثقة الاسلام 
وان لم أعثر في كلمات علمائنا الأعلام على التنبيه على هذا المرام . لكن المشهور 
المصرّح به في كلام جماعة من الفحول أنه صنّف كتاب الكافي في مدّة عشرين سنة , 
ولا بخن على المتتيّع فى كتابه أَنّهِ قد روى عن محمّد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان 
من بدايته الى نهايته . فلو كان هو ابن 000 أن يكون تصنيف مجموع الكافى 
قبل وفاة مولانا الجواد علد , وهو ما يقطع بفساده لوجوه : 


. 377 رجال النجاشىي ص‎ )١( 
.١1 الفهرست ص‎ )1( 
اعلم أن المظنون أنّ تأليف الرسالة كان في السنة السادسة والمائتين بعد الألف من‎ )( 
. الهجرة , ولم يكن في ذلك الزمان عندي رجال النجاشي . ولا رجال الشيخ ولا فهرسته‎ 
ولذا ذكرنا تاريخ وفاة ثقة الاسلام عنهما بطريق الحكاية . ثم وفقنى الله تعالى ويسّر لي‎ 
. تحصيل الكتب المذكورة‎ 

فأقول في هذا الوقت . وهو سحر ليلة الجمعة . وهى الخامسة والعشرين من الحرّم في 
السنة الثالثة والثلاثين بعد المائتين من الحجرة : انّ المذكور في رجال الشيخ من تاريخ وفاة 
ثقة الاسلام مطابق لما ذكره النجاشي . من أنه مات في تسع وعشرين وثلائمائة . خلاف لما 
ذكره في الفهرست من أنه مات في سنة ثمان وعشرين وثلائمائة . ولا كان الظاهر من كلامه 
في الرجال أن تصنيفه كان متأخَراً عن تصنيف الفهرست . فالتعويل على ما ذكره في 
الرجال .ىا لا يخنى « منه » . 1 
() وفيه نظر ؛ لعدم لزوم ذلك , لجواز الاجازة قبل الوفاة . فلا يلزم أن يكون بجموع النقل 
فى حياته « منه » . 


"مه عاد داري محا وات لا قوت وات ا بت بالا مكمه بصت نض الرشائل الرجالتة 
الأوّل : أنّه لو كان الأمر كذلك كان لا محالة أَنّه أعلى الله تعالى مقامه لغاية 
حرصه في ضبط الأخبار ونهاية شوقه في جمع الآثار يأخذ بعض الروايات عن 
لان مواد 1ك وريروي عد من يروو انيطة مبوقطوم اننا له 

والثاني » أنه لو كان كذلك لكان لكتاب الكافي مزيّة لا يوجد في غيره . وفضيلة 
لا يتحقّق فيا عداه , فكان اللازم تنبيه أرباب الرجال عليه ,كما لا يخفى على المتتبع 
ان ديدنهم التنبيه على ادون من ذلك . 

والثالث : أنه بناءً عليه يلزم أن يكون عمر ثقة ثقة الاسلام زائداً عن ماثة وثلاثين 
سنة ؛ لما تقدّم من أَنّ التفاوت بين وفاة مولانا الجواد ميلد ووفاته مائة وتسع أو ثمان 
سنة , والمفروض أن تصنيف مجموع الكافي في عشرين سنة في حياته ميد ؛ ومعلوم 
أنّ الشخص في أوائل سنّه غير قابل للتصنيف , بل لابدَ من مضنّ زمان طويل حقٌ 
يكون قابلاً للتصنيف والتدوين , وهو مما لا خفاء فيه . 

والرابع , أنّ اللازم )١(‏ من ذلك أن يكون ثقة الاسلام مدركاً لزمان أربعة من 
الأمّة عليهم آلاف السلام والتحيّة ؛ وهو معلوم الفساد بين البطلان ؛ اذ لو كان كذلك 
يكون لا حالة متشرّفاً بلقاء بعضهم . ومستنوراً بأنوار جماهم . ومستشرقاً 
باشراقات جلاهم . ويكون لغاية جهده في ضبط الروايات آخذاً من بعضهم لو لم 
يأخذ من جميعهم , وقلّة الوسائط عند الحدّثين أمر مرغوب . وعلو الاسناد عندهم 
شىء حبوب , وكيف ؟ مع انتفاء الواسطة بالمرّة وأخذ الأحاديث والعلوم من ينابيع 
الحكمة . وليس الأمر كذلك . أمّا بالنسبة الى الثاني . فلن تتبّع الأحاديث الواصلة 
الينا بواسطته يرفع الات عن ذلك وأا بالننمة ال الأول ::فلانه لو كان الام 
كذلك لنبّه أرباب الرجال عليه , وأومأً أرباب التصانيف اليه , والمعلوم خلافه . 

والظاهر بل المقطوع به عدم دركه بالنسبة الى غير مولانا الصاحب عليه ألاف 


0070 ؛ يعلم وجهه نما ذكرناه في بعض الحواشي المتقدمة « مته » . 


محكد ين اسماغيل "لمهم 
الشرف . وأمّا بالنسبة اليه صل الله عليه . فهو وان كان ممكنآ ؛ لأنّه كان في الغيبة 
الصغرى له للد , وتاريخ وفاته بناءً على الحكاية الأولى هو تاريخ وفاة أبى الحسن 
على بن تحّد السمري ١7‏ آخر نوّابه ‏ لكن الظاهر خلافه . ويظهر منه في أوّل 
الكافي أنّ تصنيفه في زمان الغيبة لا في زمان شهود الأقّة عليهم آلاف السلام 
والتحيّة . 

وبالجملة احقال دركه لزمان مولانا الجواد + لي وأخذ الحديث من ابن بزيع في 
ذلك الآن مما يقطع بفساده ويعلم انتفاؤه , وانما تصدينا لبطلانه سدّاً للاحتال وابرازاً 
لشناعة المقال . 

وأمّا بقاء ابن بزيع الى زمانه . أي : بعد زمان الأئّه ليك بناءً على ما تقدّم من 
عدم دركه زمانهم عبه . فهو أيضاًكذلك وجوه : 

اال ول فلم تقدّم من أنّ الظاهر من كلام الكشي أنه ما أدرك بعد مولانا 
الجواد مه . وأمًا الثاني ؛ فلأنّه لو كان الأمر كذلك لكان مدركاً لسنّة من الأمّة 
عليهم آلف السلام والتحيّة . ولو كان كذلك لنبّه أرباب الرجال عليه ؛ لأنّ ذلك 
مزيّة ما فاز بها أحد من الرواة . وفضيلة لم ينل بها واحد من الأشراف . مع أن 
ديدنهم التنبيه على أمثاله . ث#كيف جاز من مثل الكشي نوّر الله مرقده أن يقول : 
حمّد بن اسماعيل من رجال أبي ا حسن موسى للد وأدرك أبا جعفر الثاني كُة ؟ . 

وأمّا الثالث , فلأنٌ الكثئي وغيره من أهل الرجال ذكروا أن الفضل بن شاذان 


)١(‏ اعلم أنّ مولد مولانا الصاحب صلوات الله عليه في ليلة الجمعة . وهى ليلة النصف من 
شعبان سنة خمس وحخمسين ومائتين , على ما ذكره شيخنا المفيد في ارشاده وجماعة . وفي 
يوم الجسهة التابية لفان سكسك وبين وماتتي علق :اذ كر العلا نه وا الاق 
والغيبة الصغرى له عَجِلةٍ عبارة من هذه المدة ال انقطاع السفارة بيه وبين شيعته :وه 
أربع وسبعون سنة على الأوّل , وثلاث وثلاثون سنة على الثاني ؛ اذ وفاة أبي الحسن على بن 
محقذ البسمرى الذى آخر نوايه طلية فى يئة تمع وشقر ين وثلاقاثة انه »: ْ 


غ04 اواي وه وا لوعو وا ات مورت ا اوح نوي اا لماو مامد وو قفوي الزنيتنا تل الرسالة 
يروي عن جماعة كثيرة . وعدّوا من جملتهم تحمّد بن اسماعيل بن بزيع ,'١(‏ وقد 
عرفت أن الكلام في محمّد بن اسماعيل الذي في أَوّل سند الكافي الراوي عن الفضل 
بن شاذان . فليس ذلك ابن بزيع ؛ لما عرفت من أن الفضل يروي عنه لا أنه يروي 
عنه ؛ اذ مقتضى رواية الفضل عنه أن يكون متأخَّرأً عنه وهو متقدّماً عليه في الطبقة , 
ومقتضى روايته عنه على ما هو المفروض تقدّمه عليه وتأخّره عنه فيها , فيلزم أن 
يكرونارة سكديا عليه الطبقة»واخرى نا خرا عفه قينا وهو قاد 

وعلى تقدير الاغماض عنه نقول : لا شبهة أن رواية الفضل عن ابن بزيع بالنسبة 
الى رواية حمّد بن اسماعيل في اوّل سند الكافي عنه مما يندرج في عداد الندرة . وهو 
بالنسبة الى ذلك في غاية الشيوع والكثرة , فهو أولى بتنبيه أهل الرجال عليه من 
عكسه , فالاقتصار على الأوّل مع ذلك لا وجه له . 

لا يقال : انّ الأوّل للا كان نادراً يكن أن يتحمّق فيه الخفاء والغفلة . وأمّا الثاني , 
فلشيوعه يؤمن فيه عن ذلك . وهذا خصّوا الأوّل بالتنبيه دون الثاني ؛ اذ الشهرة 
والكثرة فيه أغنت عن ذلك . 

لأنا تقول : هذا لا وجه له . أمّا أوّلاً. فلأنٌ الكثرة لو كانت بحيث يرفع الجهالة 
أمكن أن يستند عدم تنبّههم عليه الى تلك المقالة , لكنّه ليس كذلك كا لا يخ . 

وأمًا ثانياً. فلأنٌ رواية ابن بزيع عن الفضل بن شاذان مستبعد ج دا بل لا يبعد 
دعوى الامتناع فيه دون عكسه , فاللازم على أرباب الرجال أن ينبّهوا عليه لرفع 
الاستبعاد , فهو اولى بالتنبيه من عكسه . 

وأما ثالثاً. فلأنٌ عادة أهل الرجال استقرّت على أن ينّهوا أنّ فلاناً راو عن 
فلان . سواء كانت روايته عنه شائعة أم لا؛ فالاعتذار لعدم التنبيه بالاشتهار ما لا 


وجه له . 
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وأا رابعاً فل عرفت :من ١‏ نَ الكلام في محمّد بن اسماعسيل الذي يروي عن 
الفضل , وهو لا يمكن أن يكون ابن بزيع , لما عرفت من أن الظاهر من الكشي أنه 
مات فى حياة مولانا الجواد عه . 

والفضل بن شاذان مات في حياة مولانا العسكري عَلية على ما ذكره الكشي نوّر 
لله مرقده في ترجمة الفضل حاكياً عن سعد بن جناح أن قال : ممعت محمد بن 
أبراههم بم الورّاق السمرقندي يقول : خرجت الى الحجج . فأردت أ ن أمرّ على رجل 
كاسن معان مدرو ف امدق والاض و الرررة السو نالا لذن لبوق 
البوشنجانى - قرية من قرى هراة . وفى بعض النسخ التوشيخانى - وأزوره 
وأحدث به عهدي , وأتيته فجرى ذكر الفضل بن شاذان طْلَهُ . فقال بورق : كان 
الفضل به بطن شديد العلّة . وبختلف في الليلة مائة مرّة الى مائة وحمسين مرّة . 
تقال زور #خرسة هاكا نامث عفد ره عم العيدق قرا بده كديفا 
فاضلاً في أنفه اعوجاج وهو القنى . ومعه عدّة رأيتهم مغتمّين حزونين , فقلت هم : 
مالكم ؟ فقالوا : ان أبا محمّد طليةٍ قد حبس . قال بورق : فحججت ورجعت , ثم 
انعفد رح غئ وواحد تداقد امل حكنت را به يه وفقلت :ها الخين ؟قفال 
قال بورق : فخرجت الى سرّمن رأى ومعى كتاب يوم وليلة . فدخلت على أببي 
محمد عليةٍ وأريته ذلك الكتاب, فقلت له : جعلت فداك الى رأيت أن تنظر فيه . فل 
نظر فيه وتصفحه ورقة ورقة, قال : هذا صحيح ينبغي أن يعمل به , فقلت له : الفضل 
بن شاذان شديد العلّة : ويقولون: انه من دعوتك بموجدتك ١7‏ عليه : لما ذكروا عته 
أنه قال: وصميّ ابراهيم خير من وصىّ محمد يَيييةٌ ولم يقل جعلت فداك هكذا كذبوا 


)١(‏ الظاهر أنّ موجدتك بفتح المهى وسكون الواو وكسر الجيى مصدر كموعدة . ومعناه 


اليك اح ا عه اجو ا لصوو ابم لمم بوم مصاع اد لام د اموه اوماد الرشائل الرجالية 
عليه , فقال : نعم كذبوا رحم الله الفضل . قال بورق : فرجعت فوجدت الفضل قد 
مات في الأيّام التي قال أبو محمد له : رحم الله الفضل ('' انتهى . 

فظهر من ذلك أنّ وفاة الفضل في أيّام مولانا العسكري طَليّلةٍ . وقد عرفت من 
ظاهر كلام الكشي أنّ وفاة ابن بزيع في حياة مولانا الجواد ملي . فلا يكون الذي 
يروي عن الفضل هو ذلك .كا لا يخ . 

وأمّا الخامس . فلأنٌ ثقة الاسلام لم يدرك الفضل ولم يرو عنه من غير واسطة , 
فعدم دركه لابن بزيع وروايته عنه أولى ؛ لما عرفت من أَنْهِ ممّن يروي عنه الفضل . 

وأمّا السادس ء فلأنٌ ثقة الاسلام يروي في اصول الكافي وفروعه عن ابن بزيع 
بواسطتين , وروايته عنه على هذا الوجه أكثر من أن تحصى . وكستب الأصول 
والفروع من كتابه مشحونة من ذلك , بل قد يروي عنه بثلاث وسائط . 

من ذلك : ما أورده في باب ما نصّ الله عرّوجِلَ على الأئّه ميكل من كتاب 
الحجّة . حيث قال : الحسين بن محمّد . عن معلى بن محمّد . عن محمّد بن جمهور . عن 


5 )1( 
محمد بن اسماعيل بن بزيع © . 
ومن ذلك : ما أورده في باب الركوع من كتاب الصلاة : عن الحسين بن محمّد , 


9 . 0( 
عن عبد الله بن عامرء عن على بن مهزيار . عن محمّد بن اسماعيل بن بزيعم © . 


فابن بزيع النسبة اليه : إِمّا في الطبقة الرابعة , أو الثالثة , ومع ذلك كيف يمكن أن 
يكون واقعاً في الطبقة الأولى . 

وأمّاالسابع . فلن ثقة الاسلام في غالب الموارد التي يروي عن ابن بزيع 
بواسطتين أو أكثر , صرّح باسمه واسم أبيه وجدّه, هكذا : تحمّد بن يحيى , عن أحمد 
بن محمد , عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع مثلاً , وروايته عن حمّد بن اسماعيل . عن 
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حمّد بن اسماعيل 001 ا 
الفضل بن شاذان , في غاية الكثرة في الأصول والفروع , ولم يصترّح في موضع منه 
ا 

ولا شبهة أنّ وقوع محمّد بن اسماعيل بن بزيع في أوّل سنده على فرض الامكان 
كان غريباً في الغاية , فكان اللازم التصري باسم أبيه لرفع الجهالة . حذراً عن 
الاغراء بالجهل . وعدم التصريم في موضع من أُوَّل السند مع التصريم في غيره , 
قرينة ظاهرة وامارة جليّة وعلامة باهرة على أَنّه ليس ذلك . فالقول بأنّه حّد بن 
اسماعيل بن بزيع . ضعيف في الغاية , وفاسد بلا شبهة . 

قال الفاضل الحسن بن داود في أَوّل تنبيهات آخر رجاله : اذا وردت رواية عن 
حمّد بن يعقوب , عن محمّد بن اسماعيل بلا واسطة . ففي صحّتها قول ؛ لأنّ في لقائه له 
امكال" ‏ فنقلن ال وؤأرة كهالةاالوائبيطة يكين :وان كان مركن 1 

أقول : ان كان منشأً الاشكال حمل محمّد بن اسماعيل على ابن بزيع , فالاشكال 
في اللقاء ما لا شبهة فيه , بل يمكن بمعونة جميع ما ذكر دعوى اندراجه نحت 
الامتناع , لكن لا شبهة في فساد حمله عليه لما عرفت . 

وان لم يكن المنشأ ذلك . فالاشكال فى اللقاء مما لا وجه له ؛ لأنّ الكلام قد 
عرفت في محمّد بن اسماعيل الذي يروي عن الفضل . وقد علمت أنّ وفاة الفضل كان 
في حياة مولانا العسكري لهذ , وذكر الكشي في موضع من رجاله أنّ وفاته 7" 
كان قبل شمهرين من وفاة مولانا العسكري عَيةِ . ووفاته ليد فى سنة سدّين 
ومائتين , وقد مرّ أنّ وفاة ثقة الاسلام : إِمّا في سنة تسع وعشرين وثلاثمائة , أو في 
سنة تمان وعشرين وثلاثمائة . على اختلاف القولين , فيكون التفاوت بين الوفاتين 


)١(‏ الضمير إِمّا يعود الى حمّد بن اسماعيل , فيكون المراد بالأب الجدّ . أو الى أبيه فيكون 
المراد بالأب معناه الظاهر « منه » . 

(") رجال ابن داود ص 0060. 

(1) الأولى أن يقال : ان وفاته قبل وفاة مولانا العسكري طَّلد بشهرين « منه » . 


0848 5000 اللاي و لحت الوا م 1د الرسائل الرشالكة 
ماناً أو تسعا وسدّين سنة . فحمّد بن اسماعيل الذي يروي عنه ثقة الاسلام وهو عن 
الفضل مقتضى الرواية عنه من غير واسطة أن يكون في ظرف تلك المدّة , فها وجه 
الاشكال في لقائه ايّاه ؟. 

نعم لو لم يكن مراده رواية حمّد بن يعقوب عن محمّد بن اسماعيل عن الفضل . بل 
عن محمّد بن اسماعيل عمّن كان في طبقة ابن بزيع . كمعاوية بن عبار . على ما حمله 
عليه بعض الأفاضل , يكون الأمر كما ذكره من الاشكال في صحّة الرواية لجهالة 
الواسطة , لكن الشأن في ثبوت مثل هذه الرواية عن ثقة الاسلام, ولم يحضرني الآن 
ذلك , مع أَنّ ديدنه في كتاب الكافي أن يأتى بجميع سلسلة السند بينه وبين المعصوم , 
ولا يحذف من أوّل السند أحداً » اللهمّ الآ أن يكون المراد في غير الكافي , ولم يكن 
دأبه هناك مثل ذلك . 

ثم" ان بعد أن عثرت على هذا القول وغيره مما يأتي في محمّد بن اسماعيل الذي 
كلامنا فيه في بعض حوائشي الاستبصار , قبل أن أظفر بكلام أحد من العلماء يدل 
على قدحها وتقويتها . أجهدت نفسى في تحقيقها وتشخيص الحال فيها , فظهر لي 
بمعونة الفيّاض المطلق من الامارات الرجاليّة وغيرها . ضعف القول المذكور على 
النبج الذي ذكرت . 

ثم” بعد ذلك عثرت على كلام العالم الربّاني والفاضل الذي ليس له ثاني شيخنا 
البهاني مَِنعٌ . حيث استدل على بطلان القول المذكور ببعض الوجوه المتقدّمة . مع 
ايراد المناقشة في ذلك , فلا بأس بالاشارة الها ودفعها تكميلاً للغرض وتحقيقاً 
للمقصد . 

فأقول : منها المناقشة في الاستدلال بقول الكشي أنّه أدرك أبا جعفر الثاني َه 
على عدم ادراكه لمن بعده من الأمه ميكل . حيث قال : منع كون تلك العبارة نضّأ في 
ذلك . ولو سلّم فلعلٌ المراد بالادراك الرؤية لا ادراك الزمان فقط . 

ومنها : المناقشة في الاستدلال بعدم تنبّه أهل الرجال على ادراك محمّد بن 


تحمّد بن اسماعيل لما طامنا موق املو وه ابو لم وه ااا لاوطو الوا ا جاب بو كرة 
اسماعيل بن بزيع لسئّة من الأئمّة ميك على عدم بقائه الى زمان ثقة الاسلام , بأنّ 
المزيّة العظمى رؤية الأكهَ والرواية عنهم َه بلا واسطة , لا بحرّد المعاصرة هم من 
دون رؤية ولا رواية , فيجوز أن يكون ابن بزيع عاصر باقي الأئمة لي لكنّه لم 
اك 

ويمكن الجواب : أمّا عن الأوّل ‏ فلأنًا لم ندّع نصّيّة العبارة ولم نكن محتاجين اليه 
أيضاً ؛ اذ الظهور كاف فى أمثال المقام . وما ذكره بعد التسليم من احقال كون المراد 
الرؤية لا ادراك الزمان فقط . نقول : سلّمنا ذلك , لكنّا نقول : احتال دركه لزمان 
باق الأمه لك وعدم تشرّفه برؤيتهم وانتفاء تبرّكه بلقائهم مطلقا , مستبعد جداً في 


مثل ذلك الثقة . 
فالحاصل أنّ عدم رؤيته لباق الأمّة بها : إمَا لعدم بقائه الى زماتهم , أو لعدم 


تشرّفه بلقائهم . والثانى مستبعد جد . فتعيّن الأوّل , وهو المطلوب . 

وأمّا عن الثانى . فقد ظهر مما ذكر . فلا حاجة الى الذكر , وبالجملة لا شبهة في 
طعفا القؤل المذكوو وفيادة: 

والقول الثاني : أن محمّد بن اسماعيل المذكور هو البرمكي . وهو الذي اختاره 
شيخنا البهالمى أسكنه الله تعالى المقام العالمي ؛ لأنّ الصدوق يروي عن ثقة الاسلام 
بواسطة . وعن البرمكي بواسطتين , فيظهر بحسب الطبقة أنه ذلك . ولأنّ الكشي 
المعاصر لثقة الاسلام يروي عن البرمكي تارة بواسطة , وأخرى بدونها , فينبغي أن 
يكون هو كذلك , ليشترك المعاصران فى ذلك . ولأنّ محمّد بن جعفر الأسدي 
المعروف بأبي عبد الله الذي كان معاصر البرمكي توفى قبل وفاة الكلينى بقريب من 
ذه ضع رابلو ققرت برتقي زبان لمكن د 1 ْ 


(1)اعقرق الشمعين ضن ١‏ اناي 
)١(‏ مشرق الشمسين ص 78 - /الا. 
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ويمكن الجواب : أمّا عن الأوّل , فبأنّه غاية ما يلزم منه احقال كونه البرمكى , 
وبه يرفع استحالة كونه ذلك . ولا يلزم من رفع الاستحالة التعيين ؛ لجواز أن أكون 
معه في تلك الطبقة من يشاركه في الاسم المذكور . كبا هو واقع على ما ستقف عليه , 
ومع ذلك لا يحصل العلم بل ولا الظهور بأنّه ذلك . 

نعم لا كان الكلام في محمّد بن اسماعيل الذي يروي عن الفضل وفي صدر سند 
الكافي , فلو كان الذي ينتهى اليه سند الصدوق بواسطتين راوياً عن الفضل .ء أو 
كانت الواسطة الثانية ثقة الاسلام , لكان للظهور وجه . على أنّ اللازم اجتاع 
الأمرين » فلا يكني أحدهما لا سيًا الثاني . 

وأمّا عن الثاني , فبعدم الدليل على لزوم اشتراك المعاصرين في ذلك ؛ لجواز أن 
يكون أحدهما مدركاً لواحد , لتقدّم عهده في الجملة أو لشيء آخر, فيروي تارة من 
غير واسطة , وتارة معها بخلاف الآخر , فانّه لعدم ادراكه ايّاه لا يروي المع 
الواسطة , سلّمنا لكنّه لا يعيّن أن يكون محمّد بن اسماعيل الذي يروي عن الفضل هو 
ذلك . نعم أنما يلزم ذلك لو لم يكن في تلك الطبقة من يشارك البرمكي في الاسم 
المذكور, وهو ممنوع لما يأتي , فتأمّل . 

ثم" ان اللقسّك بمثل هذا الدليل على عدم كونه البرمكي أولى من القسّك به لكونه 
ايّاه . بيانه : هو أنّ ثقة الاسلام لا يروي عن محمّد بن اسماعيل عن الفضل الآ من 
غير واسطة, فعلى تقدير تسليم لزوم اشتراك المعاصرين في ا حكم نقول : ان الكثي 
لكونه معاصيراً لثقة الاسلام . لابدٌ أن يكون هذا الشخص من يروي عنه الكشي من 
غير واسطة فقط , كما هو الواقع على ما ستقف عليه . فتأمّل . فلا يكون ذلك 
الشخص البرمكي ؛ لعدم اختصاص رواية الكشي عنه بغير واسطة . 

وأمّا عن الثالث . فلأنّ حمّد بن جعفر الأسدي المذكور هو الذي يروي ثقة 
الاسلام عن محمّد بن اسماعيل البرمكى بواسطته , فيبعد الرواية عنه من غير واسطة, 
شااعلة كرون ونا1 تباي لذ كران 6ه التنباق فلك اذه للكورة نكا 


لا يخنى على المتأمّل حال الوسائط والطبقات , فالقسّك بوفاة الأسدي قبل وفاة ثقة 
الاسلام بتلك المدّة لعدم روايته عن البرمكي من غير واسطة اول اانه 
لروايته عنه يدونها . 

ثم الحكم بأنّ وفاته قبل وفاة الكليني بقريب من سنّة عشر , لعل وجهه أن وفاة 
الأسدي على ما هو المنقول عن شيخ الطائفة والنجاشى أعلى الله مقامهما في اثنتي 
عشرة وثلائمائة . ووفاة الكليني في ثمان وعشرين وثلائمائة ‏ ولم يعلم في أيّ وقت 
من السنة لا في الأوّل ولا في الثاني , فيحتمل أن يكون التفاوت بين الوفاتين أزيد 
من سئّة عشر سنة . ويحتمل أن يكون أقل من ذلك . ويحتمل أن يكون هو ذلك من 
0 
ليشمل حالتي الأقل والأزيد. * مان هذا انما يصمّ اذا كان وفاة الكليني عإث له فى ثما 
وفشريع ب واف ة]ذاكان وتنم وعقت رين 6 هوا اقول الاك عسل انا تقدم, 
فالتفاوت بين الوفاتين يكون سبع عشر سنة أو قريباً منها . 

وأيضاً يتوجّه على الجميع نظير ما قدّمناه في ابطال القول الأوّل , تقريره : أن ثقة 
الاسلام رفع الله مقامه يروي عن محمّد بن اسماعيل بواسطة الأسدي المتقدّم . يقيّده 
بالبرمكي تارة . كما في باب حدوث العالم من كتاب التوحيد . حيث قال : حدثني 
حمّد بن جعفر الأسدي . عن تحمّد بن اسماعيل البرمكي الرازي الى آخره ١(‏ . 

وفي باب الحركة والانتقال منه . حيث قال : حمّد بن أبى عبد الله . عن محمّد بن 
اسماعيل البرمكي ("". وغيرهما 

ويطلقه أخرى . وفيا اذا ورد في صدر السند كأن يقول : تحمّد بن اسماعيل . عن 
الفضل ‏ ل يقيّده مطلقا مع كثرته جدًاً. فيظن من ذلك ظنّاً متآحماً بالعلم أَنّه غيره , 


." 8/اح‎ : ١ أصول الكافي‎ )١( 


027 ١ أصول الكافي‎ )١( 


017 مم ل او مام ما وات مامه لولمه وات لب الرسائل الرحالية 
بل لا يبعد دعوى العلم في ذلك ؛ اذ لو كان ذلك لكان تقييده به هنا أنسب ؛ لأنّ 
وقوع البرمكي في صدر سنده أبعد بحسب الطبقة , على ما ظهر لك مما أسلفناه . 

ومعلوم أنّ التقييد انما هو لرفع الاشتباه , فكلّما كان الاشتباه فيه أشدٌ وأقوى , 
كان التصدّي لرفعه أهمّ وأولى . وعدم التقييد بذلك في موضع من صدر السند في 
غيره مع ما عرفت من بعد وقوعه فيه , والتقييد فى غيره مع عدم البعد ‏ ليس الآ 
لأجل أنه غير ذلك . وهو المطلوب . 

وأيضاً أنّ محمّد بن اسماعيل البرمكي , على ما يظهر من النجاشي عند ترجمة 
عبد الله بن داهر, أنه لتقي أصحاب الصادق علا , حيث قال : عبد الله بن داهر بن 
يحيى الأحمري . ضعيف له كتاب , يروي عن أبى عبد الله طٍ , قال الحسن بن أحمد 
بن تحمّد بن اليثم العجلي : حدّثنا أبي ,عن أحمد بن يحيى بن زكريًا ٠‏ عن محمّد بن 
اسماعيل البرمكي عنه به ١7‏ انتهى . فيبعد بقاؤه الى زمان الكليني يَأ . فهذا القول 
ال شع 

فالحقّ الحقيق الذي ليس عنه محيص أَنْهِ حمّد بن اسماعيل النيسابوري , المكقٌ 
بأبىي الحسن , وف بعض نسخ الرجال الغير المعوّل على أبو الحسين , لوجوه : 

الأول : أنه أحد مشايم الكليني .كا صرّح به سيّد المدقٌقين الفاضل السميّ 
الداماد موي (", فيظن أَنّه الذي يروي عنه . 

والثاني : أَنّه تلميذ الفضل بن شاذان . كما نصّ عليه الفاضل السمي المذكور 
والحدّث الكاشانى روّح الله روحها. فيغلب في الظنّ أنه ذلك سهًا كثرة روايته عنه. 

والثالث : أن الكشي المعاصر لثقة الاسلام يروي عن محمّد بن اسماعيل المذكور 
بلااواسطة فيظهر منه أن الذي يروي عنه ثقة الاسلام كذلك ينبغيأن يكون هوذلك. 


(1) رجال النجاشبى ص 78؟. 
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والرابع : أنّه يذكر أحوال الفضل بن شاذان , فيظن منه أن الذي يروي عنه هو 
ذلك , ويظهر الثالث والرابع مما ذكره الكشى في ترجمة الفضل . حيث قال : ذكر أبو 
الحسن محمّد بن اسماعيل البندق النيشابوري أنّ الفضل بن شاذان بن الخليل نفاه 
عبد اله بن طاهر عن نيشابورء بعد أن دعا به واستعلم كتبة الى آخر ما ذكره .)١7‏ 

مضافاً في الأوّل الى ما ذكره في موضع من رجاله . حيث قال : حمّد بن اسماعيل, 
قال : حدّئني الفضل بن شاذان ؛ عن ابن أب عمير , عن ابراهيم بن عبد الحميد . عن 
أبى بصير. قال : قلت لأبى عبد الله غَليةٍ : ارتدٌ الناس الا ثلاثة : أبوذرٌ . وسلمان , 
ومقداد ؛ قال : فقال أبو عبد الله طليةٍ : فأين أبو ساسان وأين أبو عمرة الأنصاري . 
وقال أيضاً بعد ذلك : حمّد بن اسماعيل , قال : حدّثني الفضل بن شاذان . عن ابن 
علي ال ال 6 1 

والخامس : أنه نيشابوريّ مثل الفضل , بخلاف ابن بزيع والبرمكي . 

وبالجملة أنّ هذا القول سالم من المناقشات السالفة . ومعتضد بالمؤيّدات 
المذكورة, فلابدٌ من القول به ولا يرد عليه شيء لا بحسب الطبقة ولا فى غيرها . الآ 
ما بظهر من بعض نسخ الكافي في بعض المواضع من أنه لم يقع فى صدر السند . بل 
يروي عنه مع الواسطة . كما وقع في باب الصروف من كتاب المعيشة . حيث قال : 

4 ”)اس 1 5 

حيث أنّ ظاهره أنه روى عنه بواسطة على بن ابراهيم . لكن لا شبهة في أَنّه من 

أغالبط الناقلين , وأكاذيب الناسخين , بل الصواب على بن ابراهير . عن أبيه . 
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01 000 امم كو ننم #الرشائل السالتة 
الكثرة حدّاً ينسدّ معها احال الشبهة , ويحسم طريق الشكٌ والريبة ,كما لا يخنى على 
من لاحظه في مباحث قليلة فضلاً عن كثيرة . 

وبالجملة الظاهر بل لا يبعد دعوى القطع في أنّ حمّد بن اسماعيل المذكور هو من 
تقدّمت اليه الاشارة , لكن ينبغي التعرّض ف أنّ الحديث بسببه يندرج تحت أىّ 
قسم من الأقسام المعروفة ؛ اذ لم يوصف ذلك في كتب الرجال بالوثاقة . 

فنقول : الظاهر أن الحديث الذي هو في سنده يعد من الصحاح . لو لم يكن فيه 
عيب من وجه آخرء فيكون ثقة لوجوه : 

الأوّل : تصحيح العلآمة وابن داود قدّس الله روحهما طريق الشيخ الى الفضل بن 
شاذان وهو فيه , قال العلآمة في الفائدة الثامنة من الفوائد المذكورة في آخر 
الخلاصة : طريق الشيخ الطوسي عله الى محمّد بن يعقوب صحيح . الى أن قال : وكذا 
عع لفن اناد كا 

وقال الفاضل الحسن بن داود فى يعض الفوائد المذكورة فى آخر كنابه : أن كلاً 
من الشيخ أبىي جعفر محمّد بن الحسن الطوسي . والشيخ الصدوق أب جعفر محمّد بن 
بابويه روى عن رجال لم يلقهم , لكن بينه وبينهم رجال , فهنهم الثقات المستقيمون 
مذهباً. فذلك السند صحيح , الى أن قال : أمّا الصحيح مما يتعلّق بالشيخ أبي جعفر 
محمد بن الحسن الطوسي . فا رواه في التهذيب والاستبصار عن محمّد بن يعقوب , 
الى أن قال : وعن الفضل بن شاذان (") انتهى . 

وذلك حكم منهما على الاجمال بوثاقة حمّد بن اسماعيل أيضاً, وذلك لأنّ للشيخ 
- نوّراللّه ضعريحه - الى الفضل بن شاذان طرقاً . على ما يظهر من مثسيخته في 
الاستبصار والتهذيب , حيث قال : وما ذكرته عن الفضل بن شاذان . فقد رويته عن 
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الشيخ المفيد أبى عبد الله . والحسين بن عبيد الله , وأحمد بن عبدون كلهم . عن أبي 
حمّد الحسن بن حمزة العلوي الحسينى الطبري . عن علي بن محمّد بن قتيبة 
النيسابوري , عن الفضل بن شاذان . قال : وروى أبو تحمّد الحسن بن حمزة . عن 
علي بن ابراهيم , عن أبيه . عن الفضل بن شاذان . 

وقال أيضا : وأخبرني الشريف أبو محمّد بن ا حسن بن أحمد بن القاسم العلوي 
الحتّدي . عن أبى عبد الله محمد بن أحمد الصفواني . عن على بن ابراهيم . عن أبيه . 
عق الفغل بيخ قاذاوب وال انها وين جدلة ما # كرش عن النضل بو ها ناوعا 
رويته بهذه الأسانيد . عن محمّد بن يعقوب , عن على بن ابراهيم . عن أبيه . ومحمّد 
بن اسماعيل . عن الفضل بن شاذان ١7‏ . 

وفي الطريق الأوّل ابن قتيبة . وحديثه معدود من الحسان , وفي الثانى والثالث 
والرابع ابراهيم بن هاشم . وهو أيضاً كذلك . وم يبق الا أن تكون الصحّة باعتبار 
الطريق الذي فيه محمّد بن اسماعيل , وهو فى قوّة توثيقه من هذين الفاضلين . 

ولا يخنى عليك أنّ هذا التصحيح من ابن داود ينافى ما تقدّم منه من أنه اذا 
وردت رواية عن تحمّد بن يعقوب بلا واسطة , ففي صحّتها قول الى آخر كلامه . الآ 
أن يجعل هذا قرينة على الحمل المتقدم لكلامه . وهو أن مراده رواية حمّد بن يعقوب 
عن محمّد بن أسماعيل لا عن الفضل , بل عمّن هو في طبقة ابن بزيع . 

والثاني : أنّ حمّد بن اسماعيل المذكور من مشايم الاجازة .كما صترّح به جماعة 
من الْحقّقين , كالفاضلين السميّين المدقّق الداماد والحقّق الجلسي وغيرهما أعلى الله 
مقامهم . ولا يحتاج في الحكم بعدالة المشايخ الى تنصيص بالوثاقة . اذ الظاهر منهم 
العدالة , لاسمًا بالنسبة الى من كان من مشايخ مثل ثقة الاسلام .كما فما نحن فيه . 

وقال شيخنا الشهيد الثاني عله : ان مشايخ الاجازة لا يحتاجون الى التنصيص ؛ 
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لما اشتهر في كل عصير من ثقتهم وورعهم . 

والثالث : اطباق العلياء على ما حكاء بعض الأجلّة على تصحيح الحديث الذي 
يروي ثقة الاسلام عن محمّد بن اسماعيل , وقد استدل بعض علماء الرجال على 
وثاقة بعض الرجال الغير الموثوق في كتب الرجال بحكم العلآمة في بعض كتبه 
الفقهئة بصحّة الحديث الذي هو في سنده فيا اذا كثر بحيث لم يحتمل الغفلة : فكيف فم 
اذا ات العلماء على صمّة الحديث . كبا علمت من بعض الأجلّة . ومن تتبّع كتب 
الأصحاب يظهر صحّة الدعوى 

وممّن اطلعت عليه من القاضين بصحّة حديئه العلآمة في المختلف ,)١(‏ 
والحدعي''"بواعدكرة !ل والقافل اتقناواق انع !رسيي ف 
الذكرى (0, والحقّق الثانى في جامع المقاصد .١(‏ والشهيد الثاني في الروض (", 
وار والمقّس الأردبيلي في مجمع الفائدة والبرهان 17 . 

أن أرت أ ن تطّلع على صدق المقال ؛ فأدك على موضع ٠‏ فانظر في جميع 

ل الأكووة وها وار الالحتزاء با البحات ال ريقح #بواعةة ون 
بظهر لك ذلك . 

وممّن حكم بصحّة حديثه مضافاً الى ما مم . صاحب المدارك والفاضل السميّ 
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(8) التنقيح الرائع .2١ 0 :١‏ 
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(/) روض الجنان ص 31١‏ . 
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حمّد بن اسماعيل ده 
الجلسي قدّس الله روحهما في المدارك ١7‏ والبحار 7" فى مباحث الركوع في الدعاء 
الذي بعد الانتصاب منه . حيث حكما كغيرهما بصحّة الحديث الذي دل على أن 
وظيفة المأموم حينئذ التحميد . 

والرابع : أن حمّد بن اسماعيل المذكور وان لم ينصٌ عليه في كتب الرجال 
بالوقوي لك دكريهزيها مل حد»: 

فاليقةه المدتقن السيي المذكور اله الناضل ال 0 

وقال الحدّث القاسانى ' الهاابو السو المتكلم الفاضل المتقدّم البارع الحدّث . 
نلعي الفض ليبن شاذان المخيص يد 

وقال شيخ الطائفة في رجاله فى باب « ل » : محمّد بن اسماعيل يك أبا الحسن , 
وق بض النمخ ١١‏ اند د با ووم ع ا 

انول مضع البآء الوتكدة وتتتكون النون: اناق التأفوسالدلم الي 7 
وفرّ القوم بالفاء المضمومة كما فيه أيضاً والراء المشدّدة , أي : خيارهم . 

وهذا : إِمّا بالاضافة كا هو الظاهر , فيكون معناه علم كبير لخيار القوم . أو 
بالتوصيف , أي : هو العلم الكبير الذي من خيارهم . قال فى القاموس : فرٌ القوم 
وقكعع يظتهم| أ ى من شبازهم :ووجهيم '"". والظاهر أن هذا المدخ يتلم عد 
الوثاقة لولم يفق عليه . على أنه كفاك في جلالة قدره وعظم منزلته . اكثار ثقة 
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01 حح تج 7ة؟_ا 1111 
الاسلام في الرواية عنه . مع عدم تقييده بما يميزه عن غيره . وهذا يدل على غاية 
تعويله مين ؛ ونهاية ششهرته في ذلك الأوان, حيث لم يفتقر الى ما به يحصل البيان . مع 
قازرا اللشوتو انافك الى كناد حال الدوكي لامعا رين روات 
ولذا استمرّت عادتهم باقتران الرواة بما بي بعضهم من بعض , الا في من بلغ في 
الاشتهار حدا يغنى عم به الامتياز . فحينئذ يذكرونه من غير اهتام بذكر القيود 
والأنساب تعويلاً على الاشتهار . فهذا القدر يكنى للوثوق والاعتاد بهذا الرجل 
قعل عن الامو امد كور 

وم نجد من قدح فيه لأجله عدا الفاضل السميّ الخراساني , فانّه قد أكثر المقال 
في تضعيف الحديث وقدحه بسببه في الذخيرة . فقال في مقام الاستدلال للقول 
بالمضايقة في قضاء الفوائت ما هذا لفظه : ومنها ما رواه الشيخ والكليني عن زرارة 
بطريقين : أحدهما من الحسان لابراهيم بن هاثم , والآخر من الضعاف لحمّد بن 
اسماعيل الراوي عن الفضل بن شاذان . 

وقال أيضاً في المسألة المذكورة : احتسٌ الحقّق ومن تبعه على وجوب تقديم 
الفائتة الواحدة برواية صفوان المذكور . وعدّها جماعة من الصحاح . والجواب أن 
هذه الرواية غير نق السند ؛ لأنّ في طريقها حمّد بن اسماعيل عن الفضل . وقد مر أنه 
غير ثقة ولا ممدوح انتهى . ولا خفاء في ضعف ما ذكر لما عرفت من مدحه بل 
وثاقته. وكفاك في الباب اطباقهم في الحكم بصحّة حديثه كما عرفت مما فضّلنا . 

والحمد لله العزيز الغفّار ‏ وصلاته على سيّدنا محمد الختار , وآله وعترته الأماجد 
الأطهار . 

تم استنساخ هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في وَل رجب 
سنة ١817‏ ) على يد العبد السيّد مهدي الرجانى فى بلدة قم المقدسة . 


رسالة 
فى تحقيق الحال في محمّد بن خالد البرقى 


للعلآمة الورع الفقيه 
السدد محمد باقر بن محمد نقى الموسوى الشفتى 


المشتهر بحجّة الاسلام 
0-0.١1اهق‏ 


0-7 نه نما 


تحقيق 
السيّد مهدي الرجائي 


بسم الته الرحمن الرحيم 

بعد حمد الله المنعم بكل الآلاء . والصلاة على من التجىء اليه قاطبة البريّة حىٌ 
الأنبياء , وآله الأكرمين الأطيبين الأمناء . عليهم آلاف التحيّة والشرف والسلام 
والثناء . 

يقول الخاسر العاثر ابن محمّد نق الموسوي محمّد باقر حشرهما الله تعالى مع 
تادات الأواتل بو الا واشو : هذه مقالة في تحقيق الحال في حمّد بن خالد البرق , 
الذي عدّة شيخ الطائفة ‏ أحلّه الله تعالى حل الكرامة ‏ في رجال ساداتنا الكاظم 
والرضا والجواد لف والضلة: 0 . 

تقول عملت ستالة الدناء الأعلام فيه , فقال النجاشي : انه كان ضعيفاً في 
الو 

وابن الغضائري على ما حكاه العلآمة وغيره عنه : ان حديثئه يعرف وينكرء وانّه 
يروي عن الضعفاء كثيراً ويعتمد الاير : 

وقال العلآمة قدّس الله تعالى روحه في المنتهى في مبحث كيفيّة صلاة الكسوف : 
لا يقال قد روى الشسيخ عن محمد بن خالد البرقي عن أبي عبد الله مه أن علياً لض 
صلى في كسوف الشمس ركعتين ف أربع سجدات وأربع ركعات . الى أن قال : لأنا 
تقول : هذان الخبران لم يعمل بها أحد من علمائنا , فكانا مدفوعين . وأيضاً فهم| 


)١(‏ رجال الشيخ ص 47و 1777و /7/ا8. 
)١(‏ رجال النجاشى ص 7306 . 
(؟) رجال العلآمة ص 179 . 


.3 امي ا را لبر وو اي ع ع تمر ل كار الوا ا ماكو مرا موه الوا بل الرشالقة 
ما ضاق للأحاةيت التقدمة »وايضا الحدزيف الأول وواية ممه درن كال وحازة 
عن الصادق لد . وتارة عن أبى البختري , وذلك يوجب تطرّق التهمة فيه, 
وأيضاً أنّ حمّد بن خالد ضعيف في الحديث | ''. انتهى كلامه رفع في الخلد مقامه . 

وقال شيخنا الشهيد الثاني في مبحث توارث الزوجين بالعقد المنقطع ما هذا 
لفظه : وأمَا رواية سعيد بن يسار ء فهي أجود ما في الباب دليلاً . ولكن في طريقها 
البرق مطلقاً. وهو مشترك بين ثلاثة : حمّد بن خالد . وأخوه الحسن , وابنه أحمد . 
والكلّ ثقات على قول الشيخ أبي جعفر الطوسي , ولكن النجائئي ضعّف حمداً , 
وقال ابن الغضائري : حديثئه يعرف وينكر . ويروي عن الضعفاء ويعتمد المراسيل 
واذا تعارض الجرح والتعديل , فالجرح مقدّم . وظاهر حال النجاثي أنه أضبط 
الجماعة وأعرفهم بحال الرجال!" . 

هذا غاية ما يمكن أن يورد في جرح هذا الرجل وضعفه . 

وأمّا ما يذكر فى مقابله فكثير ؛ لأنّ شيخ الطائفة قدّس الله روحه وتّقه في رجاله 
في أصحاب مولانا الرضا ع . حيث قال : محمّد بن سلوان الديلمي البصري 
ضعيف . حمّد بن الفضل الأزدي , محمّد بن خالد البرق ثقة . هؤلاء من أصحاب 
أبي الحسن موسئ لو" . 

وقال العلآمة في الخلاصة : تحمّد بن خالد بن عبد الرحمن بن محمّد بن علي البرقي 
أبو عبد الله مولى أبي موسى الأشعري . من أصحاب الرضا عد ثقة . وقال ابن 
الغضائري : ان حديثه يعرف وينكر . ويروي عن الضعفاء كثيراً ويعتمد المراسيل . 
وقال النجاشي : أنه ضعيف الحديث . والاعتاد على قول الشيخ أبي جعفر الطوسي 


.؟"ةه.:.١ منتهبى المطلب‎ )١( 
7/:7غ.‎ كلاسملا)١(‎ 
. 7317 رجال الشيخ ص‎ (0 


وذكره ابن داود تارة في باب الممدوحين ووئّقة , وأخرى في باب المجسروحين 
000 

ووّقة العلآمة السميّ المجلسي في الوجيزة , قال : حّد بن خالد البرق ثقة!'" . 

وشيخنا الصدوق نور الله تعالى تربته روى عنه مترضياً فى باب اللقطة من 
الفقيه: قال #ووق أبرعبد الله حتدين خالد الإرق طفن عن وهب ين وحن ". 

قال المولى الحقّق الأردبيلى في مباحث الزكاة في جواز اخراج القيمة ما هذا 
لفظه : وأما دليل الجواز فها جوّزه من غير الأنعام . فهو صحيحة أحمد بن تحمّد عن 
البرق , وكأنّه حمّد بن خالد البرقى الثقة(*" . 

وأيضاً قال عند البحث عن نجاسة البول والغائط , بعد أن ذكر رواية الحلبي ما 
هذا لفظه : وأظنّ أن سندها معتبر. وان كان في الطريق البرقي وأبان ؛ لأنّ الظاهر أنه 
أن رن عنقد أو ابو ا وتعفله رف قات 1 

ثم أقول : انّ القرجيح لقول الموتّقِين ؛ لصراحة قوهم في ذلك بخلاف قول 
الجارين . أمّا قول النجاشي , فلوضوح الفرق بين قولك فلان ضعيف وضعيف في 
الحديث , ولعل المراد منه أنه ضعيف في الحديث لروايته عن الضعفاء . فالحكم 
بالشعك انا العو ريع لالس الريهل.. 

وقال المولى الحمّق الأردبيلي في مباحث صلاة الكسوف من مجمع الفائدة مشيراً 


. ١79 رجال العلأمة ص‎ )١( 
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6" ا ا الرسائل الرجاليّة 
الى قول النجاشي المذكور : وهو أيضاً ليس بصلري بالتضعيف في نفسه("" . 

وقال المولى التق الجلسيّ : الغالب في اطلاقاتهم أنه ضعيف في الحديث , أي : 
يروي عن كل أحرا"" . 

فقوهم « ضعيف في الحديث » ليس جرحاً لنفس الرجل , مضافاً الى ما في كلام 
النجائي من مدح هذا الرجل . حيث قال : وكان تحمّد ضعيفاً في الحديث . وكان 
اديبا حسن ال معرفة بالاخبار وعلوم العرب . وله كتب . 

وما كلام ابن الغضائري , فلظهور أن قوله « حديثه يعرف وينكر » ليس دالةً 
على تفسيق الراوي . وكذا الحال في قوله « يروي عن الضعفاء » فانٌ المضرٌ العمل 
برواية الضعيف لا الرواية عنه . 

مضافاً الى أَنهِ يكن أن يقال : انّ الرواية عن الضعيف يمكن أن يكون لكون 
رؤابكة مقزونة بتزائن فبحة الصدون: وكذلك العمل برواية المسف فلا كن ان 
يجعل العمل برواية الضعيف في نفسه موجباً للقدح فضلاً عن الرواية عنه . ومنه 
يظهر الحال فى الاعتاد على المراسيل . 

وما ذكر يظهر الوجه في قول العلآمة : والاعةاد على قول الشسيخ أبي جعفر 
الطوسي مع أنّ مقتضى ما قرّره في كتبه الأصوليّة تقديم قول الجارح على قول 
المعدل . 

وأمّا الجواب عا ذكره العلآمة في المنتهى . فهو أنّ الظاهر أنّ ما ذكره مأخوذ من 
كلام النجاشي , وكفاك في رذه ما ذكره في الخلاصة من ترجيح قول الشيخ على 
قوله, مضافاً الى أنه كثيراً نا صحّح الحديث فى كتبه الفقهيّة وحمّد بن خالد في سنده . 

ومن ذلك ما في الختلف في مسألة الصلاة في جلد الخرّ بعد أن حكى القول بالمنع 


.5 6:3 جمع الفائدة‎ )١( 
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تحمّد بن خالد البرق 16 


عن ابن ادريس ., قال : واللأقرب عندي الجواز ؛ لما رواه سعد بن سعد في الصحيح 
عن الزن كان احوماوكن "١!‏ والحديث مروت فق الكاق والليديت رق 
كدهع كد بن غالر؟. 

وأيضاً أنه فى آخر الخلاصة صحّح عدّة من طرق الصدوق وفيها محمّد بن خالد . 
منها : طريقه الى اسماعيل بن رباح , قال : وعن بكر بن حمّد الأزدي صحيح . وكذا 
عن الباعيل بن:رياح الكو ””, 

قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن اسماعيل بن رباح . فقد رويته عن محمد 
بن على ماجيلويه يِه . عن أبيه . عن أحمد بن أبى عبد الله البرقي . عن أبيه . عن 
قد ين أن عميرغن اساغيل بنبربات “ا 

ومنها: طريقه الى الحارث بن المغيرة النصري , حيث قال : وعن خالد بن نجيح 
الجوان صحيح . وكذا عن الحسن بن السري , وكذا عن المحارث بن المغيرة 
النصري(9 . 

قال شيخنا الصدوق : وماكان فيه عن الحارث بن المغيرة النصري . فقد رويته 
عن محمّد بن على ماجيلويه ييه . عن أبيه . عن أحمد بن أبى عبد الله . عن أبيه , 
عن يونس بن عبد الرحمن , وحمّد بن أبي عمير جميعاً . عن الحارث بن المغيرة 
اللعرض 1ك 

ومنها : طريقه الى حفص بن غياث . قال في نقد الرجال : وفي الخلاصة أنه 


)١(‏ مختلف الشيعة ؟:/7/7. 
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1 انان انبج اودر ورتيو رسعو اجو ايه ع ري الا ااه 


قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن حفص بن غياث . فقد رويته عن 
أبي يفيه ٠‏ عن سعد بن عبد الله , عن أحمد بن أب عبد الله , عن أبيه . عن حفص بن 
غياث . وله اليه طريقان آخران , لكّهما ضعيفان , فالتصحيح انما هو باعتبار النظر 
ال الظوق الود . 

ومنها طريقه الى حكم بن حكيم . حيث قال : وعن محمّد بن علي الحلبي صحيح . 
وكذا عن عبد الله بق أى عقون وكذا عن الحك بن ع 1 

قال شيخنا الصدوق : وما كان فيه عن حكم بن حكيم ابن أخي خلآد . فقد 
رويته عن أبي ومحمّد بن الحسن رضي الله عنهها ؛ عن سعد بن عبد الله بن جعفر 
الحميري . عن أحمد بن أب عبد الله البرق , عن أبيه . عن تحمّد بن أبي عمير . عن 


001 


تدبيه : 
اعلم أن ما ذكره العلأمة في المنتبى من رواية محمّد بن خالد عن مولانا 
الصادق عد يستدعى أن يكون محمّد بن خالد من أصحابه علي . وهو خلاف ما 
عرقت فو يخ الطانسة لق الال رمحت عله بن اجات متو الينا الاك 
والرضا والجواد عَبِيا دون أصحاب الصادق عه . 

وأيضاً أنّ ما نسبه الى الشيخ من أَنّه روى عن محمّد بن خالد عن الصادق 2 
مخالف للواقع ؛ لأنّ الحديث الذي أشار اليه رواه شيخ الطائفة في باب صلاة 


.47٠١ نقد الرجال ص‎ )١( 
من لا يحضيره الفقيه ؛ : 7/ا2.‎ )١( 
. 777 رجال العلأمة ص‎ )"( 
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الكسوف من زيادات التهذيب . وفي باب عدد ركعات صلاة الكسوف من 
الاستبصار , عن تحمّد بن خالد , عن البخقري , عن أبى عبد الله نهذ ١7‏ . 

وأمّا رواية حمّد بن خالد هذا الحديث عنه عا . فلم نجده لا في التهذيب ولا في 
الاستبصار . وعلى تقدير كون الحديث مرويّاً فى موضع آخر يكون الراوي محمّد بن 
خالد عن مولانا الصادق علد . فالظاهر أنه من اسقاط الكتّاب . بأن يكون الراوى 
عنه طلا أبا البختري . فأسقط في البين . ويؤيّده عدم ذكره الشيخ في رجاله في 
أصحابه طلل . 

“م أقول : أغرب من ذلك ما يظهر من المجلس الثامن والقانين من مجالس 
الصدوق . من رواية ابن حمّد بن خالد . وهو أحمد بن محمّد . عن مولانا 
الصادق لَه . حيث روى فى آخر الجلس المذكور , قال : حدّثنا أحمد بن هارون 
الفامي يَف , قال : حدّثنا حمّد بن عبد الله الحميري . عن أبيه ‏ عن أحمد بن حمّد 
بن خالد البرق . عن أبى عبد الله الصادق , عن أبيه . عن جدّه عَبِهككُ . قال : قال 
رسول الله يلي 7" . 

لكنّه محمول على السقط . كما نهنا في الرسالة الموضوعة لتحقيق حاله. أي : حال 
أحمد بن تحمّد بن خالد فليلاحظ . لكن وجد في روضة الكافي روايته عن مولانا 
الصادق عَليةٍ . وهو هذا : على بن ابراهيم . عن أحمد بن محمّد بن خالد , عن أبيه . 
عن أب عبد الله ليذ في قوله تعالى 9 وكنتم على شفا حفرة من النار فأنقذكم 
منها 76" بمحمّد , هكذا والله نزل بها جبرئيل على مد عَلِلهُ (4). 

والحديث مذكور في الروضة قبل حديث قوم صالح بقليل فلاحظ . 


.401 :١ تهذيب الأحكام 1:١191ح 1, والاستبصار‎ )١( 
.041 (؟)امالى الصدوق ص‎ 

8 ال عفران 0 

(؛) روضة الكاني 4: 7١ح ٠١8‏ 


08" اح ل ازا ماو وان دروت ار كي وف ا فكة أزة نعم وعة + الوسائل الرتحالة 

ويحتمل الارسال باسقاط الراوي .كما في الروضة أيضأ . حيث روى عن محمد 
بن يحيى , عن أحمد بن حمّد , عن محمّد بن خالد , رفعه الى أبى عبد الله مل , قال : 
الحمئ تخرج في ثلاث : في العرق , والبطن , والو- ١7‏ , 

الظاهر أن العرق بالعين المكسورة والراء الساكتة والمراد به الفصد . ويمكن أن 
يكون بالعين والراء المفتوحتين , والمعنى ظاهر . وكلمة « في » في قوله عَيةٍ « في 
ثلاث » للسببية . 

وأمّا ما ذكره شيخنا الشهيد الثاني في المسالك . فهو مأخوذ من كلام النجاشي 
وابن الغضائري .كما يظهر من كلامه هناك . وحيث قد عرفت حاله ظهر لك حاله . 
مضافاً بما حكي عنه في حاشيته على الخلاصة . حيث قال : الظاهر أن قول النجائي 
لا يقتضى الطعن فيه نفسه , بل في من يروي عنه , ويؤيّد ذلك كلام ابن الغضائري , 
وعفة والأرهم فبزل يفراه لترنيق الصنع لموشاوو هن العارضن 7" التي 

فالظاهر أَنْه ثقة . فحديثه معدود في الصحاح , وهو مختار الحمّقين من المتأخُرين 
أيضا: 

تم#استنساخ هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم الثاني 
والعشرين من شههر جمادي الأولى سنة ( 18417 ) هق على يد العبد السّيد مهدي 
الرجائى في بلدة قم المقدّسة . 


.1٠١ روضة الكافي 4: ”/ااح‎ )١( 
. (؟)الحاشية على الخلاصة - مخطوطة‎ 


رسالة 
في تحقيق الحال في محمّد بن سنان 


للعلآمة الورع الفقيه 
السيّد محمّد باقر بن محمّد نقى الموسوي الشفتي 
المشتهر بحجّة الاسلام ْ 
1.09-0١1اهق‏ 


تحفيق 
السيّد مهدى الرجائى 


بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله الذي جعل منازل الرجال على قدر روايتهم عن النبىي وآله الأمّة 
الأطهار . وصلواته على أكمل الخليقة وعترته الأماجد الأطهار . عليه وعلى اله 
آلاف التحيّة من الله العزيز الغفار . 
وبعد . يقول الملتجىء الى باب سيّده العاللي . ابن محمّد نت محمّد باقر الموسوي : 
هذه رسالة في تحقيق الحال في محمد بن سنان (١أ,‏ فاعلم أَنّ تحقيق الخال فيه 
يستدعي التكلّم في مقامات : 


المقام الأوّل 
فى بيان القادحين فيه وزكر كلماتهم القادحة 
فنقول : منهم الثقة الجليل الفضل بن شاذان . والمحكيّ عنه في هذا المقام مقالات : 
منها : ما حكاه الكشى في رجاله , قال : ذكر الفضل بن شاذان في بعض كتبه أن 
فق الكد انين المفميزو ين علد روسلا نو لس هين ا 107 
ومنها : ما حكاه عن محمّد بن مسعود , أَنّه قال : قال عبد الله بن حمدويه : سمعت 
الفضل بن شاذان يقول: لا أستخل أن أروى أحاديك حمن بن سنان 170 , 


10د كروا اله عدوم امس رع سنا نه توق ابو الممسين :هود قكت لدع قات : 
ولهذا نسب اليه « منه » . ْ 

(1) اختيار معرفة الرجال ؟: 11/و؟:97/. 

(') اختيار معرفة الرجال 7 : 47//. 


517 معي ل حو ووو ماه م3 ابا او ما كاوق اصع سول طب وه الرشائل الرسالتة 
ومثله ما حكاه عن مد ويه أن حكاه عن أَيُوبٍ بن نوم .)١(‏ وستقف عل ىكلامه. 
ومنها : ما حكاه النجائي عن الكشي , أَنْه ذكر أن أبا الحسن على بن حمّد بن 

قتيبة النيسابوري ٠‏ قال : قال أبو حمّد الفضل بن شاذان : لا أحل لكم أن ترووا 

اخادرف مقوين نا 11 
ومنهم : الثقة المعتمد يوب بن نوح , وهو أَيُوبٍ بن نوح بن درّاج ‏ قال 

النجاشي : انّه كان وكيلاً لأبىي الحسن وأبى محمّد لي , عظي المنزلة عندهما مأموناً, 

وكان شديد الورع كثير العبادة , ثقة في ورا 
وقد حكى الكشي عن شيخه حمدويه أنه قال : كتبت أحاديث محمّد بن سنان , 

عقون نوع وقال: ل اهل أن أروى الحادا مق ين سان 12 
ومنهم : شبيخنا الكشي , قال في ترجمة المفضّل بن عمر : حدّثني أبو القاسم نصر 

بن الصباح وكان غالياً. قال : حدّثني أبو يعقوب بن محمّد البصمري , وهو غال ركن 

من أركانهم أيضاً. قال: حدّثني محمّد بن شمعون وهو أيضاً منهم , قال: حدّثني محمّد 

بن سنان وهو كذلك (0 . 
ومنهم : شيخنا المفيد قدّس الله تعالى روحه السعيد , فقد حكي عنه أنه قال في 

رسالته التي كتبها في الردّ على الصدوق في أن شمهر رمضان لا ينقص , ما هذا كلامه : 

فن ذلك - يعني : ما دلَ على أَنّها لا تنتقص - حديث رواه تحمّد بن الحسين بن أبي 

الخطّاب , عن محمّد بن سنان , عن حذ يفة بن منصور , عن أَبي عبد الله مل أنه قال : 

شهر رمضان ثلاثون يومالا ينقص أبداً. قال : وهذا شاد نادر غير معتمد عليه » في 


./79 : اختيار معرفة الرجال ؟: 1817 برقم‎ )١( 
.518 (؟) رجال النجاشي ص‎ 
.٠١؟ رجال النجائى ص‎ )( 
./19 : (؛) اختيار معرفة الرجال ؟: 1817 برقم‎ 
.684 برقم:‎ 5١7 : اختيار معرفة الرجال ؟‎ )0( 


طريقه حمّد بن سنان . وهو مطعون فيه , لا تمختلف العصابة في تهمته وضعفه . وما 
كان هذا سبيله لم يعتمد عليه في الدين . 

وأيضاً أنه قال في مقام الجواب عن السؤال عن معاني الأخبار المرويّة عن الأمة 
الهادية طبه في الأشباح وخلق الله تعالى الأرواح قبل خلق آدم عيذ بألفي عام , 
ما هذا لفظه : ان الأخبار التي يذكر الأشباح تختلف ألفاظها وتباين معانيها . وقد 
بنت الغلاة عليها أباطيل كثيرة , وصنّفوا فيها كتباً لغواً فيها . وأضافوا ما حوته 
الكتب الى جماعة من شيوخ أهل الحقّ , وتخوّضوا في الباطل باضافتهم اليهم . 

من جملتها كتاب سوه كتاب الأشباح والأظلة , نسبوه في تأليفه الى حّد بن 
سنان , ولسنا نعلم صحّة ما ذكر في هذا الباب عنه ؛ فان كان صحيحاً» فانٌ ابن سنان 
قد طعن عليه , وهو متهم بالغلوٌ . فان صدقوا في اضافة هذا الكتاب اليه . فهو ضلال 
لضلاله عن الحقّ . وان كذبوا فقد تحتلوا أوزار ذلك . 

ومنهم : الشيخ الجليل أبو ا لحسين أحمد بن على بن أحمد بن العبّاس النجاشي 
قدّس الله تعالى روحه , قال فى ترجمة محمّد بن سنان : هو ضعيف جدًاً . لا يعوّل 
علدؤلا ينهك الى ينا ويد 3 

ومنهم : أحمد بن ا حسين بن عبيد الله الغضائري , فقد حكي أنه قال : انه غال لا 
1" 

ومنهم : شيخ الطائفة . فانّه في رجاله وان أورده فى أصحاب مولانا الكاظم 
والجواد طِيّكه من غير تعرّض بمدح ولا قدح . قال في الأوّل : محمّد بن سنان 
كوفي ' ". وفي الثاني : محمد بن سنان من أصحاب الرضا 3 (2). لكن ضعّفه في 


.7178 رجال النجاشئى ص‎ )١( 
.؟6١ رجال العلآمة ص‎ )1( 
."84 رجال الشيخ ص‎ )*( 
رجال الشيخ ص 7/ا.‎ )4( 


11ا سب وه تيو اماه بن واقطاوة نك درسو تحدم وت الرها ال ارالك 
أضضات د لذن الذكا للفال مهد بن نان فيك ١‏ 

وق هوفع «عكدرين مياق عاله تق و وقق ذلتن طلز وراك + كتيب تل 
كنب المبنية بن سنك عنمي 7 

وقال في الاستبصار في آخر باب أنّ الرجل اذا سمّى المهر ودخل بالمرأة قبل أن 
ينظيها مهرها كان ديا عليه : ناهذا لفظه قأتا ما رواء تقد بن أحيدية حدى عد 
حمّد بن الحسين , عن محمّد بن سنان , عن المفضّل بن عمر , قال : دخلت على أبىي 
عبد الله ليد فقلت له : أخبرني عن مهر المرأة التي لا يجوز للمؤمن أن يجوزه ؟ 
فقال : مهر السئّة الحمّد يّة مسمائة درهم . فن زاد على ذلك رد الى السنّة , ولا ثتىء 
علنه أكاز من غسيانة دهي فاق أخطالها نوم القسم انا ادرهم درفي ار كار 
ذلك ثم دخل بهاء فلا شيء عليه . 

قلت : فان طلّقها بعد ما دخل بها , قال : لا شىء طا انما كان شرطها خمسمائة 
درهم » فل أن دخل بها قبل أن تستوفي صداقها هدم الصداق ولا شيء ها ء انما لها 
ما أخذت من قبل أن يدخل بها ء فاذا طلبت بعد ذلك في حياة منه أو بعد موته, فلا 
شيء ها . 

فأوّل ما فى هذا الخبر أَنّه لم يروه غير حمّد بن سنان عن المفضّل بن عمر ‏ ومحمّد 
بن سنان مطعون عليه ضعيف جداً , وما يختصٌ بروايته ولا يشركه فيه غيره لا 
ا الل 

وبمثله قال في التهذيب . بعد ايراد الحديث المذكور , قال : ومحمّد بن سنان مطعون 


عليه من هذا ونا تنشد يووا رثه ول عا كلوقه ايقن لا سعد غيل 0 


ا 
)١(‏ الفهرست ص ١87‏ . 
(") الاستيصار : 771. 

(4) تهذيب الأحكام 1: .551١‏ 


ومنهم : الحقّق قال في المعتبر في مسألة كراهة بِلّ الخنيوط الذي يخاط بها الكفن 
بالريق :ما هذا كلانه + وعتقد ين عددى طعيك #:وكذااعقة بن تان 7 . 

وفي مسألة تجديد القبور : وتحمّد بن سنان ضعيف , وكذا أبو الجارود '"" . 

ومبيوضيها خى ين سعد الكل فى بزعة قاط و عنام معرد يوبن قل 
الخطا قال والهفا بالمين الأول أوالى الأ قد ين عصسس بوشن بدن تان 
ضعيفان . 

ومنهم : العلآمة فانّه مع توقّفه في قبول روايته في ترجمته في الخلاصة . حيث قال : 
والوجه عرض التو قن ف يرون 97" طتكك طريق الشفوق ال القتزيمر نالا رديت 
بق المقيرةاءاقال: لأ ى طريعة نقد يسان وشو غتدى طون 1 

وكذا الى المفضّل بن عمر , قال : لأنّ في طريقه محمّد بن سنان (0' . 

وكذا طريقه الى مبارك العقرقوفي , والنعمان الرازي , ومحمّد بن عمرو بن أبى 
المقدام . ويوسف بن ابراهيم . ويوسف بن يعقوب وغيرهم 2 وفي هذه المواضع 
وان لم يصرّح بأنّ تضعيفه لحمّد بن سنان . لكن الظاهر أَنّه لذلك ؛ لانتفاء من يمكن 
أن يكون التضعيف لأجله فيها . ولذا صرّح الحقّق الاسترابادي بأنّ تضعيفه لذلك . 

وقال في المختلف عند البحث في أن ترك السجدة موجب لسجدق السهو. ما هذا 


(١)المعتبر .789:١‏ 
(؟)المعتبر 704:١‏ 
(') رجال العلأمة ص .70١‏ 
(4) رجال العلآأمة ص 771 . 
(0) رجال العلآمة ص 777 . 
(1) رجال العلآأمة ص 77/94 . 


ال #مادمطو انطو لمم ونائس ا اممويو او ارقا فووا واكك وا عقوي د الزسائل الرحالكة 
لفظه : والجواب المنع من صحّة السند , بأنّ في طريقه تحمّد بن سنان , وفيه قول .)١(‏ 
ومنهم : ابن داود ء فانّه أورده في القسم الثاني في كتابه المحستصٌّ بامجروحين 
وامجهولين . فقال في ترجمته : وروي أنه قال عند موته : لا ترووا عىٌّ بما حدّثت 
شيئاً. فانا هي كتب اشقريتها من السوق ٠‏ قال : والغالب فى حديته الفساد!؟). 
وقكك :طرق الفدوق :إل القين مول الماريف بدو ا كنع بو عين ...ومسا رلك 
العقرقوفي ‏ والنعبان الرازي ‏ ويوسف بن ابراهيم , ويوسف بن يعقوب 27" . 
والظاهر أنّ التضعيف انما هو لاشال الطرق في المواضع المذكورة على محمّد بن 
سنان . وتغرّب بما عرّاه الى الرواية ما حكاه الكشي , عن حمدويه بن نصير. أن 
أيَُوب بن نوح دفع اليه دفتراً فيه أحاديث محمّد بن سنان , فقال لنا : ان شئتم أن 
تكتبوا ذلك فافعلوا . فانٌّ كتبت عن محمّد بن سنان , ولكن لا أروي لكم عنه شيئاً. 
فائّه قال تكد قبل موته: كلا حتتكه يهل أروةء ول يكن ل نناعاً ولارواية انما 
بحن الا 
ومنهم : شيخنا الشهيد الثاني , فانّه قد صرّح في مواضع من كتبه بضعفه , منها : ما 
في مباحث الرضاع من الروضة , قال : وفيه نظر ؛ لمنع الخبر الدال على العشر , فان 
في طريقه حمّد بن سنان . وهو ضعيف على أصمٌ القولين وأشهرهها (0 , 


.870 مختلف الشيعة ؟:‎ )١( 

(؟) رجال ابن داأود ص .6١086‏ 

(؟) رجال ابن داود ص 656 . 

(8) اختيار معرفة الرجال ؟: 56لا برقم : 1/ا9. 
(6) شرح اللمعة 0: .١1١‏ 


المقام الثانى 
فى التنبيه على اختلاف العلامة فى هذا الرجل 

تقول العامة فيه ارسعة أقوال : التوقف في قبول رواشهوعو اند بس عم 
الأمر في الخلاصة في ترجمته ١7‏ , كما علمت . 

والتضعيف . وهو الذي ذكره في بيان الحال في طرق الصدوق ('. وسمعت كلامه 
في المختلف عند البحث عن نسيان السجدة 7" . 

والتصحيح . حيث ذكر فى أوائل كتاب النكاح في باب الرضاع من المختلف , 
روى الفضيل بن يسار في الصحيح , عن الباقر لد . قال : لا يحرم من الرضاع الآ 
الخبور؛ قال : قلت : وما الخبور؟ قال : ام تربى , أو ظئر تستأجرء أو أمة تشترى , 
ثم” ترضع عشر رضعات تروّي الصبى وينام . قال : لا يقال في طريقه حمّد بن 
سنان , وفيه قول, الى أن قال : قد بينّا رجحان العمل برواية محمّد بن سنان في كتاب 
الرجال (2). انتهى كلامه رفع مقامه . 

قال الفاضل المدقّق السميّ الداماد في تعليقاته على رجال الكشى : كثيراً ما 
يستصح العلآمة الحديث وفى الطريق محمد بن سنان 07 انتهى . 1 

وما ذكره العلامة من أنه بيّن في الرجال رجحان العمل برواية تحمّد بن سنان , 
ينبغي حمله على غير الخلاصة ؛ لما سمعت من أنه توقّف في قبول روايته فيه في 
ترجمته » وضعّفه في آخره عند بيان حال طرق الصدوق . 


ورابع الأقوال الحكم بموتّقيَّة حديثه , وهذا هو الظاهر منه فى مواضع : 


.76١ رجال العلآمة ص‎ )١( 

(؟) رجال العلآمة ص /ا/ا7 - 71/8 . 

(") مختلف الشيعة ؟: 4760 . 

(؛) مختلف الشيعة ص ٠/اكتاب‏ النكاح الطبع الحجري . 

(0) التعليقة على اختيار معرفة الرجال ١‏ : 0 المطبوع بتحقيقنا . 


18 اا تون انز سا امام مااة م و رودو وق الرضائل النضاكة 

منها : ما ذكره في المنتهى عند البحث عن وجوب السورة بعد الحمد . حيث قال 
بعد الحكم بذلك : ويؤيّده ما رواه الشيخ في المويّق عن الحسن الصيقل , قال : قلت 
لأبي عبد الله طني : أيجزىء عو أن أقرأ في الفريضة فاتحة الكتاب وحدها اذا كنت 
مستعجلاً , أو أعجلني شيىء ؟ فقال : لا بأس ١7‏ . 

وليس في سنده من يوجب الحكم بموثقيّة الحديث عدا محمّد بن سنان ؛ لأنّ شيخ 
الطائفة رواه باسناده الى الحسين بن سعيد . عن محمّد بن سنان . عن ابن مسكان , 
عن الحسن الصيقل''" . وطريقه الى الحسين بن سعيد صحيح . وهو كعبد الله بن 
مسكان من أعاظم الرواة وأكابرهم . وجلالتهما لا يكاد يخنى . 

وأمّا الحسن . فهو وان لم يذكر في الرجال بما يخرج عن الجهالة , لكن الظاهر أن 
الحكم بالموثقيّة مع قطع النظر عن الراوي , للفرق الظاهر بين قول القائل رواه في 
الموثق عن الحسن وموثقة الحسن ؛ بأنّ الأوّل انما يقال مع قطع النظر عن الراوي 
بخلاف الثاني . مضافاً الى أن الحسن اماميّ بجهول الحال على فرض التسليم . فلا 
يوجب الحكم بموثقية الحديث » فيظهر أَنّ الحكم بالموثقية انما هو نحقد بن سنان . 

ومنها : ما ذكره في مسألة التكبير للركوع , قال : ومن طريق الخاصّة ما رواه 
الشيخ في المويّق . عن أبى بصير . عن أبى عبد الله ليد . قال : سألته عن أدنى ما 
يجزىء من التكبير في الصلاة . قال : تكبيرة واحدة! " . 

رواه شيخ الطائفة في التهذيب باسناده عن محمّد بن علي بن محبوب , عن يعقوب 
بن يزيد , عن محمّد بن سنان , عن ابن مسكان , عن أَبي بصير , قال : سألته عن 
أدنى ما يجزىء في الصلاة من التكبير . قال : تكبيرة واحدة!؟! . 


. الطبع الحجري‎ 177 :١ منتهى المطلب‎ )١( 
.77 حا/١ تهذيب الأحكام ؟:‎ )1( 

() منتهى المطلب :١‏ 7814. 

(4) تهذيب الأحكام 1: 77ح 1. 


ومنها : ما فى المختلف في مسألة أنّ نسيان السجدة الواحدة لا يوجب بطلان 
الصلاة ؛ حيث قال : لنا ‏ ما رواه أبو بصير في الموتّق . قال : سألته عمّن نسي أن 
يسجد سجدة واحدة من الركعتين , فذكرها وهو قا . قال : يسجدها اذا ذكرها 
مالم يركع , فان كان قد ركع فليمض على صلاته , فاذا انصرف قضاها وليس عليه 


)01( 
ع 0د 


رواه في التهذيب باسناده الى الحسين بن سعيد . عن محمّد بن سنان . عن ابن 
مسكان , عن أبى بصي رأ" . والحكم بالتوثيق في هذين الحديئين وان أمكن أن 
يكون باعتبار أبي بصير , بناءً على ما بنى الأمر عليه قدّس الله تعالى روحه في 
الخلاصة . لكن ا كان السند فيهما مشتملاً على محمّد بن سنان , فلا محالة يكون 
حديثه عنده إِنَا صحيحاً أو موّقاً. والقدر المتيفّن هو الثاني . 

فلهذا يقال : انّ الحديثين الأوّلين وان كان الأمر فيهما كما ذكر . لكن الحديث 
الثالث لم يرو عن الشيخ , وهو مرويّ في الفقيه أيضاً باسناده الى عبد الله بن مسكان 
عن أبىي بصي رأ" . وطريقه اليه صحيح , فعلى هذا يمكن أن تكو المديت مأخوذا 
من الفقيه , ويكون الحكم بالموثقيّة باعتبار أبى بصير بناءً على اعتقاده . فعلى هذا لا 
ينبغي ذكره في المقام . 

ويمكن الجواب عنه : بأنّ أبا بصير الذي اعتقد العلآمة موثقيّته انما هو بحيى بن 
القاسم , وأبو بصير الذي يروي عنه ابن مسكان الظاهر أَنّه المرادي .كما تهنا عليه 
في الرسالة المكتوبة في أبي بصير , فلا يكون الحكم بموثقيّة الحديث الآ من جهة محمّد 
بن تان :وهو المطلوب فتامل:: 


.75/8 :7 مختلف الشيعة‎ )١( 
تهذيب الأحكام 65 ح01.‎ )١( 
."585 :١ من لا يحضيره الفقيه‎ )( 


.3 ا و ل ال ال 


المقام الثالث 
فى ايراد ما لعله أوجب نسبة الغلوٌ اليه 

وهو أمور: 

منها : ما رواه ثقة الاسلام في باب مولد النى يَييَيْهُ من أصول الكافي . عن 
الحسين بن حمّد الأشعري , عن معلّى بن حمّد . عن أبي الفضل عبد الله بن ادريس , 
عن محمّد بن سنان , قال : كنت عند أبىي جعفر الثاني له . فأجريت اختلاف 
الشيعة , فقال : يا محمد ان الله تبارك وتعالى لم يزل متفرّداً بوحدائيّنه , ثم خلق محتداً 
وعليّاً وفاطمة ؛ فكثوا ألف دهر , ث” خلق جميع الأشياء فأشهدهم خلقها . وأجرى 
طاعتهم عليها . وفوّض أمورها اليم فهم علوى ها تتعازوة» وعديو هنا 
يشاؤون , ولن يشاؤوا الآ أن يشاء الله تبارك وتعالى 

ثم قال : يا تحمّد هذه الديانة التي من تقدّمها مرق , ومن تخلّف عنها محق . ومن 
لزمها لحق . خذها اليك يا محمد" . 

توضيح :« مرق » أي : خرج . وقوله « حق » أي : بطل . وقوله «الحق » أي : من 
لزم الديانة المذكورة لحق بالسعادة الدائمة . والظاهر أنّ المتعلّق في الآخر محذوف , 
والتقدير ألقيتها اليك . 

ومنها : ما أورده الكشى في رجاله . قال : ورأيت في بعض كتب الغلاة ؛ وهو 
كتاب الدور ء عن ا حسن بن علي . عن الحسن بن شعيب , عن محمّد بن سنان , قال : 
دخلت على أبىي جعفر الثاني يا . فقال لي : يا محمّد كيف أنت اذا لعنتك وبرأت 
منك , وجعلتك محنة للعالمين , أهدي بك من أشاء . 

قال : قلت له : تفعل بعبدك ما تشاء يا سيّدي , انك على كل شيء قدير . قال : يا 


.6 ح84١:١ اصول الكافي‎ )١( 


حمّد أنت عبد قد أخلصت لله اف ناجيت الله فيك فأبى الا أن يضل بك كثيرا . 
وهدي بك كثيراً! '" . 

ومنها : ما أورده عن حمدويه . قال : حدّثنا أبو سعيد الآدمى . عن محمّد بن 
مرزبان؛ عن محمّد بن سنان , قال ا الم العين, 
فأخذ قرطاساً فكتب الى أبي جعفر صلوات الله عليه وهو أوّل شىء!" باذع 
الكتاب الى الخادم , وأمرني أن أذهب معه , وقال : أكتر , فأتيناه والخادم قد حمله , 
قال : ففتح الخادم الكتاب بين يدي أبى جعفر طَليّ . قال : فجعل أبو جعفر ينظر في 
الكتاب ويرفع رأسه الى السماء ويقول : ناج . ففعل ذلك مراراً. فذهب كلّ وجع في 
عيني , وأبصرت بصراً لا يبصره أحد . 

امسا سخ دا ني ره امسر عسي 
بن مريم ليد شيخاً على بني اسرائيل . قال : م قلت : يا شبيه صاحب فطرس . 
0 فازلت صحيح البصر حقٌ أذعت 
ما كان من أَبي جعفر ع في أمر عيني , فعاودني الوجع . 

قال : قلت لحمّد بن سنان : ما عنيت بقولك يا شبيه صاحب فطرس ؟ فقال : ان 
الله غضب على ملك من الملائكة يدعى فطرس . فدقٌ جناحه , فرمي في جزيرة من 
جزائر البحر . فلا ولد الحسين صلوات الله عليه بعث الله عرّ وجل جبرئيل الى 
بحمد 0 مهنّأه بولادة الحسين صلوات الله عليه . وكان جبرئيل صديقاً لفطرس : 
فر به وهو في الجزيرة مطروح , فخبره بولادة الحسين صلوات الله عليه وما أمر الله 
به فقال له: هل لك أن أحملك على جناح من أجنحتى وأمضي بك الى محمد يد 
ينتفع فيك . 


.٠١9١:مقري‎ 849 اختيار معرفة الرجال ؟:‎ )١( 
. في الكشي : وهو أقل من نيّتّى‎ )1( 


71 امب ل وجوت وبا 0 كر قاب قد و وكاتوا ادا وعم 01 الرشائل الرعمالكة 
قال : فقال له فطرس : نعم . فحمله على جناح من أجنحته حقٌّ أنى به 
محتدأَءيوة . فبلّغه تهنأة ربّه تعالى. ## حدّث بقصّة فطرس. فقال محمد افلا 
قامس انيس كتانداة ذل عهد المسسن قناراك ال عليه واتتع بد افقدل للك 
فطرس ء فجير الله جناحه وردّه الى منزله مع الملائكة7 ١‏ . 

ومنها : ما أورده فيه أيضاً. حيث قال : وجدت بخط جبرئيل بن أحمد , حدّثني 
حمّد بن عبد الله بن مهران , عن أحمد بن تحمّد بن أبي نصصر , ومحمّد بن سنان جميعاً . 
قال : كنا بمكّة وأبو الحسن الرضا علي بها . فقلناله : جعلنا الله فداك نحن خارجون 
وأنت مقيم » فان رأيت أن تكتب لنا الى أبي جعفر مك9 كتاباً نلمَ به . قال : فكتب 
اليه كتاباً فقدمنا . فقلت("' للموقّق : أخرجه , فأخرجه الينا وهو في صدر موقّق , 
فأقبل يقرأه ويطويه وينظر فيه ويتبسّم حىٌّ أنى على آخره يطويه من أعلاه 
وينشره من أسفله . 

قال محمد بن سنان : فل] فرغ من كتابتد(؟) حبك رجله وقال : ناج ناج , فقال 
أحمد : ثم قال ابن سنان عند ذلك : فطرسيّة فطر سيّة( 4 . 

ل ل 
حمّد بن عبد الله بن مهران , قال : أخبرني عبد الله بن عامر, عن شاذويه بن الحسين 
بن داود القمّى . قال : دخلت على أبى جعفر طَيّةْ وبأهلي حبل . فقلت : جعلت 
فداك أدع الله أن يرزقني ولداً ذكراً ٠‏ فأطرق مليّاً ثم رفع رأسه , فقال : اذهب فانٌ 
اله يرزقك غلاماً ذكراً ثلاث مات . 

قال : فقدمت مكّة فصرت الى المسجد , فأتى محمّد بن الحسن بن صباح برسالة 


.٠١97:مقرب‎ 86١0-8145: اختيار معرفة الرجال‎ )١( 


(1) في الكشي فقلنا . 
() في الكشي : قراء ته . 


(8) اختيار معرفة الرجال ”": 860٠١‏ برقم:97١٠.‏ 


من جماعة من أصحابنا معهم صفوان بن يحيى وتحمّد بن سنان وابن أبي عمير 
وغيرهم , فأتيتهم فسألوني فخبرتهم بما قال , فقالوا لي : فهمت عنه زكي أو ذكيّ ؟ 
فقلت 55ت فد ففعكه قال انو تان : أما أت سسترزق:ولذا ذكرا . كا المسهوت 
على المكان أو يكون ميّناً. فقال أصحابنا حمّد بن سنان : أسأت قد علمنا الذي 
علمت , فأتى غلام في المسجد , فقال : أدرك فقد مات أهلك . فذهبت مسرعا 
فوجدتها على شرف الموت , ثملم تلبث أن ولدت غلاماً ذكراً مين ١7‏ . 

بيان: يمكن أن يقال في وجه الاستفادة : هو أن الغلام لا يكون الآ ذكورا. والولد 
أعمٌ من الذكور والأناث , ولا كان المذكور في السؤال الولد . وكان مطلوب السائل 
الذكور قيّده به , فقال : أدع الله أن يرزقني ولدأذكراً. فلا أتى ماه في مقام الجواب 
بالغلام , تبين منه أن المولود لا يكون الآ ذكوراً, فلا افتقار حينئذ الى التقييد بذكور , 
فنه يظهر أن مراده ع مما قيّد الغلام به ليس الذكور , لكن السائل لا لم يتنبّه لذلك 
توهّم أن مراده م هو الذكور . 

ما حمّد بن سنان وصفوان بن يحيى وغيرهما , فليا انتمهوا لذلك علموا أن 
مراده طَليةِ ليس ما اعتقده السائل , فقالوا للسائل : فهمت من كلامه عَليةٍ زكيّاً أو 
ذكياً. 

فلا أخبر السائل أنه فهم من كلامه نلا ذكيّ , علموا أنه ليس مراده التزكية 
بالزاي بل بالذال . فيكون المراد منه المات للمشابهة الظاهرة . فلذا قال حتّد بن 
سنان للسائل : أنت سترزق ولد ذكراً: إما يبوت على المكان , أو يكون ميّناً. أي : 
تو لدعا ربكن استفادة الذكوريّة من لفظ الغلام , والموت فى الحال أو التولّد 
مين في من الذكيّ . وممًا ذكر استبان أنّ حّد بن سنان كان في غاية الفطانة والفهم 
والذكاء . 


. ٠١56 اختيار معرفة الرجال ؟ :85-8 برقم:‎ )١( 


1 ل وا فلن الممالة 


المقام الرايع 
فى النصوص الدالّة على مدحه 

منها : ما رواه ثقة الاسلام في أصول الكافي , عن تحمّد بن ا حسن , عن سهل بن 
زياد ء عن تحمّد بن على . وعبيد الله بن مرزبان , عن ابن سنان . قال : دخلت على 
أبي الحسن موسى عد من قبل أن يقدم العراق بسنة . وعلى ابنه جالس بين يديه . 
فنظر المي فقال : يا حمّد أما أنه سيكون في هذه السنة حركة , فلا تجزع لذلك , قال : 
قلت : وما يكون جعلت فداك ؟ فقد أقلقني ما ذكرت . فقال : أصير الى الطاغية , أما 
نه لا يبدأني منه سوء ومن الذي يكون بعده. 

قال : قلت : وما يكون جعلت فداك ؟ قال : يضل الله الظالمين . ويفعل الله ما 
يشاء . قال : قلت : وما ذاك جعلت فداك ؟ قال : من ظلم ابنى هذا حقّه وجحده 
امامته بعدي كان كمن ظلم على بن أبي طالب عَِةٍ حقّه وجحده امامته بعد 
رسول الله وي . 

قال : قلت : والله لأن مد الله إلي في العمر لأسلمنّ له حقّه , ولأقرّنٌ له بامامته ‏ 
قال : صدقت يا محمّد يمدّ الله فى عمرك وتسلم له حمّه . وتقرٌ له بامامته وامامة من 
يكون بعده , قال : قلت : ومن ذاك ؟ قال : محمّد ابنه . قال : قلت له : الرضا 
عاط 
ورواه الكشى في رجاله . عن حمدويه , عن الحسن بن موسى , قال : حدثني محمّد بن 
سنان , قال : دخلت على أبى الحسن موسى له قبل أن يحمل الى العراق ٠‏ الى أن 
قال : قلت له : الرضا والتسلم . 

وفيه بعده , فقال : كذلك قد وجدتك فى صحيفة أمير المومنين مَل , أما أنّك في 


.15 ح١9‎ :١ أصول الكافى‎ )١( 


شيعتنا أبين من البرق في الليلة الظلاء , ثم” قال : يا محمّد انّ المفضّل أنيسي 
ومستراحى . وأنت أنسهها ومستراحها . حرام على النار أن تمسَّك أبداً . يعنى : أيا 
لمانا نف ازاك ان هلي 77 

توضيح : اللام في « الطاغية » للعهد , والتاء فيه للمبالغة . قيل : انّ المراد منه 
اهادي أخو الرشيد . 

قوله ميلا « لا يبدأني منه » أي : لا يصل الى منه سوء « ومن الذي » الى آخره , 
أي : يصلنى سوء من الذي بعده . وهو هارون الرشيد . 

هذا اديت مرو ف ازشاة شيغنا لمن أي 151 

وفي بعض النسخ « ولا من الذي يكون من بعده » قيل : ان المراد مما ذكره في 
الأوّل هو مهدي العبّاسي , ومما ذكره في الثاني ابنه موسى بن مهدي , لكن السياق 
يقتضي عدم كلمة « لا » كما لا يخ , فيكون المراد هو المعنى المذكور في الأوّل . 

ويمكن أن يكون المراد من المفضّل في كلام الكشى هو مولانا الرضا ل , والمراد 
أن الذي فضّل على غيره باثبات الامامة هو أنسي وحلّ راحتي , وأنت يا حمّد بن 
سنان أنسهما . أي : أنس الرضا وابنه تحمّد بن على . ومحلٌ راحتهما . 

ويمكن أن يكون المراد بالمفضّل بعض أصحابه . بأن يكون المفضّل لقباًله , فالمراد 
أنّ المفضّل - أي : ذلك الشخص - أنسي ومحل راحتي . أنت يا تحمّد بن سنان 
بالاضافة الى أبى الحسن الرضا وابنه محمّد الجواد بمنزلة المفضّل بالنسبة الي . أي 
أنسهما ومحل راحتهما . 

ومنها : ما رواه الكشى في ترجمة صفوان بن يحيى . عن تحمّد بن مسعود , قال : 
حدّثني علي بن حمّد . قال : حدّثنى أحمد بن حمّد . عن رجل . عن على بن الحسين 


.18"7 : اختيار معرفة الرجال 915ل - /ا ولا برقم‎ )١( 
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شل 228868 ا ا ا ا ااا اا لل ل اس 
بن داود القمّي , قال : سمعت أبا جعفر هل يذكر صفوان بن يحيى ومحمّد بن سنان 
بخير . وقال : رضي الله عنهما . فا خالفاني وما خالفا أبى قط (". 

ومنها : ما رواه ثقة الاسلام في باب مولد أبي جعفر محمّد بن على الثانى لي من 
الكافى . عن الحسين بن محمّد . عن معلى بن تحمّد . عن أحمد بن حمّد بن عبد الله , 
عن تحمّد بن سنان , قال : دخلت على أبي الحسن الثالث للد . فقال: يا حمّد حدث 
بآل فرج حدث ؟ فقلت : مات عمر ء فقال : الحمد لله حىٌّ أحصيت له أربعاً 
وعشرين مرّة , فقلت : يا سيّدى لو علمت أنّ هذا يسرّك لجئت حافياً أعدو اليك , 
قال : يا محمّد أو لا تدري ما قال لعنه الله حمّد بن على أبي ؟ قال : قلت : لا. قال : 
خاطبه في شىء . فقال : أظنّك سكران , فقال : أبى : اللهمّ ان كنت تعلم أ أمسيت 
لك صائًاً . فأذقه طعم الحرب وذل الأسر . فوالله ان ذهبت الأيّام حىٌّ حرب ماله 
وماكان له, ثم أخذ أسيراً, وهو ذا قد مات لا رحمه الله , وقد أدال الله عرّوجل منه . 
وما زال الله يديل أولياوه من أعرائ 99 

توضيح : « فرج » قيل : كان من موالي على بن يقطين ومماليكه , وال فرج 
عبارة عن أولاده وأقاربه , ومن أولاده عمر كان والياً فى المدينة من قبل المتوكّل . 

ومن شقاوته وشدّة عمله ما حكاه بعض أهل السير : أَنْه للا استعمله المتوكل على 
المدينة ومكّة منع الناس من برّ آل أي طالب والاحسان المهم , حقٌّ أنه اذا بلغه أن 
أحداً بر أحد منهم بشيء وان قل أتهكه عقوبة وأثقله غرماً. حقٌّ كان القميص بين 
جماعة من العلويّات كان تصلّ فيه واحدة بعد واحدة, ثم ترفضه وتجلس عوارى 
حواسرء الى أن انتقل المتوكل , فعطف المستنصر عليهم وأحسن اليهم , ووجّه يمال 
فرّقه فيهم , وكان يؤثر مخالفة أبيه في جميع أحواله . 


.977 : اختيار معرفة الرجال ؟ : "91/ برقم‎ )١( 
.9 ح‎ 4917 - 447:١ أصول الكافى‎ )1( 


« طعم ا حرب » الحرب بالحاء والراء المهملتين المفتوحتين : أخذ المال بالنيب 
والغارة . ولعلّ المراد من قوله ليد « أدال الله عرّوجل منه » انتقم الله تعالى منه « 
وما زال يديل » أي : ينصر ويغلب أولياؤه على أعدائه . ولا خفاء في دلالته على 
مدحه مما لا خفاء فيه . 

تنبيه: 

الظاهر من هذا الحديث أنّ محمّد بن سنان أدرك زمن امامة مولانا الحادي مله 
وروى عنه لله أيضاً . فعلى هذا ما صرّح به النجاشي في ترجمته أنه مات في سنة 
عشرين ومائتين , فليس على ما ينبغي ؛ لأنّ هذه السنة سنة انتقال مولانا 
الجواد للد الى أعلى غرفات الجنان . 

كما هو المدلول عليه أيضاً بما أورده في الباب المذكور بسند معتبر عن محمّد بن 
سنان » قال : قبض محمّد بن علي وهو ابن خمس وعشرين سنة وثلاثة أشهر واثني 
عشر يوما . توق يوم الثلثاء لست خلون من ذي الحجّة سنة عشرين وصائتين . 
عافن نذا ام تي عش بقة الا ليا ومقورن روي 

واحتال دركه لزمان امامته مع كون موته في آخر تلك السنة وان كان قائًاً. لكنّه 
بعيد سما بعد ملاحظة التاريم المذكور في كلام تحمّد بن سنان . 

وممًا ذكر تبين أن حمّد بن سنان أدرك أربعة من الأَمّ الطاهرة علبهم آلاف 
السلام والثناء والتحيّة وروى عنهم : أبا الحسن الأوّل ‏ والثانى , والثالث . ومولانا 
الجواد مك . وقد ذكره شيخ الطائفة في رجاله فى أصحاب ساداتنا الكاظم والرضا 
والجواد ييه . وقد سمعت روايته عن أبى الحسن الثالث عه أيضاً. وهذه مزيّة قل 
ما فاز بها فائز؛ ومن ملاحظة النصوص المذكورة يحصل القطع بفساد نسبةالغلوّاليه. 


.17 ح‎ 451:١ أصول الكافي‎ )١( 


1178 اح وك را مف اف لا وا ط فلكتو واو واا 810 220 الرسائل الرسالية 

ومنها : ما رواه الكثئي عن عدّة من أصحابنا . عن أبي طالب عبد لله بن الصلت 
القمّي . قال : دخلت على أبىي جعفر عد فى آخر عمره . فسمعته يقول : جزى الله 
صفوان بن يحيى . ومحمّد بن سنان , وزكريًا بن آدم . عق خيراً فقد وفوا لي , ول 
يذكر سعد بن سعد , قال : فخرجت ولقيت موققا. فقلت له : ان مولاي ذكر صفوان 
ومحمّد بن سنان وزكريًا بن آدم ٠‏ وجزاهم خيراً ولم يذكر سعد بن سعد قال : 
فعدت اليه . فقال : جزى الله صفوان بن يحيى , ومحمّد بن سنان , وزكريًا بن أدم , 
وسعد بن سعد , ع خيراً فقد وفوا لى ١7‏ . 

ومنها : ما رواه أيضاً عن علي بن الحسين بن داود القمّى , قال : سمعت أبا جعفر 
الثاني عليه يذكر صفوان بن يحيى ومحمّد بن سنان بخير . وقال : رضى الله عنهما 
برضائي عنهما , ما خالفاني وما خالفا أبى قط , هذا بعد ما جاء فيهما ما قد سمعه غير 
واو 

ومنها : ما أورده فيه أيضاً. عن عبد الله بن محمّد بن عيسى الملقّبِ ببنان ؛ وهو 
أخو أحمد بن حمّد بن عيسى الأشعري القمّي المعروف . قال : كنا ندخل مسجد 
الكوفة , وكان ينظر الينا حمّد بن سنان , وقال : من كان يريد المضمئلآت 7" فالى, 
ومن أراد الحلال والمترام فطلي بالشيخ يعني ضفوان بن يحبى (8. 

« المضمئلآت » أي : الأمور المعضلة . وجه الدلالة : أن اجتنابه عن الجواب عن 
مسائل الحلال والحرام والترغيب فيهما بالرجوع الى صفوان بن يحيى مع الاقدام في 
الجواب عن الأمور المعضلة . يدل على كبال انصافه واحتياطه في أمر الدين . 

ومنها : ما رواه في العيون . عن محمّد بن سنان . قال : كنت عند مولاي 


.9371 اختيار معرفة الرجال ؟: 57/ابرقم:‎ )١( 
.917 : اختيار معرفة الرجال 7 : "97/ برقم‎ )1( 
. (؟) في الكشى : المعضلات‎ 

(4) اختيار معرفة الرجال ؟: 47/ برقم : .941١‏ 


حمّد بن سئان ا ا اا اا 


الرضا طْيّةْ وكان المأموم يقعده على بمينه اذا قعد للناس يوم الاثنين والخميس7١),‏ 


المقام الخامس 
فى بيان من يظهر منه الاعتماد والتعويل عليه 

نبو قيهن السديةا لمنيد »قا ليق ار عادة لها هذا اند فتن روي التق عل 
على بن موسى طإِه بالامامة من أبيه , والاشارة اليه منه بذلك . من خاصّته وثقاته 
وأهل الورع والعلم والفقه من شيعته : داود بن كثير الرق . ومحمّد بن اسحاق بن 
عبار . وعلى بن يقطين , ونعيم القابوسي , والحسين بن انختار ء وزياد بن مروانء الى 
اقل وعد 1 

ومنهم : شيخ الطائفة . على ما حكاه الحمّق الاسترابادي في منهج المقال في 
الفائدة الرابعة من الفوائد التي ذكرها في آخره . حيث قال : قال الشيخ الطوسي في 
كتاب الغيبة قبل ذكر من كان سفيراً حال الغيبة بذكر طرفاً من أخبار من يختصّ 
بكلّ امام . ويتول له الأمر على وجه الايجاز : ونذكر من كان ممدوحا منهم حسن 
الطريقة . ومن كان مذموماً سيّء المذهب , لتعرف الحال في ذلك . 

الى أن قال : ففن الحمودين حمران بن أعين , ثم عد جماعة منهم , فقال : ومنهم ما 
رواه أبو طالب القمّى , قال : دخلت على أبى جعفر الثاني ميد فى آخر عمره . 
فسمعته يقول : جزى الله صفوان بن يحيى , ومحمّد بن سنان , وزكريّا بن أدم ؛ وسعد 
بن سعد , عي خيراً فقد وفوا لي . 

الى أن قال : وأمًا تحمّد بن سنان , فانّه روى عن على بن ا حسين بن داود , قال : 
سمعت أبا جعفر له يذكر محمّد بن سنان ويقول : رضي الله عنه برضائى عنه . فا 


)١(‏ عيون الأخبار ؟: /ا77. 
(؟) الارشاد ؟:/1غ؟ -558. 


3 ا 0 0 
خالفني ولا خالف أبى قط (". 

ومنهم : شيخنا الصدوق ؛ لأنّ له طريقاً اليه في الفقيه , قال في المشيخة : وما كان 
عن حمّد بن سنان , فقد رويته عن محمّد بن على ماجيلويه . عن عمّه محمّد بن أبي 
القاسم يه . عن محمّد بن علبي الكوفي , عن تحمّد بن سنان . ورويته عن أب يِف 
عن على بن ابراهير ‏ عن أبيه . عن محمّد بن سنان 17 . 

وقد قال في أوّل الكتاب : جميع ما فيه مستخرج من كتب مشهورة عليها المعوّل 
والمها المرجع . ومعلوم أن التعويل على الكتاب للتعويل على مصنّفه . 

ومنهم : أبو عمرو الكشي , قال في ترجمته : انّه روى عنه الفضل . وأبوه . 
ويونس , ومحمّد بن عيسى العبيدي , ومحمّد بن الحسين بن أبى الخطاب . والحسن 
والحسين ابنا سعيد الأهوازيّان وأيُوبٍ بن نوح , وغيرهم من العدول والثقات من 
أهل العلم ('". لوضوح أنّ ايراد الكلام على هذا المنوال انما هو للتنبيه على أنّ 
المرويٌّ عنه من المعوّل عليه . حيث أطبق كثير من العدول على الرواية عنه . 

ومنهم : المولى التق" اجلسي , قال في شرحه على مشيخة الفقيه : روى الكشي 
أخباره في الغلوّ , ولا نجد فيها غلوًاً , بل الذي يظهر منها أنه كان من صاحب 
الأسرار 47 , 

ومنهم : العلآمة السميّ الجلسي , قال في الوجيزة : حمّد بن سنان ضعيف . وو ثقه 
المفيد في الارشاد . وهو معتمد عليه عندي (*. 
ومنهم : الفاضل الحقّق الأستاد نوّر الله ضريحه . قال : وممًا يشير الى الاعتاد 


."1/ الغيبة ص‎ )١( 

.0177:4 من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 

(") اختيار معرفة الرجال 7: 97/. 
(8) روضة المتّقين .59:١8‏ 

(6) رجال العلآمة الجلسبي ص ."١7”‏ 


عليه وقوّته , كونه كثير الرواية ومقبوها وسديدها وسليمها . ورواية كثير من 
الأصحاب عنه , سهًا مثل ا حسين بن سعيد , والحسن بن حبوب , ومحمّد بن الحسين 
بن أبى الخطّاب . وأحمد بن محمّد بن عيسى , وغيرهم من الأعاظم , أَنْهم قد أكثروا 
من الرواية عنه . مع أنّ أحمد قد أخرج من قم أحمد البرقي , باعتبار روايته عن 
العووا 0 
المقام السادس 
فى الجواب عن الكلمات السالفة المذكورة فى مقام القدح 

فنقول : منها ما حكي عن الفضل بن شاذان , ققد عرفت أنّ الحكي عنه كلمات : 

منها : ما حكاه الكشي من أَنّه ذكر في بعض كتبه أنّ من الكذّابين المشهورين 
تحمّد بن سئان وليس بعبد الله . 

ويمكن الجواب عنه : بأنّ الذي يظهر من رجال الشيخ أن حمّد بن سنان مشترك 
بين ثلاثة , منهم من الذي كلامنا فيه , ذكره في أصحاب موالينا الكاظم والرضا 
والجواد طخ '", أورده ف الأوّل والثالث من غير تعرّض بمدح ولا قدح . ومع 
التضعيف في الثاني . كبا نهنا عليه في أوّل الرسالة . 

ومنهم : من أورده في باب أصحاب مولانا الصادق عه ٠‏ وصارح هناك بأنه 
13 ا 
انتهى . والظاهر أنه غير الأوّل , وصترّح بِأنّه أخو عبد الله . 1 

قال النجاشي : عبد الله بن سنان بن طريف مولى بني هاشم , يقال : مولى بنى أبي 
طالب » ويقال: مولى بني العبّاس .كان خازناً للمنصور والمهدي والهادي والرشيد, 


.79/ التعليقة على منهج المقال ص‎ )١( 
رجال الشيخ ص 744و 514و/7/7".‎ )1( 
. 7817 (؟') رجال الشيخ ص‎ 


فك لحان د لماوعب اه و مده لات د يمه الوعاتل الكالقة 
كوف ثقة من أصحابناء جليل لا يطعن عليه في شيء الى آخر ما ذكره ١7‏ . 

وحمّد بن سنان الذي كلامنا فيه هو تحمّد بن سنان أبو جعفر الزاهري من ولد 
زاهر مولى عمرو بن الحمق الخزاعي .كما في النجائي (") وغيره. 

اذا علمت ذلك نقول : يمكن أن يكون مراد الفضل من حكم بكونه من الكذابين 
المشهورين محمد بن سنان بن طريف الماثمى , ويؤيّده قوله « وليس بعبد الله » 
لأنهها لما كانا أخوين ناسب الاتيان بهذا الكلام , بخلاف ما اذا كان المراد محيّد بن 
سنان الذي كلامنا فيه , كما لا يخفى . 

ويؤيّده ما ذكرناه فما سلف من كلام الحقّق الأستاد - قدّس الله تعالى روحه - 
من كون محمّد بن سنان الذي كلامنا فيه مقبول الرواية وسديدها وسليمها .ى| هو 
الواقع كذلك , وهو ينافي كونه كذاباً. 

ومنها : ما تقدّم أيضاً من أنّ النجائي حكى عن الكشي أنه حكى عن على بن 
حمّد بن قتيبة » أنه حكى عن الفضل بن شاذان . أنه قال : ردٌوا أحاديث محمّد بن 
سنان عض , وقال : لا أحل لكم أن تردّوا أحاديث محمد بن سنان 7" . 

فنقول : انّ تلك الحكاية وان حكاها النجائي عن الكثي كذلك , لكنها حكاية 
متروك الذيل , ولعلّه سقط من قلمه غفلة , فانٌ الموجود في الكثبي هكذا : قال علي 
بن تحمّد بن قتيبة النيسابوري , قال أبو محمّد الفضل بن شاذان : ردّوا أحاديث محمّد 
بن سنان عي , وقال : لا أحلّ لكم أن تردّوا أحاديث تحمّد بن سنان عي ما دمت 
يا وأدق فى الروانة عله سد موعر 157 


فان هذا الكلام صري في أنّ منعه عن رواية أحاديث محمّد بن سنان عنه انما هو 


.1١4 رجال النجائى ص‎ )١( 
.518 (؟) رجال النجاشي ص‎ 
.77/ رجال النجاشى ص‎ )( 
.11/8 : اختيار معرفة الرجال 7 : 47/ برقم‎ )4( 


حمّد بن سنان و قم و ملي 1 
مختصٌّ بحال حياته . ومقتضاه أن لا يكون الداعي للمنع اعتقاد فساد عقيدته أو 
فسقه . وهو ظاهر , فيمكن أن يكون الوجه في ذلك التقيّة عن الجهّال المعتقدين 
لفساد مذهبه ‏ بل تجويز الرواية بعد الممات صبري في التعويل عليه , فتبين مما ذكر أن 
الفضل بن شاذان الذي هو أسبق القادحين وأعظمهم ,لم يكن كلاته دالّة على القدح 
في الذي كلامنا فيه . بل هو في الدلالة على خلافه أظهر , وله الحمد والمنّة والشكر . 

ومنها : الكلام السالف عن أيُوبٍ بن نوح . على ما حكاه حمدويه عنه . حيث 
قال : كتبت أحاديث محمّد بن سنان عن أيُوبٍ بن نوح , وقال : لا أستحل أن أروي 
أحاة يف قد بو سماد 3 

والجواب عنه : أنّ هذا الكلام أيضاً متروك الذيل .كما يظهر مما حكاه الكشي في 
موضع ‏ من أنّ حمدويه قال : انّ أيُوبٍ بن نوح دفع اليه دفتراً فيه أحاديث محمّد بن 
سنان , فقال لنا : ان شئتم أن تكتبوا ذلك فافعلوا , فال كتبت عن محمّد بن سنان , 
ا 00 به لم أروه ؛ ول 
كن لوساعا ولأروواية اما وعوي 7 

وذكر ابن داود في رجاله : وروي عنه أَنّه قال عند موته : لا ترووا عىٌّ ما 
حدّئت شيئاً. فائما هي كتب اشقريتها من السوق (1). ومقتضى هذا الكلام أنّ منعه 
عن الرواية ليس باعتبار القدح في نفس الرجل , بل من جهة اخبار محمّد بن سنان 
أن روايته ليست من جهة السماع عن الشيخ 0 

توضيح المقام يستدعي أن يقال : أنه قد بين في محلّه أنّ أ نحاء تحمّل الحديث 
متعدّدة , منها : السماع من الشيخ . ومنها : القراءة عليه . ومنها : الاجازة منه . ومنها : 
الوجادة بالواو المكسورة , وهوأ ن يجد انسان مروىي يّ انسان بخطه ولا يسمعه منه 
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> وفسناك باط عه سساو جاو مو وس لواف مون الال التعالت 
ولا قراءة عليه . وما اتفق استجازة الاجازة منه . 

وقد اختلفوا في جواز الرواية بطريق الوجادة وعدمه . وطائفة من القدماء على 
لمنع , والكلام المذكور من أيَوب بن نوح ومحمّد بن سنان مبنيّ عليه . فعلى هذا لا 
يكون أَيُوبٍ بن نوح من ااقادحين لحمّد بن سنان , ولا من المعتقدين لضعفه . 

ان قيل : ان الرواية بطريق الوجادة : إِمّا تكون مرضيّة عند حمّد بن سنان؛ أو 
لا. وعلى الأوّل لم اعترف بذلك عند موته ؟ وعلى الثاني كيف يجترىء على الاقدام 
بها في حال حياته ؟ 

قيل : يمكن المصير الى الأوّل . ويكون اعقرافه للاعلام بأنّ روايته كانت كذلك ؛ 
لوضوح تفاوت التحمّل . فيكون ذلك من تديّنه . مضافاً الى أنه يكن أن يقال : انّ 
ذلك من قبيل تجدّد الرأي وتبدّله . وعلى أيّ حال لا دلالة للكلام على قدح نفس 
الرجل . 

ومنها : الكلام المذكور من الكشي الظاهر في حكمه بغلوٌ الرجل . 

والجواب عنه : هو أن الظاهر من كلامه هو أنّ الداعي له على ذلك ما حكينا عنه 
من قوله « ورأيت في بعض كتب الغلاة وهو كتاب الدور » الى آخر كلامه . ودلالته 
عليه : إِمَا من جهة قوله « تفعل بعبدك ما تشاء » أو من قوله « انك على كل شيء 
قدير » وشىيء منهما غير صالح لذلك . 

أمَا الأوّل . فظاهر لوضوح أنّ من محاسن العادات ومحامد الآداب للشيعة أن 
يبرزوا فى مقام التكلم مثل هذه المقالة .كا لا يخق . 

وأمَا الثاني . فكذلك أيضاً . كما هو المتعارف من الموالمي والأداني الى الأعالي . 
وهو ظاهر . 

وأمَا قوله « أهدي بك من أشاء وأضل بك من أشاء » فانّ الظاهر أنه اشارة الى 
اختلاف الناس في حاله . حيث ذهبوا بعضهم الى الحكم بفساد عقيدته , وبعضهم 
الى تضعيفه . وبعضهم الى توثيقه ومدحه . وعلى أيّ حال لا دلالة له على فساد 


عقيدته وغلوّه , سيًا بعد حكاية قوله مد « افي ناجيت الله فيك » الى آخره . 

مضافاً الى ما في سنده من الضعف , على أَنّك قد عرفت من كلامه السالف روى 
عنه الفضل وأبوه ويونس ومحمّد بن عيسى , اعتقاده مدحه . 

ومنها : الكلام المحكىّ عن شيخنا المفيد , فنقول : أنه معارض بما ذكره في الارشاد 
وقد سمعته , ولم يظهر أّهها سابق وأبّهها لاحق . على أن الكلام الأوّل رواية وهذه 
دراية . مضافاً الى أن الأوّل مأق به في مقام القدح في الحديث الذي مضمونه قطعيّ 
الفساد مخالف للوجدان , فيكتنى القدح في مثله بأدنى شيء . 

ومنها : الكلام المذكور في رجال شيخنا النجاثي ٠‏ فنقول : انه ذو احتالين : 
أحدهما : أن يكون الكلام منه . والثاني : أن يكون من المعروف بابن عقدة . فها أنا 
أورد كلامه بالقام للاطّلاع على حقيقة الحال . 

قال : قال أبو العّاس أحمد بن محمّد بن سعيد : انّه روى عن الرضا ل . قال : 
وله مسائل عنه معروفة . وهو رجل ضعيف جدًاً لا يعوّل عليه ولا يلتفت الى ما 
تفرّد به , وقد ذكر أبو عمرو في رجاله : قال أبو الحسن على بن محمّد ال4١.‏ 

وكلام « وهو رجل ضعيف » كما يمكن أن يكون منه يمكن أن يكون من تتمّة 
الكلام الحكيّ عن أب العبّاس المعروف بابن عقدة , الذي صررّح النجاثي بأنّه كان 
زيديّاً جاروديًّ , وصرّح شيخ الطائفة بأنّ على ذلك مات , فلا يمكن الحكم بكون 
التضعيف المذكور من النجاشي . بل القدر المتيقّن أن يكون من أحمد بن محمّد بن 
سعيد الذي صرّحوا بأَنّه زيديٌّ , ومعلوم أَنا لا ننكر وجود قادح له, بل نقول : لم 
نعلم أَنّه من النجاشي , والفرق بين كون التضعيف من النجاشي وبين كونه من ابن 
عقدة من الأرض الى السماء ,كما لا يخنى . 

لكن كلامه في ترجمة ميّاح المدائني صريم في تضعيفه وأنّه منه . قال : ميّاح 
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فر بحو واااو ومو ف لوا ال مكاي لور دوا عل لومت و الوسائل الشالكة 
المدائني ضعيف جدًأً . له كتاب يعرف برسالة ميّاح » وطريقها أضعف منها . وهو 
محقد بن سان : أخبرتا عمد بن محكد: قال ؛ حدما أبو غالب اد ين محقد: قال :: 
حدّثنا حمّد بن جعفر الررّاز . قال : حدّثنا القاسم بن الربيع الصحّاف , عن محمّد بن 
بدا دع حبسي 7" الى كلاقسر نم قا 

ومنها : الكلمات الصادرة من شيخ الطائفة قدّس الله تعالى روحه ء فنقول : أما 
كلامه في الفه رست , فالظاهر منه أنّ قصده حكاية الطعن , لا أنه طعن منه . فلاحظ 
كلامه السالف حت يتّضح لك حقيقة الحال» بل الظاهر من كلامه « وكتبه مثل كتب 
الحسين بن سعيد على عددها » استفادة المدح , كما لا يخ . 

وأمّا كلامه في الرجال , فيمكن أن يقال : انك قد عرفت أنه أورده فى أصحاب 
موالينا الكاظم والرضا والجواد عَيكك. وضعّفه في المورد الثاني دون الثالث , فرتما 
يستفاد منه نوع تأمّل في ذلك , والأأكان المناسب اختيار التضعيف في الآخر لو كان 
القصد الاقتصار على مرّة .كما لا يخف . 

نعم أن كلامه المذكور في الاستبصار والتهذيب تصريم في التضعيف . بل مبالغة في 
ذلك , لكن لا يخ على المطّلع بديدنه أنّ عادته فما اذاكان مضمون الحديث مما يقطم 
بفساده الاكتقاء في التضعيف بأدنى شيء , تنبيها على فساد مضمونه ؛ لتلا يركن اليه 


الجاهل ويعتهده العاقل 5 
وعلى فرض الاغياض عنه نقول : قد سمعت كلامه في كتاب الغيبة الدال على 
كبال الثناء والمدحة . 


وما كلام الحّق ومن تأخَّر عنه . فب على الاعتاد على ظواهر الكلمات 
الصادرة فى مقام قدحه والجمود بها . وحيث قد عرفت كيفيّة الحال فمها تبين لك 
الحال. 
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وأما ما صدر من ابن الغضائري من نسبة الرجل الى الغلوً» فانّه ثيء عريّ عن 
البرهان . ومعزول عن درجة الاعتبار ؛ لوضوح أنه بعد ملاحظة الأخبار الصادرة 
منه مما سلف وغيره كاد يدعى القطع بفساده . 


تدبيه : 

ذكر النجاثي والعلآمة أن محمّد بن سنان مات في سنة عشرين ومائتين , فعلى 
هذا يكون وفاته في السنة التي انتقل فيها روح المطهّر لمولانا أبي جعفر الجواد قةٍ 
الى أعلى غرفات الجنان . 

قال ثقة الاسلام نوّر الله تعالى مرقده : ولد أبو جعفر محمّد بن على الثانى ديه 
في شههر رمضان من سنة خمس وتسعين ومائة . وقبض َي سنة عشرين ومائتين 
في آخر ذي القعدة , وهو ابن حمس وعشرين دنه رقيو ولاك و 

لكن الذي يظهر ما أورده ثقة الاسلام في آخر باب مولد أبى جعفر الثانى هه 
من الأصول أنّ حمّد بن سنان أدرك من امامة مولانا أبى الحسن الطادي لَجْلاٍ لأنّه 
حكى عنه أَنّه أخبر بتاريخ وفاته لهل . 

فقال : سعد بن عبد الله وا حميري جميعاً . عن ابراهيم بن مهزيار . عن أخيه 
علي . عن الحسين بن سعيد . عن محمّد بن سنان , قال : قبض محمّد بن على ليه 
وهوابن حمس وعشرين سنة وثلاثة أغنين وائق عكر بيوها انررق يوم الثلثاء لست 
خلون من ذي الحجّة سنة عشرين ومائتين ("'. 

م استنساخ هذه الرسالة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في( ١07‏ ) من جمادي 
الأولى سنة )١1817(‏ هق على يد العبد السيّد مهدي الرجائى فى بلدة قم المقدّسة . 
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رسالة 
في تحقيق الحال في محمّد بن عيسى اليقطيني 


للعلامة الورع الفقيه 
المشتهر بححة الاسلام 


اهدق 


محكيق 
السيّد مهدي الرجائى 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله ربٌّ العالمين . والصلاة على أشرف الأوّلين والآخرين . حمّد خاتم 
النبّين . وعترته الأماجد الطاهرين . 

وبعد . يقول العبد المسيء الملتجىء الى باب سيدّه الكريم الغنى , ابن محمّد نق 
محمّد باقر الموسوي : لا اختلفت مقالة العلماء في حمّد بن عيسى اليقطينى , أي : محمّد 
بن صمي :بن عنيداءين ابتطين ٠:‏ أحبيت أن أكتب رسالة تسكيلة عل مسقالاحه 
المادحة والقادحة ؛ والارشاد الى تحقيق ا حال في هذا المرام , ليكون تذكرة لي ولمن 
حاول التذكّر والاطّلاع من أولي الأحلام . فاعلم أن الرسالة مشتملة على مطالب : 


المطلب الأوّل 
في بيان من يظهر منهم القدح فيه وكلماتهم القادحة 
فنقول : منهم شيخنا محمّد بن الحسن بن الوليد , فاه قد حكي عنه في قدح 
الزجل كلامان : احدهيا :نا حكاء تلميذه الجليل شيخنا الصدوق عنه فسن اند 
قال : ما تفرّد به محمّد بن عيسى من كتب يونس وحديثه لا يعتمد عليه ١(‏ . 
والثاني : ما ذكره شيخنا النجاشى في ترجمة محمّد بن أحمد بن يحيى , قال : وكان 
محمّد بن ا حسن بن الوليد يستثني من رواية محمّد بن أحمد بن يحيى ما رواه عن محمّد 


بن موسى الهمداني , وما رواه عن رجل ء أو يقول بعض الأصحاب, أو عن محمّد بن 
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0 مان مدنا وا اسخ قفا ومامطا 11 ادوم روتكدو دوع الرشائل الرحالتة 
يحيى المعاذي , الى أن قال : أو عن محمّد بن عيسى بن عبيد باسناد منقطع , ال .)١(‏ 

ومنهم : شيخنا الصدوق , فقد حكى شيخنا الطوسى عنه أنه استثنى محمّد بن 
عيسى المذكور من جملة الرجال الذين روى عنهم صاحب نوادر ا حكئة . وقال : لا 
١ 0 1‏ 
أروى :نا عطس بروايه ! 

ومنهم : شيخنا الطوسي , فانّه قال في الاستبصار في باب أَنّه لا يجوز العقد على 
امرأة عقد علها الأب أو الابن , فى مقام الردٌ على رواية ظاهرها توققف حرمة العقد 
على الدخول , ما هذا لفظه : على أنّ هذا الخبر مرسل منقطع . وطريقه حمّد بن 
عيسى بن عبيد عن يونس , وهو ضعيف , وقد استثناه ابو جعفر حمّد بن علي بن 
الحسين بن بابويه من جملة الرجال الذين روى عنهم صاحب نوادر الحكمة . وقال : 
ما يختصٌ بروايته لا أرويه , ثم قال : ومن هذا صورته في الضعف لا يعترض 
كار 

وقال في الفهرست : محمّد بن عيسبى بن عبيد اليقطيني ضعيف , استثناه أبو جعفر 
تونابويه الموراقال#وقيل :لكان يذهب مدهب الزلؤة 191 

وقال في الرجال في باب من لم يرو : تحّد بن عيسى اليقطيني ضعيف ' 

وفى باب أصحاب مولانا الهادي َه : حمّد بن عيسى بن عبيد اليقطيني يونسيّ 
6١‏ 


صصعف 


وفي باب أصحاب مولانا العسكري ليا : محمّد بن عيسى بن عبيد 


(0 
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بغداديّ يونسيئ ."١(‏ فعلى هذا ذكره في باب « لم » كما علمت ليس في محلّه . 

ومنهم : الحقّق فقد صبرّح في مواضع من المعتبر بضعفه , منها : في مسألة الوضوء 
بماء الورد , بعد أن أورد الحديث الدالٌ على جواز الوضوء والغسل بماء الورد . قال : 
والجواب الطعن في السند . فانّ سهلاً وتحمّد بن عيسى ضعيفان , وذكر ابن بابويه 
عق ازى الو لوال لا يستعل عدي مده بن عو عن يونين 1 

ومنها : في مسألة الأغسال المسنونة . حيث قال : قال شاذ منّا : غسل الاحرام 
واجب ء ولعلّه استناد الى ما رواه محمّد بن عيسى عن يونس , الى أن قال : وحمّد 
ل 0 

وقال في مسألة جواز التوضّأ قبل غسل مخرج البول : الجواب الطعن في السند , 
فانٌ الراوي محمّد بن عيسى بن عبيد عن يونس , وأحاديث محمّد بن عيسى بن 
عبيد عن يونس ينع العمل بها ابن بابويه عن ابن الوليد 57 . 

ومنهم : شيخنا يحيى بن سعيد في نزهه في مسألة دية قتل الخطأ : والعمل بالخبر 
الأوّل أولى ؛ لأنّ حمّد بن عيسى ومحمّد بن سنان ضعيفان . 

ومنهم : شيخنا الشهيد الثاني , فانّه قد بالغ في الحكم بتضعيفه , فصرّح في مواضع 
من المسالك بذلك . منها : في كتاب الأطعمة والأشربة في مسألة البهيمة الموطوءة . 
بعد أن أورد الرواية المشتملة على القرعة فيها . حيث قال : وبمضمون الرواية عمل 
الأصحاب . مع أَنْها لا تخلو من ضعف وارسال ؛ لأنّ راوها محمّد بن عيسبى عن 
الرجل ؛ ومحمّد بن عيسى مشترك بين الأشعري الثقة واليقطيني وهو ضعيف !0 . 
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ومنها : في مباحث الارث في ميراث المهدوم علبهم . عند بيان قول من يقدّم 
الأضعف في الارث . أي : أقلّ نصيباً فيه , بأن يفرض موت الأقوى أوَّلةً ويورث 
الأضعف منه ‏ ثم يفرض موت الأضعف ما هذا كلامه : وهذا مع ضعف رواية 
العلاء؛ لأنّ فى طريقها حتد بن عيسى عن يونس 17 . 

ومنها : في مباحث الارث أيضاً فى مسألة تبّري الوالد من جريرة ولده وميرائه , 
قال بعد أن أورد حديثين , مدلوها أَنّهِ لا يرث الوالد من الولد حينئذ . بل يكون 
ارئه لأقرب الناس الى أبيه . ما هذا كلامه : والروايتان مع شذوذهما ومخالفة 
حكمهما للأصل حينئذ بل الكتاب والسئّة -ضعيفتان ؛ لجهالة يزيد في الاولى ٠‏ وفي 
طويقها اها قاين عتسى وهو ضيدك وفيت" تور 

مراده أن حمّد بن عيسى في السند . ان كان هو اليقطيني ولم يحتمل غيره فهو 
ضعيف , وان احتمل غيره يكون مشتركاً بين الأشعري الثقة واليقطينى الضعيف . 

ومنها : في مباحث القضاء في مسألة لزوم البهين على المدّعي على المت بعد اقامة 
البينة ‏ قال : مع أنّ في طريقها محمد بن عيسى العبيدي وهو ضعيف' " . 

وأيضاً أنه ذكر في حاشيته على خلاصة العلأمة , بعد أن أورد الأخبار الدالة على 
قدح زرارة التي اشتملت أسانيدها على حمّد بن عيسى ما هذا عينه : فقد ظهر 
اشتراك جميع الأخبار القادحة في اسنادها الى محمّد بن عيسئ . وهو قرينة عظيمة 
على ميل وانحراف منه على زرارة . مضافاً الى ضعفه في نفسه . وقد قال السيّد جمال 
الدين بن طاووس ونعم ما قال : ولقد أكثر محمّد بن عيسى من القول في زرارة حىٌ 
لوكان بمكان من العدالة كادت الظنون تسرع اليه بالتهمة . فكيف وهو مقدوح 


(١)المسالك‏ ؟:85"؟. 
(١1)المسالك‏ ”": .3"8٠١‏ 
(") المسالك .37٠١:7”‏ 


و" كرون بهذا الكله يظيو اهن حملة القانتحيى ا ينا هر التقد الالخل امن 
طاووس فكت التسفا ل ووه 

ومنهم : السيّد السند صاحب المدارك . قال في مباحث القراءة في مقام الجواب 
عن مستند القول بوجوب قراءة السورة بعد الحمد في الفرائض . ما هذا لفظه : وأمّا 
الثالثة فلأ دلالتها على المنع من اجتزاء الصحيح بالفاتحة في الفريضة انما هو 
بالمفهوم الضعيف , مع أن في طريقها حمّد بن عيسى عن يونس , وقد نقل الصدوق 
عن اقنبخه ابن الوليد اله قالها تتكديه عمد بن عست من كت وين وقد يق لا 


0008 


المطلب الثانى 
في بيان المعدّلين والمادحين له 

تقول تي النقة امن اهدو للك يك سافان روطن مااسط كان تيد اليل 
علي بن حمّد القتيي عنه . كما حكاه الكشى في رجاله . حيث حكى عن علي بن 
محمّد المذكور أنه قال : كان الفضل يحبٌ العبيدي ويثنى عليه ويمدحه ويميل اليه 
ويقول : ليس في أقرانه مثله . وقال النجاشي ونعم ما قال : وبحسبك هذا الثناء من 
الفضل 746" . 

ومنهم : الكشي قال في ترجمة محمّد بن سنان : روى عنه الفضل . وأبوه. 
ويونس, وحمّد بن عيسى , ومحمّد بن الحسين بن أبى الخطاب . والحسن والحسين 
ابنا سعيد الأهوازيّان . وأَيُوب بن نوح . وغيرهم من العدول والثقات من أهل 


.50٠. :" مدارك الأحكام‎ )١( 


31> امن نا معط ف ا جا ووو ام وأ م جو ن ع ماو الوسناتل اينع ده 
والمستفاد من هذا الكلام أن صاحبه اعتقد وثاقة هؤلاء الأعلام الذين منهم 
حمّد بن عيسى العبيدي , كبا لا يخ . ولعلّه المراد ما ذكره المدقّق السميّ الداماد من 


م جد في كلامه ما يقتضى توثيقه الا ذلك . 
ومنهم : أمد بن على بن عبّاس بن نوح الذي وئقة النجاشي ! "أ وشيخ الطائفة ( 2 
بلقلاب لك وابن اا وغيرهم ٠‏ وهو أستاد الثقة الجليل النجاثى , كما أشار 
اهارقو له وهو امكاذنا وسيخنا ومن التفلانا عنة:» .و امقضؤاة أ هذا الثقة الجليل 
من ونّق حمّد بن عيسى بن عبيد , وستقف على عبارته . 

ومنهم : شيخنا النجاشي , قال في الرجال : محمّد بن عيسى بن عبيد بن يقطين أبو 
جعفر , جليل من أصحابنا , ثقة عين كثير الرواية . حسن التصانيف , روى عن أَبي 
جعفر الثاني مل مكاتبة ومشافهة!" . 

ومنهم : العلآمة . فانّه وان اكتى في الخلاصة بنقل التوثيق من النجاشي , 
والتضعيف من شيخ الطائفة . وقال في آخر الترجمة : والأقوى عندي قبول 
روايتهأ* وهذا أورده في القسم الأوّل . 

لكنّه في آخر الخلاصة صحّح طريق الصدوق الى اسماعيل بن جابر » والى حنان 


./97 اختيار معرفة الرجال ؟:‎ )١( 

(1) التعليقة على اختيار معرفة الرجال :١‏ 719. 
(7) رجال النجاشى ص 875. 

(؛) الفهرست ص /ا". 

(6) رجال العلآمة ص 1. 

(1) رجال ابن داود ص 77 . 

(1) رجال النجائى ص 777. 

(8) رجال العلآمة ص ؟47١.‏ 


حمّد بن عيسى اليقطيني وغ اوخا اداه مامد لومم وار اا ا ا ل 11010 
بن ديو مواق داو« الشترس »وال غل بق مسر وال :ياشيق الشعرير"' وقد 
اشتمل الطريق في جميع ذلك على حمّد بن عيسى . 

قال شيخنا الصدوق في المشيخة : وما كان فيه عن اسماعيل بن جابر , فقد رويته 
محمّد بن موسى بن المتوكّل , عن عبد الله بن جعفر الحميري . عن محمّد بن عيسى , 
عن صفوان بن يحيى . عن امماعيل بن جابر! "ا . 

وما كان فيه عن حنان بن سديرء فقد رويته عن أبى ومحمّد بن الحسن رضي الله 
عنهرا ء عن سعد بن عبد الله ؛ وعبد الله بن جعفر الحميري جميعاً. عن محمّد بن عيسى 
بو عو عار 

وله اليه طريقان آخران : أحدهما اشتمل على ابراهيم بن هاشم , والآخر اشتمل 
على عبد الصمد بن محمّد . وعبد الصمد بن محمّد م يصرح فيه بالتوثيق , وابراهيم بن 
هاشم عندهم معدود من الحسان , والتصحيح مبنى على توثيق محمّد بن عيسى , 
وهو المطلوب فتأمّل . 

قال : وما كان فيه عن داود الصرمي . فقد رويته عن حمّد بن موسى بن 
المتوكّل ييه . عن سعد بن عبد الله . وعلى بن ابراهيم بن هاشم جميعاً. عن تحمّد بن 
عيسى بن عبيد , عن داود الصرمي/؟' . 

وما كان فيه عن على بن ميسرة . فقد رويته عن أبى يفت . عن سعد بن عبد الله , 
عن محمد بن عيسى , عن الحسن بن علي الوشّاء ٠‏ عن علي بن ميسرة! 0 . 

وماكان فيه عن ياسين الضرير ‏ فقد رويته عن أبى ومحمّد بن الحسن , عن سعد 


. 7717 رجال العلآمة ص‎ )١( 

(1) من لا يحضيره الفقيه 477:4 . 
(") من لا يحضيره الفقيه 6 : 878 . 
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14 ا ا ل اده وسو الرتطائل الماك 
بن عبد الله وعبد الله بن جعفر جميعاً . عن تحمّد بن عيسى , عن ياسين الضرير ١7‏ . 

قال في الخلاصة : وعن كردويه ال همدانى صحيح ء الى أن قال : وكذا عن اسماعيل 
بن جابر , ثم قال : وكذا عن حنان بن سدير , و عن داود الصرمي صحيح . وكذا 
عن علي بن ميسرة , و عن ياسين الضرير البصري صحيح| "' ومعلوم أنّ تصحيح 
الطريق من مثله يستلزم الحكم بوثاقة رجال السند بأسرهم بعنوان الاجمال . 

وأيضاً أَنْهِ قدّس الله تعالى روحه كثيراً ما صمّح الحديث فى جملة من كتبه 
الفقهيّة , كالمنتهى والختلف , ومحمّد بن عيسى في سنده . 

منه ما في مباحث القراءة . قال في المنتهى : وفي الصحيح عن عبد الله بن سنان , 
عن أبي عبد الله ل , يجوز للمريض أن يقرأ في الفريضة فاتحة الكتاب وحدها! " . 

وقد اشتمل سنده على حمّد بن عيسى ؛ اذ رواه في الكافى عن على بن ابراهيم , 
عن قد ين عيدى »عن يونس تحن عيذ الله بن مدان نوا ٠”‏ 

ومنه ما في باب مباحث جواز سجدة التلاوة في الصلاة , قال في المنتهى :لما رواء 
الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان . عن أبي عبد الله لاه عن رجل مع 
السحدة قافتالل سد الا آنا ركون متضيا لقرايت 0 , 

وكذا الحال في الختلف , فانّه صحّح هذا الحديث , مع أن في سنده محمّد بن 
عيسى17' , اذ رواه في باب كيفيّة الصلاة من زيادات التهذيب . عن علي بن 
ابراهيم عن محمّد بن عيسى . عن يونس بن عبد الرحمن , عن عبد الله بن سنان , 


.0١51:5 من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 
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(5) فروع الكافي "1: 4١ح‏ 5. 
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ذل هذا مانذكن فق أزائل القلامة و جرحرة بكرجين كد رارق فنالا 
وعندي فى تحمّد بن عيسى توقّف("". فلا تعويل عليه , بعد أن عدل عنه فصرّح في 
ترجمته بقبول روايته . وتصحيحه فى آخر الكتاب الطرق المشتملة عليه . 

وتكيى: الناضل أنى واو قاله ذكر فى ترتمنعةء ابو سر ليل فق أصينا نه" 

أقول : وعلى هذا ينبغي ايراده في القسم الأوّل , فذكره في القسم الثاني مع أنه 
ذكر أنه مختصٌ بالمجروحين وامجهولين غير جيّد . فتأمّل . 

ومنهم : الفاضل السمىّ الداماد قدّس الله تعاللى روحه, قال : والأصمّ عندي أن 
لادب يي اوري بع اريت ران واد عور لكي 1 

ومنهم : : العلآمة السمىّ الجلسيّ ‏ اله صرح ف الوجيزة “أبتوثيقه . وهو الظاهر 
من والده المول التق قدّس الله تعالى زعي ! '. وهذا هو الذي أطبق عليه 
مشايخنا الذين استفدنا منهم عطر الله تعاللى ضعرايحهم 

ومنهم : الفاضل الحيّق الأستاد قدّس الله تعالى روحه السعيد . قال في الفائدة 
الثالثة التي ذكرها في أَوّل التعليقة : رواية حمدويه عن أشياخه من القبيل الأوّل ؛ 
لأنّ من جملتهم العبيدي , وريد 7 

ثم أقول : وما يزيدك قّة في حسن هذا الرجل ومدحه ,ما رواه شيخ الطائفة في 
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(؟) رجال العلامة ص 51. 

(") رجال ابن داود ص 6١0/8‏ . 

(؛) التعليقة على اختيار معرفة الرجال .519:١‏ 
(0) رجال العلمة الجلسى ص .5١١‏ 
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كتاب الطلاق من التهذيب في الصحيح . عن محمّد بن أحمد بن يحيى . عن محمّد بن 
عيسى اليقطيني , قال : بعث الى أبو الحسن الرضا عليه رزم ثياب وغلماناً وحجّة لي 
وحجّة لأخي موسى بن عبيد ‏ وحجّة ليونس بن عبد الرحمن , فأمرنا أن نح عنه ‏ 
فكانت بيننا مائة دينار أثلاثاً فها بيننا فلا أردت أن أعبى الثياب رأيت فى أضعاف 
الاب قثا نلك للر مز ليها هذا لقال العو ر بريه متا ال لد ل من 
قبر ا حسين حك , ثم” قال الرسول : قال أبو الحسن لي : هو أمان باذن الله تعالى . 
وأمرنا بالمال امور من صلة أهل بيته وقوم محاويج لا يؤبه طم , وأمر بدفع ثلاتمائة 
دينار الى رحم امرأة كانت له . وأمرني أن أطلّقها عنه وأمّعها بهذا المال. وأمرني أن 
أشهد على طلاقها صفوان بن يحيى , وآخر نسي محمد بن عيسى اسمه!١).‏ 

ولا يخف أن الحديث المذكور يدل على مدح محمّد بن عيسى من وجوه : لدلالته 
على أنه ليا فوّض اليه ثلاثة أمور مهمّة : منها الاستنابة في الح . لاسي في 
الاستنابة عنه علق . ومنها : تفويض قسمة المال في الحاويج اليه . ومنها : تفويض 
الأمر في طلاق زوجته عق اليه . كلّ واحد منها يكنى في الدلالة على المدح سب 
الطلاق فضلاً عن اجتاعها . ثمانٌ السند في الحديث وان انتهى اليه , لكتّه بعد وثاقة 
الخبر وعدالته غير قادح .ىا لا يخ . 


المطلب الثالث 
فى التنبيه على أنّ كلمات القادحين غير صالحة 
لمعار ضة المقالات الصادرة من المادحين والموثقين 
فنقول : أمّا الكلام الأوّل لشيخنا ابن الوليد , أي : قوله « ما تفرّد به محمد بن 


عيسى من كتب يونس وحديثه لا يعتمد عليه » فلوضوح أنه غير صريم في تضعيف 


.1١ ح1١‎ :8 تهذيب الأحكام‎ )١( 


حمّد بن عيسى اليقطيني الحيرة جسوم ب ارق تنوف وو وسيطظ ف والمماة عه ال 0 
نفس هذا الشخص . بل ولا ظاهر فيه . بل هو في الدلالة على خلافه أظهر ؛ لظهور 
أنه لو كان المراد تضعيف نفسه لما وجّه لتخصيص عدم ,الاعتاد بأحاديثه المرويّة من 
يونس وكتبه ؛ لوضوح أن الظاهر من هذا الكلام الاعتاد بأحاديثه المرويّة عن غير 
يونس وكتبه , فيظهر منه أن القدح ليس لأجل نفسه بل لأمر آخر . 

والمذكور في كلام بعض الحقّقين من المتأخَّرين أنّ الداعي لذلك أنّ شيخنا ابن 
الوليد كان يعتقد أَنْه يعتبر في الاجازة أن يقرأ على الشيخ , أو يقرأ الشيخ وكان 
السامع فاه لما تروية: وكان لا يعتبر الاجازة المكنهورة :بان يقول : أجزت لك 
ماو 8 ت دوك عفدن غيتي صغور لاد ,ولا شمو ل نويه عند لقزاءء 
وعلى اجازة يونس له . والذي يؤيّد ذلك ما حكاه الكثي عن نصر بن الصباح نه 
افد رح عصى بن عند من صذا فق زوى عن ابن حبؤب: ف لبر ' '"انتبى. 

والظاهر أنّ المراد منه أن حمّد بن عيسى من جملة الصغار الذين يروون عن ابن 
محبوب , والظاهر أن المراد من ابن حبوب هو الحسن بن حبوب , والظاهر من كتب 
الرجال أن يونس بن عبد الرحمن هو أقدم طبقة من ابن حبوب , وقد ذكر النجاشي 
أنّ يونس بن عبد الرحمن ولد في أيّامم هشام بن عبد الملك ورأى جعفر بن 
حمّد طلِيّ بين الصفا والمروة ولم درو عتعد وزو عدن ان الحمسن موسى 
والرضا لاك (" . 

وأمّا الحسن بن محبوب , فلم يذكروا أنه أدرك مولانا الصادق عقا , فاذا كانت 
حال روايته مع ابن محبوب على ما ذكر , فكيف لا يكون كذلك ؟ مع أَنّهِ يكون أقدم 
منه . وفيه تامل . 

ما أوّلاً. فلأنٌ الكشى ذكر أنّ الحسن بن حبوب مات فى سنة أربع وعشرين 
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5150 امم ما ا وال وار ع و مره املك لاا صا لاما اع ا عب كمي الزاضا تا الرسالئة 
وفانتيق وكاو مق انام تمن وسفن ب ووفاة يونس بن عبد الرحمن على 
ما حكي عن ابن طاووس أنه حكى عن النجاشى في سنة ثمان ومائتين, فحينئذ وان 
عاق ابن موت شه ريت لمر بينة لكتداءا وزو 151ل مورلة عفد ب خسن 
ما قبل ثمان ومائتين , أو أدرك لكن لم يكن قابلاً للرواية . وليس الأمر كذلك ؛ لما 
عرفت فها سلف أنّ شيخ الطائفة عدّه من أصحاب مولانا الرضا لَه . أن 
النجاشي عدّه من أصحاب مولانا الجواد لا . 

وعلى ما ذكر من تاريخ وفاة يونس بن عبد الرحمن يظهر أَنّه أدرك من أَيّام امامة 
مولانا الجواد علي حمس سنين ؛ لكون انتقال الروح الشريف عن مولانا الرضاءكلا 
الى أعلى غرفات الجنان في سنة ثلاث ومائتين , والمفروض أن محمّد بن عيسى من 
أصحاب مولانا الرضا لد . أي : مّن روى عنه طَليةِ . من أين يقال انّ حمّد بن 
عيسى لم يكن قابلاً للاجازة التي اعتبره ابن الوليد ؟ مع كونه قد أدرك يونس بن 
عبد الرمن في زمن مولانا الرضا عَكة وما بعده ويكون قد روى عنه َكل . 

وأمًا ثانياً. فلأنّك قد عرفت مما رواه فى الصحيح أنّ مولانا الرضا عليه وعلى 
أبنائه آلاف التحيّة والثناء , فوّض الى تحمّد بن عيسى النيابة في الح وحجّة أخرى 
ليونس بن عبد الرحمن , فالحكم أو احتال أن محمّد بن عيسى حال دركه ليونس بن 
عبد الرحمن كان صغير السنّ , غير صحيح . 

وأظهر منه فساداً ما حكاه النجاشي عن الكشي أَنْه قال : انّ نصر بن الصباح 
يقول : ان حمّد بن عيسى بن عبيد بن يقطين أصغر في السنّ أن يروي عن ابن 
محبوب . وذلك لما عرفت مما حكينا عن الكشي أنّ ابن محبوب مات في سنة أربع 
وعشرين ومائتين ؛ فعلى هذا يكون ابن حبوب قد أدرك امامة مولانا الهادي ماظة 
أربع سنين ؛ لكون انتقال الروح المقدّس من مولانا الجواد لي الى أعلبى غرفات 
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الجنان في عشرين ومائتين . والمفروض أن محمّد بن عيسى من أصحاب مولانا 
الرضا مد . فيكون قد أدرك بعض أَيَام امامة الرضا لق وكلّ امامة مولانا 
الجواد ليد وما بعده ؛ فلا وجه لقوله « أصغر في السنّ أن يروي عن ابن محبوب » . 

تم أنّك قد عرفت الموجود في الكشي ما أوردناه ولم نجد غيره , والفرق بينهما 
ظاهر وان اشتركا في عدم الصحّة , ولعلّه لذلك عرّاه الكشي الى نصر بن صباح . 

ومن جميع ما ذكر تبيّن أنّ الاعتذار من جهة صغر السنّ ليس في محلّه . 

فالحقّ في الجواب عن الكلام المذكور لابن الوليد أن يقال : انّه غير دال على 
تضعيف نفس الرجل كما تقدّم . وأمّا الوجه في التخصيص . فغير ظاهر , الآ أن 
يقال : ان وجهه كثرة روايته عن يونس . فالمراد قدحه في نفسه , والتخصيص با في 
كتب يونس وحديثه للكثرة . وعلى هذا ينبغي القسسك في رذه بما ذكره شيخنا 
النجائي في ردّه . حيث قال بعد حكايته عن ابن الوليد ما هذا لفظه : ورأيت 
أصحابنا ينكرون هذا القول ويقولون : من مثل أبي جعفر محمد بن عيسى ١/5‏ . 

وما ذكر في هذا المقام يظهر الحال فما ذكره ابن داود. حيث قال : لا يستلزم عدم 
الاعّاد على ما يتفرّد حمّد بن عيسى عن يونس الطعن في حمّد بن عيسى ؛ لجواز أن 
تكون العلّة في ذلك أمر آخر كصغر السنّ المقتضي للواسطة بينهها , فلا تنافي بين قول 
ابن بابويه وقول من عداه ("". وذلك أمَا أوّلاً. فلأ الأمر في صغر السنّ قد عرفت 
الحال فيه ثمّا فصّلناه وأبرزناه . وأمّا ثانياً. فلأنٌ الصواب أن يقول : فلا تنافى بين 
قول ابن الوليد وقول من عداه ,كا لا يخنى . 

هذا كلّه في الكلام الأوّل المحكيّ عن ابن الوليد . 

وأما الكلام الثاني فقد علمت أَنّه الذي حكاه النجاشي في ترجمة محمّد بن أحمد 
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غ310 مويو مايا جا لاه فابا و واوا باطو يواوه وكاتوا وزومو قو ونع الريكا تل الوفاله 
بن يحيى , قال : وكان محمّد بن ا حسن بن الوليد يستثنى من رواية محمّد بن أحمد بن 
يحيى ما رواه عن تحمّد بن موسى اطمداني , أو ما رواه عن رجل ؛ أو يقول بعض 
أصحابنا ء أو عن تحمّد بن يحيى المعاذي . أو عن أب عبد الله الرازي الجاموراني , أو 
عن أب عبد الله السيّاري » أو عن يوسف بن السختء أو عن وهب بن منبّه أو عن 
أبي علي النيشابوري, أو عن أبي يحيى الواسطي , أو عن محمّد بن على بن أبى سمينة, 
أو يقول في حديث أو كتاب وم أروه؛ أو عن سهل بن زياد الآدمي , أو عن محمّد 
بن عيسى بن عبيد باسناد منقطع . 

الى أن قال : قال أبو العبّاس بن نوح : وقد أصاب شيخنا أبو جعفر محّد بن 
الحسن بن الوليد في ذلك كله , وتبعه أبو جعفر بن بابويه عليه على ذلك , الآ في حمّد 
بن عيسى :بن غنيد :فلا درق ما ابه فيد لأنه كان غل.ظاهن العدالة واليقة 17 
انتبى كلامه رفع مقأمه . 

وقوله « الآ في محمّد بن عيسى بن عبيد » استثناء من قوله « وقد أصاب شيخنا 
أبو جعفر محمّد بن الحسن بن الوليد في ذلك كلّه » والمراد أن هذا الشيخ قد أصاب في 
استثناء رواية محمّد بن أحمد بن يحيى عن الأشخاص المذكورة , الآ فى حمّد بن 
عيسى , فانّه غير مصيب في ذلك , وما أدري ما رابه فيه أي : ما أدري ما أدخله في 
الريب والشكٌ فيه , مع أنه كان في ظاهر العدالة والثقة . فلا ينبغي التأمّل في قبول 
الرواية التي رواها عنه , فعلى هذا يكون رابه من راب يروب أو يريب.كافىي 
الحديث المشهور « دع ما يريبك 76" أي : أترك ما فيه شلك واختر ما لا شكٌ فيه . 

وقوله « لأنّه كان على ظاهر العدالة والثقة » يكون توثيقاً من هذا الشيخ الجليل 
القدر الذي هو من مشايخ النجاثي لحمّد بن عيسى بن عبيد . كما تهنا عليه فهاسلف. 
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والجواب عنه : هو أنّ هذا الكلام أيضاً غير دالٌ على قدح الرجل نفسه ؛ لوضوح 
أنه لو كان المراد ذلك لا افتقار الى قوله « باسناد منقطع » وهذا لم يقيّد المقال بذلك 
فيتنخمن:ن الاشخاض الماكورة .ومع كارجم فلا يقتي الكلام الماكون مله 
أيضاً قدح نفس الرجل . بل الظاهر من هذا الكلام أنه يقبل روايته عنه لو لم يكن 
باسناد منقطع , فلا يكون المراد قدح نفس الرجل نفسه . 

وأما شيخنا الصدوق , فالظاهر منه في مواضع متعدّدة أن تضعيفه لمتابعة شيخه 
ابن الوليد . وحيث تبيّن لك الحال في أمر شيخه تبين لك الحال في تضعيفه . 

وأمّا شيخنا الطوسي نوّر الله تعالى مرقده . فالذي يظهر من بعض مقالاته 
07 
الاستبصار والفهرست . 

على أَنا نقول : ان كلامه في كتابى الأخبار مختلف , فتارة يقدح الحديث بسببه . 
وتارة يقدح لا بسببه مع اشجال السند عليه , فظاهره انتفاء القدح بسببه . 

وأمّا كلام الحقّق , فانّ دلالته على ابتناء أمر التضعيف فيه على كلام ابن الوليد 
وشيخنا الصدوق أظهر , فلاحظ كلامه المذكور في مسألة التوضّي قبل غسل مخرج 
البول حقٌّ ينضح لك الحال . 

وأيضاً قال في مباحث الأسئار من المعتبر .بعد أن أورد الحديث المشتمل على 
الأم رفسل الندتفية التطلي ونا بهذا لله أن بشن السسلن تيف البنية: هذا 
ذكره ابن بابويه عن ابن الوليد , قال : ما يرويه حمّد بن عيسى عن يونس عن بعض 
وحالة لا عمل بة.وها كوق هذا حال لكر 

وأيضاً قال في كتاب الصوم فما اذا أفطر بظنّ دخول الليل لعارض ثم تبيّن فساد 
ظنّه . ما هذا لفظه : أما خبر المفيد . فني سنده محمّد بن عيسى اليقطيني عن يونس بن 
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عبد الرحمن , وقد توقف ابن بابويه فها يرويه حمّد بن عيسى بن عبيد عن 
يونين "١١‏ ونيم يكم الال وحطيين ينا اكبيد التاق : 

وأيا الحال في كلام صاحب المدارك . فانّ الأمر فيه 5 فلاحظ كلامه 
السالف حقٌّ يتّضح عليك صدق المقال . 

ثم على فرض الاغياض عن ذلك نقول : انّ كلمات الجبارحين غير صالحة 
لمعارضة كلمات المزكّين ؛ لتقديم قول المعدّل على الجارح في نفسه سيا في المقام , 
لظهور أن التعويل على الموتّقين وكلامهم أشدّ وأكثر , لاسيًا بعد ملاحظة الكلام 
امحكيّ عن الفضل من قوله « ليس في أقرانه مثله » بل الموجود في متن كتاب الكشي 
« ليس في أوانه مثله » والأقران مكتوب في الحاشية نسخة بدل عن الأوان , ودلالة 
الأوان على المدح أبلغ , كبا لا يخفى . 

وهذا الكلام من الفضل بن شاذان المشارك مع محمّد بن عيسى في الطبقة , لكونهم| 
من أصحاب مولانا الرضا طَيّة . وبقاؤهما الى زمن مولانا الامام العسكري علي , 
أوئق مما صدر من ابن الوليد , بل الظاهر من الحكاية التي ذكرها بورق أنّ وفاة 
الفضل كان متدّما عل وقاء كد بن غعسى : 

روى الكثشى عن سعد بن جناح الكشى , قال : سمعت محمّد بن ابراهيم الورّاق 
السمرقندي يقول : خرجت الى الحجّ . فأردت أن أمرّ على رجل كان من أصحابنا 
معروف بالصدق والصلاح والورع والخير. يقال له : بورق البوشنجاني - قرية من 
قرى هراة - أزوره وأحدث به عهدي . 

قال : فأتيته فجرى ذكر الفضل بن شاذان لله فقال البورق : كان الفضل به بطن 
شديد العلة . ويختلف فى الليل مائة مرّة الى مائة وخمسين مرّة , فقال بورق : 
خرجت حاجّاً . فأتيت محتد بن عيسى العبيدي ‏ فرأيته شيخاً فاضلاً في أنفه 
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اعوجاج ١(‏ ومعه عدّة نفر فرأيتهم مغتمّين حزونين , فقلت هم : مالكم ؟ فقالوا : 
ان أبا حتّد طَليّةِ قد حبس . 

قال بورق : فحججت ورجعت , ث أت تيت محمّد بن عيسى ووجدته قد اتجلى عنه 
ماكنت رأيته . فقلت : ما الخبر ؟ فقال : قد خل عنه . 

قال بورق : فخرجت الى سرّمن رأى ومعي كتاب يوم وليلة . فدخلت على أبي 
محمد طليةٍ وأريته ذلك الكتاب . فقلت له : جعلت فداك افى رأيت أن تنظر فيه 
وتصفّحه ورقة ورقة ؛ فقال : هذا صحيح ينبغي أن يعمل به , فقلت له : الفضل بن 
شاذان شديد العلّة ويقولون : انّه من دعوتك عليه لموجدتك عليه , لما ذكروا أنه 
قال: وص ابراهيم خير من وص محمد يَيْةُ . ولم يقل جعلت فداك هكذا كذبوا 
عليه . فقال : نعم كذبوا عليه رحم الله الفضل . قال بورق : فرجعت فرأيت الفضل 
قد مات في الأيّام التي قال أبو محمد ليه رحم الله الفضل 7" انتهى 

ومن هذه الحكاية يظهر أنّ الفضل مات فى أيّام امامة مولانا الامام 
العسكري مَل . بل الظاهر أَنّ وفاته قبل وفاة تحمّد بن عيسى . ومعلوم أنّ اطّلاع 
شخص على أحوال من في طبقته أكثر وأقرب ممّن لم يكن كذلك , كمحمّد بن الحسن 
بن الوليد . فكلامه غير صالح لمعارضة كلامه من وجوه يظهر للمتأمّل . فالفضل 
لكلام الفضل . سيًا بعد انضامه بكلمات آخرين 

والمتحصّل عا ذكر أن المعدّل محمد بن عيسى هو الفضل بن شاذان , والكشي , 
وأحمد بن على بن تاس بو انو اننا النجانتى ؛ والنجاشي . والعلامة . وابن 
داود . والفاضل السميّ الداماد . والفاضلان لي 
التتمدين ظاتك لماز اهدر دل المت تراه 


(1) اختيار معرفة الرجال ؟ : 83١8-48١1‏ برقم : .7١717‏ 


104 1[ ز ا 0 الرسائل الرجاليّة 

فنقول : قلا يتّفْق اجتاع مثل هؤلاء الموتّقين في توثيق شخص . فلا ينبغى التأمّل 
في وثاقته وصحّة حديثه . وأمَا حكاية الغل في كلام شيخ الطائفة في الفه رست . فهى 
غهول القائل:وأعابها تظهر من :ابن دأود قن التديية :ال تيغ التلناتقة يفيه فى 
الفهرست , فهو من أغاليط كتابه , لما عرفت من أنه نسبه الى قيل . وعلى أىّ حال 
كفاك في رده ما أسلفناه . 


تيفك : 
اعلم أنْك قد علمت أنّ شيخ الطائفة أورد حمّد بن عيسى العبيدي في أصحاب 
مولانا الرضا عليه آلاف التحيّة والتناء . وقد أوردناه من طلاق التبذيب ما يظهر 
منه روايته عنه . 

وروى شيخ الطائفة في كتاب المكاسب من التهذيب . عن محمّد بن على بن 
حبوب , عن محمّد بن عيسى العبيدي , قال : كتب أبو عمر الحذاء الى أبي 
الحسن طَليةٍ وقرأت الكتاب والجواب يخطّه يعلمه : انّه كان يختلف الى بعض قضاة 
هؤلاء . وانّه صيّر اليه وقوفاً ومواريث بعض ولد العيّاس أحياءً وأمواتاً. وأجرى 
عليه الأرزاق , وانّه كان يؤدّى الأمانة البهم , ثم انّه بعد عاهد الله أن لا يدخل هم 
في عمل وعليه مؤونة , وقد تلف أكثر ما كان في يده , وأخاف أن ينكشف عنهم ما 
لا يحب أن ينكشف من الحال , فانّه منتظر أمركفي ذلك فا تأمر به ؟ فكتب لَه 
اناه تفلك وكات معد اله يدل وعويها اسع 


تنبيه آخر: 
اعلم أنه اختلف قول العلآمة في هذا الرجل , ففي ترجمة بكر بن محمّد من 
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وفى ترجمة حمّد بن عيسى قال بعد حكاية التوثيق عن النجاثى . والتضعيف من 
فخ الللاتيةورالاموف فتدى كول وراقه ١!‏ ولذا أورزذواق الم اوسن 
قسمي الخلاصة .كم نهنا عليه فها سلف . 

انه فى آخر الخلاصة صحّح جملة من طرق الصدوق . كطريقه الى اسماعيل بن 
جابر . وحنان بن سدير . وداود الصرمى . وعلىي بن ميسرة . وياسين الضرير 04 
وقد اشتملت الطرق المسطورة لحمّد بن عيسى , فهو بناءً على توثيقه , كا أنه صحّح 
الحديث فى المنتهى والمختلف وقد اشتمل السند عليه , كا بِيْنّاه فها سلف . 

م اعلم أنه قال العلآمة في الخلاصة : قال الكشي : حدّثني على بن محمّد القتيى , 
قال : كان الفضل بحبٌ العبيدي ويثني عليه ويميل اليه . ويقول : ليس في أقرانه مثله . 
وق يطقل بن طوف الهالوم 31 ل يمشكار مقه 7" اننين:: 

والظاهر أن جعفر بن معروف هذا هو الذي أورده شيخ الطائفة في باب من لم 
يرو في رجاله ‏ فقال : جعفر بن معروف يكقّ أبا محمّد من أهل كش وكيل . وكان 
مكاساً(4) , 

ولا يبعد أن يقال : انّ المراد أَنّه كان وكيلاً لبعض الأ بيك . لكن كتب اليه 
بالوكالة من غير أن يتشرّف بلقائهم 92 . 

ثم أقول : الظاهر أنّ المراد من قوله « ندم اذ لم يستكثر منه » أَنّهِ ندم من ترك 
استكثار أخذ الحديث من محمد بن عيسى , وفيه دلالة على كال المدح لحمّد بن 
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16" لل وو امو لو لدبا موقاو اللو الالو وود الرنائل التحاللة 
عيسى , حيث أن جعفر بن معروف مع كونه وكيلاً لبعض الأَئَةَ بي . وكونه ممّن 
يحكي عنه الكثى على وجه الوثوق والتعويل .كما في هذا الموضع وغيره . يظهر 
الندامة لترك اكثار أخذ الحديث عنه . ولا يكون ذلك الا لكون محمّد بن عيسى من 
مشايم الطائفة وأجلائهم . 

تم”اعلم أيضاً أن الذي يظهر من التتبّع أنّ محمد بن عيسى أخوين : 

أحدهما : موسى بن عيسى , وقد دلّ عليه قوله فى الصحيح السالف « حجّة لي 
وحجّة لأخى موسى بن عبيد » وهو نسبة الى جدّه فالمراد موسى بن عيسى بن عبيد. 

والثاني : جعفر بن عيسى . فقد روى الكشى في ترجمة يونس بن عبد الرحمن . 
فقال : علي بن محمّد القتيى , قال : حدّثني الفضل بن شاذان , قال محمّد بن الحسن 
الواسطي , وجعفر بن عيسى , ومحمّد بن يونس :ان الرضا غود ضمن ليونس الجنّة 
ثلاث مرّات ء ثم قال : على بن محمّد القتيى . عن الفضل , قال : حدثني جعفر بن 
عيسى اليقطيني , ومحمّد بن ا حسن جميعاً : أنّ أبا جعفر نيه ضمن ليونس بن عبد 
الرحمن الجنّة على نفسه وآبائه 6 .)١(‏ 

وهذان الرجلان حسن الحال . بل الظاهر عدّهما من الثقات . فيعدٌ حديثهما 
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صحيحا . 

ما موسى , فلدلالة الصحيحة السالفة أنه مّن استنابه مولانا الرضا َِلة لحجّه . 
قوله « حجّة إي وحجّة لأخي موسى بن عيسى » والوثاقة دليل الجلالة كما لا يخق 
على ذى فطنة ودراية . 

وأمًا جعفر بن عيسى , فلرواية الفضل بن شاذان عنه . ولما رواه الكثى عن 
حمدويه وابراهيم قالا: حدّثنا أبو جعفر تحمّد بن عيسى العبيدي . قال : سمعت هشام 
بن ابراهيم الختلمي وهو المشرق يقول : استأذنت لجماعة على أبي الحسن عَيّا في سنة 


.,/1/9 : اختيار معرفة الرجال ؟‎ )١( 


تسع وتسعين ومائة . فحضروا وحضرنا سنّةَ عشر رجلاً على باب أبي الحسن 
الثانى ل . فخرج مسافر فقال : آل يقطين ويونس,بن عبد الرمن ويدخل 
الباقون رجلاً رجلا . 

فل دخلوا وخرجوا خرج مسافر ودعاني وموسى وجعفر بن عيسى ويونس ٠»‏ 
فأدخلنا جميعاً عليه والعيّاس قائم ناحية بلا حذاء ولا رداء . وذلك في سنة أبىي 
السرايا فسلّمناء ثم أمرنا بالجلوس . فلمًا جلسنا قال له جعفر بن عيسى : يا سيّدي 
نشكو الى الله واليك ما نحن فيه من أصحابنا . فقال : وما أنتم فيه منهم ؟ فقال 
جعفر : هم واللّه يا سيّدي يزندقونا ويكفّرونا ويبرأون منّا . 

فقال : هكذا كان أصحاب على بن الحسين ومحمّد بن على وأصحاب جعفر 
وموسى , ولقد كان أصحاب زرارة يكفّرون غيرهم . وكذلك غيرهم كانوا 
يكفرونهم . 

فقلت له : يا سيّدي نستعين بك على هذين الشخصين ١‏ يونس وهشام وهما 
حاضران . فهما أدّبانا وعلّمانا الكلام , فان كنّا يا سيّدي على هدى ففزنا , وان كنا 
على ضلال فهذان أضلانا . فرنا بقركه ونتوب الى الله يا سيّدي منه . فادعنا الى دين 
لله نتّبعك . 

فقال علد : ما أعلمكم الأعلى هدى . وجزاكم الله على النصيحة القديمة 
والحديثة خيراً, فتأوّلوا القديمة على بن يقطين , والحديثة خدمتنا له , والله أعلم . 

فقال جعفر : جعلت فداك انّ صا حا وأبا الأسد خصّىّ علي بن يقطين حكيا عنك 
نما حكيا لك شيئاً من كلامنا فقلت هما : مالكنا ولكلام يثنيكم الى الزندقة , 
فقال علي : ما قلت هما ذلك والله ما قلت لما . 

وقال يونس : جعلت فداك انهم يزعمون أَنّا زنادقة . وكان جالساً إلى جنب 
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ب ان وا عاو مولي الات عنم دك دان السائل الرحالة 
رجل , وهو متربّع رجلا على رجل , وهو ساعة بعد ساعة يمرغ وجهه وخدّيه على 
باطن قدمه اليسرى , قال له : أرأيتك لو كنت زنديقاً . فقال لك : هو مؤمن ما كان 
ينفعك من ذلك , ولو كنت مؤمناً فقال: هو زنديق ما كان يضرّك منه . 

وقال المشرق له : والله ما نقول الا بقول آبائك عَبِهة . عندنا كتاب سميناه كتاب 
الجامع . فيه جميع ما يتكلم الناس فيه عن آبائك مروكقخ وانما نتكلّم عليه . فقال له 
جعفر شبيهاً بهذا الكلام , فقال : اذا كنتم لا تتكلّمون بكلام آبائي فبكلام أبى بكر 
وعمر تريدون أن كلما ؟: 

قال حمدويه : هشام المشرق هو ابن ابراهم البغدادي . فسألته عنه وقلت له : 
هو ؟فقال نقة 1 

ولا يخ أنّ في مواضع منه دلالة على مدح جعفر بن عيسى . بل على جلالة 
قدره. 

وفي باب بيع الواحد بالاثنين من متاجر التهذيب . قال : محمّد بن الحسن الصفار, 
عن محمّد بن عيسى , قال : كتبت الى أبى الحسن لطي : ما تقول جعلت فداك في 
الدراهم التي أعلم أَنْها لا تجوز الأّبوضيعة تصير الي" عن بعضهم بغير وضيعة لجهلي 
بةدوانا أخدتد عل أنه جيد: أعوة لى أن هذه وأحرجهامن يلاق اليهاعى حدما 
صار الى من قبلهم ؟ فكتب مد : لا يحل ذلك ("" . 

تتميم : 

قد علمت ثما أسفلناه أن شيخ الطائفة عدّ حمّد بن عيسى اليقطيني من أصحاب 
موالينا الرضا والهادي والعسكري علي . ومقتضاه أنه يروي عن كل واحد 
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منهم عيكو . فالمناسب الارشاد والتنبيه اليه . 

فنقول : أمَا روايته عن مولانا الرضا مَل , فنها : ما في باب أن الله تعالى شيء 
من كتاب التوحيد لشيخنا الصدوق , قال : حدّثنا جعفر بن محمّد بن مسر ور تله , 
قال : حدّثنا حمّد بن جعفر بن بطّة . قال : حدّثني عدّة من أصحابنا . عن محمّد بن 
عيسى بن عبيد , قال : قال أبو ا حسن ند : ما تقول اذا قيل لك أخبرني عن الله 
عرّوجل أشىء هو أم لا شيء ؟ قال : قلت له : قد أثبت الله عرّوجل نفسه شيئا . 
حيث قال ١‏ قل أيّ ثئيء أكبر شهادة قل الله شهيد بيني وبينكم ١4‏ وأقول : انه 
شىء لا كالأشياء ؛ اذ في نفى الشيئيّة عنه ابطاله ونفيه , قال لي صدقت وأصبت . 

تقال لي الرضا ة : للناس في التوحيد ثلاثة مذاهب : نفي , وتشبيه . وائيات 
بغير تشبيه . فذهب الن لا يجوزء ومذهب التشبيه لا يجوز ؛ لأنّ الله تعالى لا يشبهه 
شيء ‏ والسبيل في الطريقة الثالثة اثبات بلا تشبيه 17 . 

ومنها : ما رواه في الباب الخامس والأربعين من العيون , قال : حدّثنا أبى عله , 
قال : حدثنا سعد بن عبد الله . عن محمّد بن عيسى بن عبيد . قال : أن محمّد بن عبد 
الله الطاهري كتب الى الرضا عَقةٌ يشكو عمّه بعمل السلطان والتلبّس به وأمر 
وصيّته في يديه . فكتب : أمّا الوصيّة فقد كفيت أمرها . فاغتم الرجل وظنّ أنْها 
توه مو فارع رمد :للك مس ود و 3 

ومنها : ما في أوائل باب قرب الاسناد عن الرضا ليد من كتاب قرب الاسناد 
للحميري , قال : حدّثني محمّد بن عيسى , قال : أتيت أنا ويونس بن عبد الرحمن 
باب الرضا عه وبالباب قوم قد استأذنوا عليه قبلنا واستأذنا بعدهم . وخرج 
الاذن فقال: أدخلوا ويتخلّف يونس ومن معه من آل يقطين , فدخل القوم وتخلفنا . 
)١(‏ الأنعام : 19. 
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فا لبتوا أن خرجوا وأذن لناء فدخلنا فسلَّمنا عليه فردٌ السلام , ثم أمرنا 
بالجلوس , فقال له يونس بن عبد الرحمن : يا سيّدي تأذن أن أسألك عن مسألة ؟ 
فقال : سل , فقال له يونس , أخبرني عن رجل من هؤلاء مات وأوصى أن يدفع 
من ماله فرس وألف درهم وسيف الى رجل يرابط عنه . ويقاتل فى بعض هذه 
الثغور , فعمد الوصىّ فدفع ذلك كلّه الى رجل من أصحابنا . فأخذه وهو لا يعلم أنه 
لم يأت لذلك وقت بعد فا تقول ؟ أيحلٌ له أن يرابط عن هذا الرجل فى بعض هذه 
التغور أم لا ؟ . ش 

فقال : يرد على الوصىّ ما أخذ منه ولا يرابط , فانّه لم يأت لذلك وقت بعدء 
فقال””: يرده عليه , فقال يونس : فانه لا يعرف الوصىّ ولا يدرى أين مكانه . فقال 
له الرضا كد : يسأل عنه , فقال له يونس بن عبد الرحمن : فقد سأل عنه فلم يقع 
عليه كيف يصنع ؟ فقال : ان كان هكذا فليرابط ولا يقاتل . فقال له يونس . فانّه قد 
رابط وجاء العدوّ وكاد أن يدخل عليه في داره , فا يصنع يقاتل أم لا ؟ فقال له 
الرضا علي : اذا كان ذلك كذلك فلا يقاتل عن هؤلاء ولكن يقاتل عن بيضة 
الاسلام , فانّ فى ذهاب بيضة الاسلام دروس ذكر آل محمد مك 7" . 

وأمًا روايته عن مولانا الجواد عليه ثمنه : ما في باب الاشارة والنص على 5 
جعفر الثاني ليه من أصول الكافي . عن محمّد بن يحيى . عن أحمد بن محمّد بن 
عيسى , عن أبيه . عن تحمّد بن عيسى , قال : دخلت على أبي جعفر الثاني عه 
فناظرني في أشياء , ثم" قال لي : يا أبا علي ارتفع الشكٌ ما لأبي غيري("". 

وأمّا روايته عن مولانا ال هادي علي . ففنها: مافي تفسير قول الله تعالى 
« والأرض جميعاً قبضته يوم القيامة 4 ! '' من كتاب التوحيد . قال : حمّد بن حمّد 
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بن عصام الكلينى عَلفْه . قال : حدّثنا حمّد بن يعقوب , قال : حدّثنا علي بن تحمّد 
المعروف بعلآن الكليني , قال : حدّثنا حمّد بن عيسى بن عبيد , قال : سألت أبا 
الحسن علي بن تحمّد العسكري طايه عن قول الله عرّوجِل « والأرض جميعاً 
قبضته يوم القيامة والسماوات مطوّيات بيمينه » فقال : ذلك تعبير الله عرّوجل لمن 
شّهه يخلقه . ألا ترى أنه قال : 8 وما قدروا الله حقّ قدره » ومعناه اذ قالوا : ان 
الأرض جميعاً قبضته يوم القيامة والسماوات مطوّيات بيمينه . كا قال عرّوجل « 
وما قدروا الله حقّ قدره » اذ قالوا « ما أنزل الله على بشر من شيء » ثم نرّه 
عرّوجِلٌ نفسه عن القبضة والهين , فقال : 8« سبحانه وتعالى عا يشركون » 7" . 

ومنها : ما فى باب أن القرآن ما هو ؟ قال : حدّثنا أبى لله , قال : حدثنا سعد بن 
عبد الله قال : حدّثنا حمّد بن عيسى بن عبيد اليقطيني , قال : كتب على بن محمّد بن 
على بن موسى عَلِهكةٌ الى بعض شيعته ببغداد : 

بسم الله الرحمن الرحيم . عصمنا الله وايّاك من الفتنة . فان يفعل فأعظم بها 
نعمة , وان لا يفعل فهي اطلكة . نحنّ نرى أن الجدال في القرآن بدعة , اشترك فيها 
السائل والجيب . فيتعاطى السائل ما ليس له , ويتكلّف الجيب ما ليس عليه . 
وليس الخالق الا الله عرّوجل وما سواه مخلوق . والقرآن كلام الله , لا تجعل له اسم 
من عندك فتكون من الضالين . جعلنا الله وايّاك من الذين يخشون رتّهم بالغيب 
هومن الباعة ميتو !7 

ومنها : ما في باب الحركة والانتقال من كتاب التوحيد من أصول الكافي , قال : 
علي بن حمّد ‏ عن سهل بن زياد ؛ عن محمّد بن عيسى , قال : كتبت الى أبىي الحسن 
على بن حمّد طِيّاه : جعلني الله فداك يا سيّدي قد روي لنا أن الله فى موضع دون 
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5 انقن لخر ينماد امد جنل اانا مت نار الننلية كم وام ورج اك رب و د الرسائل الرجاليّة 
موضع على العرش استوى . وأَنّه ينزل كل ليلة في النصف الأخير من الليل الى 
السماء الدنيا . وروي أَنْه ينزل عشيّة عرفة , ثم يرجع الى موضعه . فقال بعض 
مواليك في ذلك : اذا كان في موضع دون موضع , فقد يلاقيه الهواء ويتكنّف عليه , 
والهواء جسم رقيق يتكنّف على كل شيء بقدره , فكيف يتكنّف عليه جل ثناؤه على 
هذاالمثئال ؟. 

فوقع طيُلا : علم ذلك عنده , وهو المقدّر له بما هو أحسن تقديراً واعلم أَنّهِ اذا 
كان في السماء الدنيا فهو كما هو على العرش , والأشياء كلّها له سواء علماً وقدرة 
وملكاً واحاطة ,)١(‏ 

ومنها : ما في باب المعائش والمكاسب من الفقيه , قال : وكتب محمّد بن عيسى بن 
عبيد اليقطيني الى أبي الحسن علي بن تحمّد العسكري ليه في رجل دفع ابنه الى 
ربكل وس ليه سمي ب أخراة مناوفة ليخيط له م عاء عل أخر فقال لم سل 
ابنك مي سنة بزيادة هل له الخيار في ذلك ؟ وهل يجوز أن يفسخ ما وافق عليه 
الأوّل أم لا؟ فكتب لذ بخطه : يجب عليه الوفاء للأوّل مالم يعرض لابنه مرض أو 
ضعف !1 , 

تماستنساخ هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم الثاني 
من جمادي الثانية من سنة ( ١817‏ ) هق على يد العبد السيّد مهدي الرجائى فى بلدة 
قم المقدسة . 1 
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رسالة 
فى تحقيق الحال فى محمّد بن الفضيل 


للعلامة الورع الفقيه 
السيّد محمّد باقر بن محمّد نقى الموسوي الشفتى 
المشتهر بحجة الاسلام 


قها١١1.0-11‎ 


تحعدق 
السيّد مهدي الرجائي 


بسم الله الرحمن الرحيم | 
الحمد لله ربٌ العالمين . والعاقبة للمتمّين . والصلاة والسلام على اشرف البريّة 
أجمعين . محمّد وآله وعترته الطيّبين الطاهرين 
وبعد . يقول الملتجىء الى باب ربّه الغفور العلى . محمد باقر بن محمّد نتي 
الموسوي : قد أكثر شيخنا الصدوق الرواية في الفقيه وغيره عن محمّد بن الفضيل , 
عن أبي الصباح الكناني , كغيره من المشايخ العظام , مكنهم الله تعالمى في دار السلام . 
فني باب ما يجب على من أفطر أو جامع في شمهر رمضان من الفقيه : روى محمد 
بن الفضيل .عن أبى الصباح الكناني ٠‏ قال : سألت أبا عبد الله ليلا عن رجل صام 
نظن أن الشمس قد غابت وفي السماء غيم فأفطر, تمان السحاب قد انجلى . فاذا 
ام 0 
وفي باب المضاربة من الفقيه : روى محمّد بن الفضيل , عن أب الصباح الكناني , 
قال : سألت أبا عبد الله ليد عن المضاربة يعطى الرجل المال ليخرج به الى أرض » 
وينهى أن يخرج به الى أرض غيرها . فعصى وخرج الى أرض أخرى فعطب المال , 
فقال هو سان وان سل ور فالزيت يتن 7" 
وفي باب العتق وأحكامه منه : روى محمّد بن الفضيل , عن أبىي الصباح الكناني , 
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08 لف لح رق بول اواو ا ا وا ا ارق موجه وت ع5 الرسائل الرحالتة 
قال : سألت أبا عبد الله لني عن الرجلين يكون بينهها الأمة . فيعتق أحدهمانصفه , 
فتقول الأمة للذي لم يعتق نصفه : لا أريد أن تقوّمني ذرني كما أنا أخدمك . وانّه أراد 
أن يستنكح النصف الآخر . قال : لا ينبغي له أن يفعل , انّه لا يكون للمرأة فرجان . 
لايق لذ أن وه قدمها ولكى رتلدها نيعي 0 

وفي باب ميراث ابن الملاعنة منه : روى تحمّد بن الفضيل . عن أبىي الصباح 
الكنان الى لخر 3 

وفى باب ميراث الأجداد والجدّات : روى محمّد بن الفضيل . عن أبى الصباح , 
عن أبى عبد الله ليةِ قال : سألته عن الاخوة من الم مع الجدّ , قال : للاخوة من 
الم فريضتهم الثلث مع الجر 7" . 

وفي باب السكنى والعمرى : روى تحمّد بن الفضيل . عن أبي الصباح الكناني , 
عن أبى عبد الله عليه . قال : سئل عن السكنى والعمرى . فقال : ان كان جعل 
السكنى في حياته فهو كما شرط (4' . 

وفي باب الاشهاد على الوصيّة : روى تحمّد بن الفضيل , عن أبي الصباح الكناني, 
قال : سألت أبا عبد الله لَلكْلْ عن قول الله عرّوجل « يا أّها الذين آمنوا شهادة 
بينكم اذا حضر أحدكم المزتك كين الرضقة انان أذوا غدل تكو او ا خران مين 
غيركم » قال : هما كافران . قلت : ذوا عدل منكم , قال : مسلمان (0 . 

وني باب الوصيّة أنّا حقّ على كلّ مسلم : روى محمد بن الفضيل , عن أَبيٍ 
الصباح الكنانى . عن أبى عبد الله علي . قال : سألته عن الوصيّة , فقال : هي حق 


."18178 ح١١0-‎ ١١4 : من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 
.0319/8 من لا يحضره القفيه : 10ح‎ )١( 
. 03176 من لا يحضيره الفقيه 4 : 17817 ح‎ )'( 
.00915 (؛) من لا يحضيره الفقيه :61ح‎ 
.04714 ح‎ ١95 من لا يحضيره الفقيه غ:‎ )0( 


تحمّد بن الفضيل مقو أن ابوت كن للد م أل تاساب خوخ ات اس كا 1 
وقد أوصى رسول الله يَيِيْهُ على كل مسلم .١(‏ وغير ذلك من الموارد التي يطَلع 
علما الطالب . 

اعلم أنّ حمّد بن الفضيل مشترك بين الثقة وغيره . 

قال النجامي : تحمّد بن فضيل بن كثير الصيرفي الأزدي أبو جعفر الأزرق , 
روى عن أب الحسن موسى والرضا ليه . له كتاب ومسائل . أخبرنا علي بن 
أحمد . قال : حدّثنا ابن الوليد . عن الحميري , قال : حدّثنا محمّد بن الحسين بن أبىي 
القطات عن قدي التشيل بكتابةوهز السيفة يروج هاع 7 

وظاهره أنه لم يرو عن مولانا الصادق عا . لكن أورده شيخ الطائفة في 
أصحاب موالينا الصادق والكاظم والرضا طإ2 . 

قال في أصحاب مولانا الصادق َه : محمّد بن فضيل بن كثير الأزدي كوف 
0000 

وفي أصحاب مولانا الكاظم عَجة : محمّد بن فضيل الكوفي الأزدي ضعيف /4' . 

وفي أصحاب مولانا الرضا حي : محمد بن الفضيل أزديّ صير ف يرمى بالغلوَ له 
كنات (0) , 

وقال في الفهرست : محمّد بن الفضيل الأزرق » له كتاب , أخبرنا به ابن أب الجيد , 
عن محمّد بن الحسن , عن سعد والحميري . عن أحمد بن تحمّد بن عيسى . وأحمد بن 
أي عبد الله . عن على بن الحكم , عن محمّد بن الفضيل (" . 


)١(‏ من لا بحضيره الفقيه غ : ١ح‏ لك 
(1) رجال النجاششى ص 717. 

(*) رجال الشيخ ص 597. 

(4) رجال الشيخ ص 71417. 

(0) رجال الشيخ ص 750. 

(1) الفهرست ص .١27‏ 


فك و ل ا ا يا ا اكه 


وف الخلاصة : تحمّد بن فضيل الكوفي الأزدي . من أصحاب الكاظم اقل 


ولا بخ ما في ظاهر هذا الكلام من حصر كونه من أصحاب مولانا 
الكاظم عد . وقد علمت أنّ شيخنا النجاشي ذكر أَنّه روى عن أبي الحسن موسى 
والرضا ليه . وشيخ الطائفة أورده في أصحاب مولانا الصادق والكاظم 
والرضا عي . فجعله من أصحاب الكاظم لَه فقط ليس على ما ينبغي . 

ولملّ الداعى له في ذلك ملاحظة كلام شيخ الطائقة في أصحاب مولانا 
الكاظم له فقط من غير رجوع الى كلامه في أصحاب مولانا الصادق مقا , ولا 
في أصحاب مولانا الرضا ما . ولا الى كلام النجاشي . 

ويرشدك الى ذلك أن المذكور في الخلاصة عين المذكور في رجال الشيخ , الآ أنه 
زاد ما اقتضاه المقام . وهو قوله « من أصحاب الكاظم لد » ولا بخن ما فيه من 
المساحة . وأمّا احتّال التغاير . فالظاهر أنه غير مقرون بالصواب . وعلى تقديره 
ينبغي تعدّد العنوان , وهو مفقود في الخلاصة . 

والحاصل أن حمّد بن الفضيل مشترك : بين تحمّد بن فضيل بن كثير الصيرفي 
الكوفي , الذي ضعّف في الرجال في أصحاب مولانا الكاظم عه . وقال : أنه يرمى 
بالغلوٌ فى أصحاب مولانا الرضا لقلا . 

وبين حمّد بن الفضيل الزرقى ., ومحمّد بن فضيل بن عطاء , المجهولين المذكورين في 
بأن أعشان نالانا السادى قا 1 

وبين محمد بن فضيل بن غزوان ء الذي ونّقه شيخ الطائفة فى أصحاب مولانا 
الصادق علد , فقال : تحمّد بن الفضيل بنغزوان الضب مولاهم أبوعبد ال رمن ثقة/ ؟" 


. 0 رجال العلآأمة ص‎ )١( 
رجال الشيخ ص ل"‎ )1( 


ومحمّد بن فضيل الذي ذكره في الفهرست . فقال : حمّد بن الفضيل . له كتاب , 
عنه الحسين بن على اللؤلؤي الشعيري ١‏ '. فهو مشترك بين الثقة والضعيف والمجهول 
الحال . 

اذا علمت ذلك نقول : انّ الكلام في الراوي عن أبى الصباح الكناني . وقد يقال : 
انه حمّد بن القاسم بن الفضيل ؛ لأنّ شيخنا الصدوق روى في الفقيه عن محمّد بن 
الفضيل . عن أبى الصباح مرارأكما علمت , ولم يذكر طريقه الى محمّد بن الفضيل ٠‏ بل 
ذكر طريقه الى تحمّد بن القاسم بن الفضيل . 

قال : وما كان فيه عن محمّد بن القاسم بن الفضيل البصري صاحب الرضا عَليِة . 
َيه ٠‏ عن علي بن ابراهيم . عن أبيه ؛ عن عمرو 
بن عهان ال م 

ومحمّد بن القاسم بن الفضيل ثقة , وتّقه النجاشي 7" والعلآمة () وغيرهيتا. وهو 
يرشد الى أ نّ اراد من عدت بن الفضيل هو حّد بن القاسم : بق الفضيل:.: 

ويتوجّه عليه أنّ ذلك انما يتاذا ردت عادته بذكر الطريق الى كلّ من روى 
عنه في الفقيه . وهو غير صحيح ؛ لأنّه قد روى فيه عن أشخاص لم يذكر طريقه اليهم 
في المشيخة , منهم أبي الصباح الكناني , فانّه قد روى عنه في الفقيه مراراً مع أَنّهِ لم 
يذكر طريقه اليه . 

قال في باب الحكرة في الأسعار . عن أبىي الصباح الكناني . قال : قال أبو 
مواق به .ا لسن ع كراب الفتى ذل جومراء المسلم عه برواهدراد لخن تقر 


.١67 ص‎ تسرهفلا)١(‎ 

(1") من لا يحضيره الفقيه 5: .89١‏ 
(") رجال النجاشى ص 777. 
(؛) رجال العلآمة ص .١69‏ 


0008 ا الرسائل الرجاليّة 
فتعوذوا بالله من النق .)١(‏ 

وفي باب حقّ المرأة على الزوج : روى أبو الصباح الكناني , عن أبى عبدا شه ليلا , 
قال : اذااضلت المرأة سيا وصامت قتبرها وحكن بيت رثبا: وأطاعت 
زوجها . وعرفت حقّ علي ليه . فلتدخل من أيٍّ أبواب الجنان ان شاءت 7" . 

وأمّا ذكر الطريق الى حمّد بن القاسم بن الفضيل فلا .كما روى في الفقيه عن محمّد 

بن الفضيل . وروى عن محمّد بن القاسم ب بن الفضيل . وذكر الطريق الى محمد بن 
القاسم بن الفضيل لذلك . 

ففي باب الفطرة من صوم الفقيه : كتب محمّد بن القاسم بن فضيل البصري الى أبي 
الحسن الرضا عَية يسأله عن الوصىّ يزكّى زكاة الفطرة عن اليتامى اذا كان هم 
ا ا ا 

وفي الباب المذكور أيضاً : وكتب محمّد بن القاسم ب بن الفضيل الى أبىي الحسن 
الرضا علا يسأله عن المملوك يموت عنه مولاه وهو عنه غائب في بلدة أخرى وفي 
يده مال لمولاه وبحت يحضير الفطر أيزكي عن نفسه من مال مولاه وقد صار لليتامى ؟ 
0 
ع يي ا ا 0 

تنقيح المقال يستدعي أن يقال : انّ رواية شيخنا الصدوق عن محمّد بن الفضيل 
على أقسام : 


."91/١ من لا يحضيره الفقيه 174:1 --159ح‎ )١( 
.801١ ح‎ 44١ :: من لا يحضضره الفقيه‎ )١( 
.5١560 (؟) من لا يحضيره الفقيه ؟:/ا/ا١ ح‎ 
.30177 ح١٠‎ :' من لا يحضيره الفقيه‎ )5( 


منها : الرواية عنه وروايته عن أبى الصباح الكناني , كما علمت مما أسلفناه . 

ومنها : الرواية عنه وروايته عن غير أبي الصباح . كما في باب طواف المريض . 
قال : وفي رواية تحمّد بن الفضيل . عن الربيع بن خثيم » أنه كان يفعل ذلك كلما بلغ 
ال الركن العاى 17 

ومنها : الرواية عنه وروايته عن مولانا الرضا عَيةٍ .كا في باب النوادر من 
أواخر كتاب الصوم من الفقيه , قال : روى محمّد بن الفضيل عن الرضا لَلية . قال 
لبعض مواليه يوم الفطر وهو يدعو له : يا فلان تقبّل الله منك ومنّا. قال : ثم اقام 
حىٌّ كان يوم الأضحى ء فقال له : يا فلان تقبّل الله منّا ومنك , قال : فقلت له : يا بن 
رسول الله قلت في الفطر شيئاً وتقول فى الأضحى شيئاً غيره ؟ فقال : نعم ا قلت في 
الفطر تقبّل الله منك ومنًا ؛ لأنّه فعل مثل فعلي واستويت أنا وهو في الفعل . وقلت في 
الأضحى تقبّل الله منّا ومنك ؛ لأنَا يمكننا أن نضحّي ولا يمكنه أن يضحَّي , فقد فعلنا 
1 

ومنها : الرواية عنه وروايته عن أبي الحسن طلا .كما في باب تسويف الحج , 
قال : روى تحمّد بن الفضيل ٠‏ قال : سألت أبا الحسن َي عن قول الله عرّوجل 
( ومن كان في هذه أعمى وهو في الآخرة أعمى وأضل سبيلاً 4 فقال : نزلت في من 
تسوّف الح حجّة الاسلام وهو ما يحجٌ به . فقال : العام أحيٌ العام أحيّ . حىٌّ يموت 
قبل أن يحية 050 , 

هذه أربعة أنحاء . ونحن نتكلّم في الأوّل , ثم نحوّل الباقي عليه . 

فنقول : أما محمّد بن فضيل الرواي عن أبى الصباح . فقد حكم الْحقّق في نكت 
الغباية بضعفه . قال في مبحث العدّة : هذه رواية حمّد بن الفضيل عن أبي الصباح 


.1م05٠١ من لا يحضيره الفقيه نح‎ )١( 
. 7١817 س‎ ١79/7 :'" من لا يحضيره الفقيه‎ )5( 
1 من لا يحضيره الفقيه لا‎ )7( 


0 او ناورمو ادع اواو و سواط للعو 6 ارويا أن سكو وما لاه موه +الرعائل الرجالية 
عن أبى عبد الله علد . الى أن قال : ومحمّد بن الفضيل ضعيف , وروايته هذه 
10 

والظاهر أَنْه مني على حمل محمّد بن الفضيل المذكور على محمّد بن الفضيل بن 
كثير الصيرفي ‏ وهو الختار ؛ لأنّه الذي يروي عنه محمّد بن ا حسين بن أبى الخطّاب , 
كما علمت من طريق النجاشي . 

ولأنّه المصصرّح به في العلل في باب العلّة التي من أجلها لا تخلو الأرض من حجّة , 
قال : حدّثنا تحمّد بن الحسن لله . قال : حدّثنا سعد بن عبد الله . عن محمّد بن 
الحسين بن أبي الخطاب , ومحمّد بن عيسى بن عبيد . عن محمّد بن الفضيل الصيرفي . 
عن أبى حمزة القالي . قال : قلت لأبى عبد الله طلا : يبق الأرض بغير امام ؟ قال : 
لوت اناه اهف ١‏ 

وكا فى باب النصوص على الرضا عد بالامامة من العيون, قال: حدّثنا 
أبى يفيه . قال : حدّثنا على بن ابراهم بن هاشم . عن محمّد بن عيسى بن عبيد , 
وتحمّد بن الحسين بن أب الخطّاب الزيّات , عن محمّد بن الفضيل الصيرفي . عن أبي 
حمزة القالمي . عن أبى جعفر طَية . قال : انّ الله عرّوجلَ أرسل رسوله محتدا يي 
الوالة والانين الك عر اميف 0 

ومحمّد بن الفضيل الصيرفى الذي يروي عنه محمد بن الحسين بن أبى الخطاب , 
هو الذي يروي عن أبى الصباح . كما في باب معنى تسليم الرجل على نفسه من 
المعاني , قال : حدّثنا أبى يلل , قال : حدّثنا سعد بن عبد الله ؛ عن تحمّد بن الحسين , 
عن محمّد بن الفضيل . عن أبى الصباح . قال : سألت أبا جعفر طَيةٍ عن قول الله 


)١(‏ النكت والنهاية ؟:587. 
50ا غلل الترائع عي اخ 35> 
(") عيون أخبار الرضا علا ١-01ح١1.‏ 


تحمّد بن الفضيل ا ااا ااا 1 1 1 1 ااال 
عرّوجلٌ « فاذا دخلتم بيوتاً فسلّموا على أنفسكم » الآآية .)١(‏ فقال : هو تسليم 
ين 

فقد اتضح من جميع ما ذكر أنّ محمّد بن الفضيل الراوي عن أبي الصباح هو محمّد 
بن الفضيل بن كثير الصيرفي . 

ومن هنا تبيّن أنّ ما ذكره العلآمة السمىّ الجلسي في الوجيزة في ترجمة محمّد بن 
الفضيل بن غزوان : ولا يبعد أن يكون هو الذي يروي كثيراً عن أبى الصباح 
الكناني 7" ليس على ما ينبغي 

بق الكلام في حاله 06 معلية شعن الزائلة لضو اماه ل 

الكاظم ل (25 وقال في أصحاب مولانا الرضا عي : أنه يرمى بالغلت (0 . 

والظاهر من النجاشي اعتاده عليه ؛ لأنّ ذكر أن له كتاباً. وتصدّى لبيان طريقه 
اليه ؛ وقد اشتمل طريقه اليه على جملة من الأعاظم والأعيان . كمحمّد بن الحسن 
بن الوليد . والحميري , ومحمّد بن الحسين بن أب الخطّاب ١7‏ . 

وكذا الحال في شيخ الطائفة في الفهرست ("2, بل طريقه اليه أقوى من طريق 
النجاشي فليلاحظ . وكونه مّن للصدوق اليه طريق يرشد الى حسن حاله أيضاً . 

ويمكن أن يقال : ان الظاهر من سوق كلامه في الرجال في أصحاب مولانا 
الرضا عي أنه يرمى بالغلوّ, أنه غير مسلّم عنده . وهو كذلك ؛ اذ الظاهر من 


.3١ النور:‎ )١( 

(1) معاني الأخبار ص 1717-١117‏ . 
(') رجال العلآمة الجلسى ص ."١١‏ 
(4) رجال الشيخ ص 87. 

(6) رجال الشيخ ص 10". 

(1) رجال النجاشى ص 7717. 

(0) الفهرست ص .١47‏ 


14> لوقه اجات مو نج نان اسلو اموق اجو ليله معو سين تي الرشاتن ااه 
أحاديثئه خلافه . 

ولا يبعد أن يقال : انّ هذه النسبة لبعض القمّيّين . 

ويمكن أن يقال : ان تضعيفه في أصحاب مولانا الكاظم ع مبنىّ عليه . كما أن 
الظاهر أت تضعف الخلاصة مة” غل كلانه فق أضحاب مولانا الجواد لقلا , 

استنساخ هذه الرتثالة تمحجا و عقا وفنا علييا في اليوم الخامس من 
جمادي الثانية سنة ( ١1417‏ ) هق على يد العبد السيّد مهدي الرجاني في بلدة قم 
المقدسة . 


رسالة 
في تحقيق الحال في معاوية بن شريح 


للعلآمة الورع الفقيه 
المشتهر بحجة الاسلام 


16.0-1اهق 


تحقيق 
السيّد مهدي الرجائى 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الخالق للأرضين والسماوات . والصلاة والسلام على سيّد رسله شافع 
العرصات , وعترته التي حتهم مفتاح اخيرات . 

وبعد , يقول المعتصم بفضل ربه الباق , محمّد باقر بن تحمّد بن نق الموسوي : هذه 
كلمات وافية في تحقيق الحال في معاوية بن شري ومعاوية بن ميسرة وأَنّْهما واحد . 

اعلم ننه وجد في سند جملة من الأخبار معاوية بن شري .كما وجد في سند جملة 
أرق هناو تابن عيرق بنك كلهم والكلؤيرق يواعد رمك 
والثاني هو الظاهر من شيخنا الصدوق في مشيخة الفقيه ؛ لأنّه ذكر طريقه الى كل 
منهما ء فذكر أوّلاً طريقه الى معاوية بن ميسرة . 

قال : وما رويته عن معاوية بن ميسرة . فقد رويته عن أبى تنه . عن عبد الله 
بن جعفر الحميري , عن أحمد بن محمّد بن عيسى , عن علي بن الحكم . عن معاوية 
بن ميسرة بن نري القاطى ١7‏ . 

وقال فا بعد ذلك بفاصلة طويلة : وما رويته عن معاوية بن شري . فقد رويته 
عن أبي ييه . عن سعد بن عبد لله . عن أحمد بن محمّد بن عيسى , عن عمّان بن 
عيسى »عن معاوية بن شري 7" . 

ودلالة هذا الكلام على التغاير من وجهين : 


.87٠١ :8 من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 
. 71/ : 5 من لا يحضيره الفقيه‎ )"( 


4 مجن ناخ و ا طاو ستول ولوب الإمتمة اواك مسواع امد نوو ومو عبد الرسنائل الرعنالته 

أحدهما : من جهة تعدّد العنوان , سبًا بفاصلة طويلة . 

والثاني : من جهة اختلاف الطريق . وهذا هو الظاهر من شسيخنا الطوسي في 
الفهرست . فانّه مشى فيه حذو شيخنا الصدوق , فأوردهما في عنوانين . وذكر طريقه 
الى أحدهما مغاير لطريقه الى الآخر . 

فقال : معاوية بن شري , له كتاب , أخبرنا به جماعة عن أبى المفضّل , عن ابن 
بطّة . عن أحمد بن محمد بن عيسى , عن ابن أبيعمير عنه 1 . 

ثم قال : معاوية بن ميسرة , له كتاب , أخبرنا به جماعة عن أبي المفضّل . عن ابن 
بطّة , عن أحمد بن تحمّد بن عيسى , عن علي بن الحكم عنه 7" . 

والظاهر أن العلآمة السميّ الجلسي عند بيان طرق شيخنا الصدوق أنه اعتقد 
التعدّد . قال : والى معاوية بن شريم «ى -م حر -ح » وفي الخلاصة « صح » . 

م قال : والى معاوية بن ميسرة « صح -م -ر -ح» 7 ". يعني : ان طريقه الى 
معاوية بن شريح موق . وهو بحهول على المشهور . وحسن على المختار , وطريقه الى 
معاوية بن ميسرة صحيح . وهو بجهول على المشهور . وحسن على الختار . 

وأمّا الأوّل أي : الوحدة؛ فهو الظاهر من شيخ الطائفة في الرجال . والنجاثي , 
والعلآمة . وابن داود . وغيرهم . 

قال في الرجال عند ذكر أصحاب مولانا الصادق عد : معاوية بن ميسرة بن 
شري القاضي الكندي الكوفي !2 انتهى . 

ورواية معاوية بن شري بهذا العنوان عن مولانا الصادق عد ثابتة . وقد علمت 
نه ذكرهما في الفهرست بعنوانين , فلو اعتقد التغاير ذكره أيضاً في الباب المذكور , 


.١717 الفهرست ص‎ )١( 

. ١17 الفهرست ص‎ )١( 

(*) رجال العلآمة المجلسسبى ص 5 .5١‏ 
(4) رجال الشيخ ص 7.. 


وعدمه دليل على اقتقاده الوحدة , ودلالته على الوحدة أقوى من دلالة كلامه في 
الفهرست على اعتقاده التعدّد , كما لا يخنى على المتأمّل . 
وقال النجاثي : معاوية بن ميسرة بن شري بن ا حارث الكندي القاضي . من ولده 
عبيد الله بن حمّد بن عبيد الله بن معاوية بن ميسرة أبو محمّد . روى عنه ابن أبى 
الكرام . وروى معاوية عن أب عبد الله علد , له كتاب , أخبرناه الحسين , عن أحمد 
بن جعفر ء عن أحمد بن ادريس , عن أحمد بن تحمّد بن عيسى , عن ابن أبي عمير 
عنه . وأخبرنا أحمد بن محمد . قال : حدثنا أحمد بن محيّد بن سعيد . قال : حدّتنا 
حمّد بن أحمد بن الحسنن القطواني . قال : حدّثنا أحمد بن أبى بشر السرّاج . عن 
ناو كيان 37 

واكتفى بهذا العنوان. وقد علهت من الفهرست أن معاوية بن شري له كتاب , فلو 
اعتقد التعدّد لم يكتف بعنوان واحد . 

وأمّا العلآمة نوّر الله تعالى مرقده , فانّه وان لم يذكره في الخلاصة أصلاً . لا في 
القسم الأوّل , ولا في القسم الثاني , لكن يظهر من تصحيحه طريق شيخننا الصدوق 
الى معاوية بن شري ؛ اعتقاده أنه معاوية بن ميسرة بن شري ؛ لما علمت من اشتال 
طريقه الى معاوية بن شري لعهان بن عيسى . وحديثه عنده موثق . 

ونا كان طريقه الى معاوية بن ميسرة صحيحاً . والمراد من معاوية بن شري في 
الأسانيد هو معاوية بن ميسرة بن شري , أسند تارة الى أبيه . وأخرى الى جده : 
وصحًّة الطريق الى معاوية بن ميسرة . يستلزم صحّة الطريق الى معاوية بن شريح 
أيضا. 

قال في الخلاصة عند بيان أحوال الطرق : وعن عبيد الله الحلبى صحيح . وكذا 


.1٠١ رجال النجائي ص‎ )١( 


غ58 لملحةهةةحح-'ك-ك؛ك؛ج؟ْجْجتكئكْكْْتكححد_س_«س فب 3 9001لا 
عن معاوية بن ميسرة بن شري القاضى 7" . 
وقال فيا بعد ذلك : وعن معاوية بن شريح صحيبم (؟). 

وأمّا ابن داود ؛ فانّهِ فعل مثل ما علم من العلآمة . فقأل : وما الصحيح مما يتعلّق 
بالشيخ أبي جعفر بن بابويه طْلّْهُ فما ذكره عن كردويه , الى أن قال : ومعاوية بن 
ميسرة بن شريح القاضي , ثم قال : ومعاوية بن شريم 7 . 

مضافاً الى أنه م يذكره الّفي عنوان واحد , فقال: معاوية بن ميسرة بن شري بن 
الحارث الكندي القاضى , من ولده عبيد بن تحمّد بن تحمّد بن عبيد الله بن معاوية بن 
ميسسرة أبو محقد «ق - كش - جخ » 2 انتهى . 

اكتنى بهذا العنوان . وهو دليل على اعتقاد أن معاوية بن ميسرة هو معاوية بن 
شري , والأّذكره أيض كبا علمت من الفهرست . والوحدة هو الختار لوجوه : 

الأوّل : هو ما علمت من كلام النجاشي أن معاوية بن ميسرة بن شريم القاضي 
هو عبيد الله . وقد وجد في الأسانيد ما يدل على أَنْه ولد معاوية بن شري . 

فني باب أحكام الجماعة من التهذيب في شرح « وتجزىء تكبيرة الركوع عن 
تكبيرة الافتتاح لمن خاف فوت الركوع » : روى ذلك سعد بن عبد الله . عن احمد 
بن تحمّد بن عيسى , عن الحسين بن سعيد . عن عبيد الله بن معاوية بن شريم . عن 
أبيه . قال : سمعت أبا عبد الله لي يقول : اذا جاء الرجل مبادراً والامام راكع , 
أجراء تكنرة واخة: اهلق السلا وار قري 07 


وفي آخر كتاب الحج منه أيضاً في شرح « وكل صيد ذبح فى الحلّ فلا بأس بأكله 


. 777 رجال العلآمة ص‎ )١( 
.71/8 (؟)رجال العلآمة ص‎ 

() رجال ابن داود ص 009- .1٠١‏ 
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للمحلّ في الحرم » : يزيده بياناً ما رواه الحسين بن سعيد . عن عبيد بن معاوية بن 
شيعي عن رن ادا و قال :اتلك أن عه ا :أن هؤلاء نأتونا 
بذء التناقبي:اققال ل تتربوخااق لمزم الآ ماكان مديوساً المنرين 7 

والمذكور في هذا السند وان كان عبيد بن معاوية بن شري , لكن الظاهر منه 
عبيد الله بن معاوية بن شري . والمصرّح به في كلام النجاشي أنّ عبيد الله هو من ولد 
معاوية بن ميسرة بن شري , ومقتضى ما في السندين أنه من ولد معاوية بن شري . 
ومعلوم أنه انما يستقيم اذا كان معاوية بن شري هو معاوية بن ميسرة بن شري ,كما 
لايخ . وهو المطلوب . 

والثاني : أنه روى شيخنا الصدوق عن معاوية بن ميسرة حدّثنا عن مولانا 
الصادق عه ٠‏ وقد رواه شيخ الطائفة في التهذيب ذلك الحديث عن معاوية بن 
شري , ويظهر من ذلك أَنّهِ هو . 

فقد روى في باب الجماعة وفضلها من الفقيه . عن معاوية بن مميسرة . عن 
الصادق ليه أنه قال : لا ينبغي للامام اذا أحدث أن يقدّم الأّمن أدرك الاقامة 7). 

وفي باب أحكام الجماعة وأقل الجماعة من التهذيب : محمّد بن أحمد بن يحيى . عن 
أحمد بن ا حسن بن علي بن فضّال , عن ا حسن بن علي , عن الحكم بن مسكين . عن 
معاوية بن شري , قال : سمعت أبا عبد الله عليةٍ يقول : اذا أحدث الامام وهو فى 


- 
2. 


الصلاة , لم ينبغ أن يقدّم الاّ من شسهد الاقامة 7" . 
والثالث : مثل الثاني الآ أنه صدر من شيخ الطائفة في التهذيب . ففى باب المياه 
وأحكامها من التذيب في شرح كلام المقنعة « ولا يجوز التطهير يسور الكلب 


والخغزير » : أخبرني الشيخ أيّده الله تعالى . عن أبى القاسم جعفر بن تحمّد . عن 


.770 تهذيب الأحكام 6: ال/الاح‎ )١( 
. ١8غ 15ح‎ ١ من لا يحضيره الفقيه‎ )١( 
.08 تهذيب الأحكام 7: 17ح‎ )( 


2101 وو انان او جاه مه وو افا اك اموا 71د الرهنا نل الرساكة 
أبيه ‏ عن سعد بن عبد الله . عن أحمد بن محمّد , عن أيُوب بن نوح . عن صفوان بن 
يحيى , عن معاوية بن شري . قال : سأل عذافر أبا عبد الله ة وأنا عنده عن سؤر 
السنّور والشاة والبقر والبعير وا حمار والفرس والبغل والسباع يشرب منه, أيتوظّاً 
منه ؟ فقال : نعم اشرب منه وتوظَّأ . قال : قلت له : الكلب ؟ قال : لا. قال : قلت : 
البو هن سي لقال #الذوان للقي 7 

سعد بن عبد الله ؛ عن أحمد بن ا حسن بن علي بن فضّال , عن عبد الله بن بكير . 
عن معاوية بن ميسرة . عن أَبى عبد الله طق مثله (' . 

ولا بخن أنّ معاوية بن شريم حكى سؤال عذافر عنه ل عن سؤر السئور 
وجوابه ليد الى قوله « وتوضّأ » . والظاهر أنّ الخبر في قوله « قال: قلت له » هو 
صفوان بن بحيى . والقائل هو معاوية بن شري . يعني قال معاوية بن شري بعد 
استاع الجواب : قلت له : الكلب الحديث . 

ثم" روى عبد الله بن بكير عن معاوية بن ميسرة , يعنى : عبد الله بن بكير روى 
عن معاوية بن ميسرة أَنّه قال : سأل عذافر أبا عبد الله عا وأنا عنده عن سؤر 
السنّور والشاة الى قوله عي : نعم اشرب منه وتوظاأ . 

ثم أخبر عبد الله بن بكير أنّ معاوية بن ميسرة بعد اسجاع السؤال من عذافر 
والجواب من قال : قلت له : الكلب ؟ قال : لا الى آخره . وهذا يقتضي أنّ الخبر عن 
السؤال والجواب . والقائل في قوله « قال : قلت له : الكلب » في المقامين واحد. 
والمفروض ف الثانى أنه معاوية بن ميسرة . فيكون هو الخبر في الأوّل أيضاً. فيكون 
معاوية بن ميسرة ومعاوية بن شريح واحد . وهو الماعى . 

ان قيل : لو كانا واحداً فلأيّ شيء أوردهما معا؟ . 


.5"١ ح1؟0:١ تهذيب الأحكام‎ )١( 
7١ بح لايس‎ :١ نهد يب الاحكام‎ 0 


فلك ان عاو رةين مجهرة اسك السو الغ تعد افو وجوابة اتاد #سؤالة 
عنه لي وجوابه . استمع ذلك كل من صفوان بن يحيى , وعبد الله بن بكير منه . 
فأخبر صفوان ما سمعه منه لأيُوب بن نوح , لكن مع اسناد الى جد الراوي . وأخبره 
عبد الله بن بكير لأحمد بن الحسن بن على بن فضّال مع الاسناد الى والده . فبلغ 
الخبر الى سعد بن عبد الله تارة بواسطة أحمد بن الحسن بن على بن فضّال . وأخرى 
بواسطة أحمد بن تحمّد . فذكرهما في كتابه كذلك ؛ لوضوح أنّ بلوغ خبر واحد عن 
شخص بواسطة مخبرين أقوى من بلوغه بواسطة مخبر واحد . فلذلك جمع شيخ 
الطائفة بينهها في التهذيب أيضاً . 

فقد ظهر من جميع ما ذكر ظهوراً بينأ أن معاوية بن شري هو معاوية بن ميسرة 
بن شري . وهو المطلوب . 

بق الكلام فها صدر من شيخنا الصدوق - نوّر الله تعالى ضدريحه - في المشيخة 
من ذكره في مقامين بطريقين مغايرين . 

فنقول : أمّا ذكره في مقامين .فيمكن أن يكون الوجه في ذلك اختلاف ذكره في 
الأتانية 1 اعلمت كن الناقن بذكو سيدا ال أبيده وقد ركد قدا ال هد 

فن الأوّل :ما في باب الجماعة وفضلها من الفقيه . قال: روى معاوية بن ميسرة , 
عن الصادق لله أنه قال : لا ينبغي للامام اذا أحدث أن يقدّم الأمن أدرك 
الاقامة )١(‏ . 

ومن الثاني :ما فق الباب المذكور وفيا بعد ذلك , قال : وروى معاوية بن شرم 
عن أبي عبد الله عل أنه قال : اذا جاء الرجل مبادراً والامام راكع أجزأته تكبيرة 
واحدة لدخوله في الصلاة والركوع 7" . 


.5.١”- غ٠.7:١ من لايحضضره الفقيه‎ )١( 
.1١8- غ٠ا/:١ من لا يحضيره الفقيه‎ )5( 


84" 0001 مد 

وأمّا اختلاف الطزيق , فنقول : انّه قد يكون لشيخنا الصدوق الى شخص طريق 
واحد . وقد يكون له الى راو طريق متعدّد . وما نحن فيه من الثاني . فالطريقان 
المذكوران الى معاوية بن ميسرة ومعاوية بن شري . وذكر واحد منهما فى عنوان 
والآخر ف عنوان لعله للاختصار والحذر عن التطويل . 

ونرهدك البدها عدوم الفلامة ؤاين :ؤاوكما نعل امن تموجيحيهنا طريقة 
الى معاوية بن شريم مع ما علمته من اشاله على عهان بن عيسى . مع ايرادهما له في 
القسم الثاني من كتابهما المختصٌ بذكر الضعفاء . ومن يرد قوله أو يتوقّف فيه , قال في 
الخلاصة مشيراً الى القسم الثاني : وهذا القسم مختصٌ بذكر الضعفاء ومن أردّ قوله 
تون 1 
وقال في ترجمته : والوجه التوقّف فبا ينفرد به" . 

وقال ابن داود : فائي لا انتبيت الجزء الأوّل من كتاب الرجال المختصٌ بالموتّقين 
والمهملين . وجب أن أتبعه بالجزء الثاني ا ختصٌ با مجروحين اولي . 

ومن كان هذا مقاله فى شخص لا يحكم بصحّة الطريق المشتمل عليه . فهذا 
التصحيح يرشد منهما الى أَنّه مبني' على كون معاوية بن ميسرة ومعاوية بن شريح 
شخصاً واحداً. ومعلوم أنّ صحّة طريق واحد يكف في الحكم بصحّة حديثه » وان 
كان الطريق الآخر ضعيفاً أو موتّقاً, كبا لا يخق . 

ويعينك على هذا المطلب قول شيخنا الصدوق المذكوران قوله : وما رويته عن 
معأ ويةابى ميسزةافقد وويتة بن أى قله | وله عن معنا وزقاين صعنرة 7*. 
وقوله : وما رويته عن معاوية بن شري » فقد رويته عن أب يت . الى قوله : عن 


.١917 رجال العلآمة ص‎ )١( 
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معاوية بن شري ح ا ا 

١ 538‏ ََ 1 5 - : م 
اواو ريع 17 اه هن 0١‏ امبرو اراوس لندن لامر قطنا مل امن 
000 


ومقتضى عموم الموصول أنّ كلّما رواه عن معاوية بن ميسرة . فقد رواه عن 
والده ؛ عن عبد الله بن جعفر الحميري , عن أحمد بن محمّد بن عيسى . عن على بن 
الحكم . عن معاوية بن ميسرة . وكذا ا حال في قوله « وما رويته عن معاوية بن 
شري » لكون المسمّى في العنوانين واحداًء وهو الخبر . 

وهذا هو الوجه لما ذكره المولى التق الجلسيّ قدس الله تعالى روحه الزكيّ في 
شرحه على الفقيه فى شرح كلام الصدوق « روى معاوية بن شريح » قال : وطرريق 
افيدوق الدا مسيم وكا دكين 

مع أَنْك قد عرفت أن الطريق الذي ذكره الى معاوية بن شري موئّق . وبما ذكر 
تبيّن أنه لا يمكن أن يقال : ان الطريق الى عنوان معاوية بن شريم طريق . والى 
عنوان معاوية بن ميسرة طريق . 

ولا لم يتنه العلآمة السميّ المجلسي - نوّر الله تعالى مرقده - لذلك , ولم يتدبّر في 
الكلام حقّ التدبّر . أجرى على مقتضى الظاهر . وحكم بصحّة طريق شيخنا 
الصدوق الى معاوية بن ميسرة , وبموثّقيّة طريقه الى معاوية بن شري . كما علمت مما 
ل 
ندبيه : 
لا بخن أن لفظة « المهملين » في كلام ابن داود المختصٌ بالموتّقِين والمهملين بجهول 
المراد ؛ اذ لو كان المراد منه من لم يذكر بمدح ولا-قدح . يكون ذلك بحهولاً . فهو 


)١(‏ من لا بحضيره الفقيه ‏ : /ا73]. 
(١')روضةالمتقين‏ غ+١:./1؟.‏ 


39 لبه موتو ف قم انار جند و سرجه ونون طلم لك سي يمي لاتق عالق 


مندرج نحت قوله « الختصٌ با مجروحين وامجهولين » وان كان المراد ما هو المصطلح 
في الرجال من أنّ المهمل من لم يذكر في كتب الرجال . يكون ذلك مخالفاً للواقع . 

كن اجيدان 12 الزادس نيدل عو كان شر شر اا لب لمق 
بالوتمق و سكهنى التارلة ذلك فالمراة عن الوسلية :من كان دوسا قير لفنظة 
« ثقة » لكنّه غير ملاتم لقوله في أَوّل الكتاب : الجزء الأوّل من الكتاب في ذكر 
الممدوحين ومن لم يضعّفهم الأصحاب فما علمته . 

تم استساخ هذه الرسالة الشريفة تصحيحاً وتحقيقاً وتعليقاً عليها في اليوم السابع 
من جمادي الثانية سنة )١18417(‏ هق على يد العبد السيّد مهدي الرجائى فى بلدة قم 
المقدّسة حرم أهل البيت وعششٌ آل محمد ع8 . والحمد لله على اكمال الكتاب, 
والصلاة والسلام على تحمّد وأهل بيته الأمّة الأطهار . 


فهرس عناوين الرسائل الرجاليّة 


رسالة في تحقيق ا حال في أبان بن عمان وأصحاب الاجماع ان 
رسالة في تحقيق الحال في ابراهيم بن هاشم ز ز ز [ز ز [ [ز 0001011 
الارشاد الخبير البصير الى تحقيق الحال في أبي بصير مد ل ا 
رسالة في تحقيق ال حال في أحمد بن محمّد بن خالد البرق ل 
رسالة في تحقيق ا حال في أحمد بن تحمّد بن عيسى الأشعري تقوو 1 
رسالة في تحقيق ا حال في اسحاق بن عمار را 
رسالة في تحقيق الحال في حسين بن خالد ا 
رسالة في تحقيق الحال في حماد بن عيسى ماعل قث ف أن ناا تقب ب 117 
رسالة في تحقيق ال حال في سهل بن زياد الادمي 1 
رسالة في تحقيق ا حال في شهاب بن عبد ربّه 1 0 
رسالة في تحقيق ا حال في عبد الحميد العطار وابنه ا 
رسالة في تحقيق الحال في عمر بن يزيد مدو بن لماجا قمة ما لو 5 
رسالة في بيان الأشخاص الذين لقَبوا بماجيلويه ا ل ا 11 
رسالة في تحقيق ال حال فى حمّد بن أحمد الراوي عن العمركى 01400 
رسالة في تعيين حمّد بن اسماعيل 0غ اه 


رسالة في تحقيق الحال في محمّد بن خالد البرق ا ا م ا 


سالة فى تحقيق لحال فى محمد بن 0 ا ١‏ لس 
سالة فى محقيق لحال ١‏ 7 لفضيل الا 0 
َك ظ 1 7 ا 0 
: ظ 1 ' ظ 0 
ر 000 0 التق 0 
ر 0 فى 1 8 شر 00 
ا جص 
6 © 7 
ر 3 


فهرس مطالب الرسائل الرجاليّة 


حماة المولف , اسمه ونسبه , الاطراء عليه 0 


مشايخه ومن روى عنهم ماأعا مد ةا وا هد هد وام هاه وا واه واد هد ود وده ود واه .ام ها نا.دا .دا فا.ا .اما .اما مه 


تلامذته ومن روى عنه #1117171310 اا ا 0 


ولادته ووفاته ٠‏ في طريق التحقيق ل 0 ودر الما ا و 
رسالة في تحقيق ا حال في أبان بن عهان وأصحاب الاجماع 5 
ما يدل على قدحه مع الجواب عنه 111111111011010 
ما يدل على مدحه وقبول الرواية عنه ا 0 
في من ادّعي الاجماع في حمّهم 00000 
في معنى هذه العبارة وتوضيحها 00 
في أنّ الاجماع المذكور هل يكنى في الحكم بتوثيق هؤلاء العظام ب--5 
فما يتوهّم وروده على المباحث السابقة 5110 


ف العوة انما كنا سياه 


رسالة في تحقيق الحال في ابراهيم بن هاشم ا 000 


في لحاله وان الحديث بسببه يندرج تحت أيّ قسم من الأقسام المعروفة 


هه هه هه ه» هد هاه ههه هاه ه هه هه هاه هو واه »د .د.ا واوا و .وى وه و و٠‏ 


اق لمعيه بأو جد وم فوم خوط ادا اه سكي لط اد وزيا وام لوو الونها تل لاله 
اختلاف آراء العلآمة فى ابراهيم بن هاشم 0 
مباحث هامّة فى التوثيق والتضعيف 1 
معنى قوله علي « كل مولود يولد على الفطرة » 0 
بيان لكلام الشهيد الثاني في الدراية اا ا 0000 
ما يتمسّك لاثبات وثاقة ابراهيم بن هاشم ز ز ز ز 000000000000 
فما ينبغي التنبيه عليه في المقام اذه شفط عون واوا دوادو الجرمه الود ا ا 
ادراك ابراهيم بن هاشم لأبى جعفر الثانى ِل و ا 
زواكة هن ساد ين عسئ :وابن عفان 0 زؤز ز[ز [ [ 00000000 00 
الارشاد الخبير البصير الى تحقيق الحال في أبى بصير اا 
من غمز فى الحديث لاشتاله على أبى بصير لاشتراكه ا 
الأمور الموجبة للذاهبين الى اتحاد أبى بصير ة ‏ 0 00000000000 
الايراد على كلام الكشي ا 
ما يدل على مدحه ا 00010102121111 ااا 
الأو الذالة غل مذقته والموات هتنا 1[ 00000000 
اشتراك كنية أبى بصير والمرجّح للحمل على الأسدي 00 
ما يوجب الترجيح على المرادي 000 0 
في أن المرادي والأسدي أبّهما أوثق وأرجح ل 
حمل أبى بصير المكفوف على يحيى بن أب القاسم 1 
افتراق القائلين بالاتحاد على حَرّبين به وجو بو لو لا ل 280 
رسالة في تحقيق ا حال في أحمد بن محمّد بن خالد البرقي لا 
في طبقته 0 1 1[1[1[1[1[1[1[1[1[ 1[ ا 
في حاله ااا 000 
في بيان ما يتوهّم منه قدح هذا الرجل مع الجواب عنه 00 


تقرس تظالتن الزسائل الوسالتة يب ا 


رسالة في تحقيق ال حال في أحمد بن حمّد بن عيسى الأشعري قا ؟ 
مدحه وتو ثيقه 1ل ب مططكة وو ماهوا وماد واه ممع فكاا2 ع سوام مي لا 
الجواب عا يوهم القدح فيه 1[ [ذ[ذ[ذ[ز[ز[ز[ز[ز [ [ 000011 
روايته عن عبد الله بن المغيرة ا ا ا 1 
حكم العلآمة والشهيد بموتّقيّة الحديث المشتمل عليه ا ل ا 
رسالة في تحقيق ا حال في اسحاق بن عبار 0 
تنقيح مباحث الرسالة 0 
في من ذهب الى أَنّه واحد أو يظهر منه ذلك ا 
في بيان القائلين بالتعدد 00 ا 
فى يبان ما يتوهم التعدّد مع الجواب عنه ا 
ألناع انه سقويسه به ديعن العاف بن ان 0 
في بيان الداعي لشيخ الطائفة على القول بأنَّ اسحاق بن عار هو اسحاق بن عبار بن 
موسى الساباطي مع جوابه ذل ورا وا ماه امام سو امعو ا و ملا ل 1217 
في تشخيص اسحاق بن عمار و تعيينه ا [ز 1 اا 
رواية غياث بن كلوب عن اسحاق عن الصادق ليلا س8 
رواية صفوان عن اسحاق عن الصادق َل ا ١‏ 
رواية عبد الله بن جبلة عن اسحاق عن الصادق عَكِلاٍ ا ا إن 
رواية ابن أبى عمير عن اسحاق عن الصادق عَليلاٍ 11 
رواية يونس بن عبد الرحمن عن اسحاق عن الصادق عليه 000 
رواية سيف بن عميرة عن اسحاق عن الصادق لا ل 
رواية الحسن بن حبوب عن اسحاق عن الصادق لَليلاٍ ا 
رواية حمّد بن سنان عن اسحاق عن الصادق ثلا سس ا مس ا 


رواية حمّاد وأبان ابنى عهان عن اسحاق عن الصادق َل او ل 


رواية الحسين بن أبى العلاء عن اسحاق عن الصادق ل اللو اا ا 
في أنّ اسحاق بن عبار الراوي عن الكاظم هو الراوي عن الصادق ليه 

رواية صفوان عن اسحاق عن الكاظم مالا 000 0000 
رواية عبد الله بن جبلة عن اسحاق عن الكاظم نالا 6 00 
رواية ابن أبي عمير عن اسحاق عن الكاظم نلا ل أ 
رواية يونس بن عبد الرحمن عن اسحاق عن الكاظم َي ا و ا 
رواية سيف بن عميرة عن اسحاق عن الكاظم نالا ل م 
رواية الحسن بن حبوب عن اسحاق عن الكاظم عَِاٍ اح وو ا 
رواية حمّد بن سنان عن اسحاق عن الكاظم علي 0000 
رواية حمّاد بن عهان عن اسحاق عن الكاظم عَىِلاٍ 0 
رواية أبان بن عهان عن اسحاق عن الكاظم للا ا 
رواية ا حسين بن أب العلاء عن اسحاق عن الكاظم لَظةٍ 0100 
ما ورد التصريم بالصيرفي في روايته عن الامام الكاظم اه 5 
رواية اسحاق بن عبار الصيرفى عن الصادق والكاظم لي مع الواسطة .. 5.1 
خلاصة المقال في روايات اسحاق بن عبار ا 
فما يتوهم منه قدح الرجل مع الجواب عنه موقاهه او و و 1 11 
في بيان ما يناسب وضع الرسالة 1 ااا 
تقديم تأليف الفهرست على الرجال للشيخ 00000 000000000 
توثيق محمّد بن اسحاق بن عبار لاطا وطن جرواسها اوج وات اسع سو 101 
رسالة في تحقيق الحال في حسين بن خالد 01-1 ا 
تنقيح مباحث الرسالة تتم نه تاوقو انفاعو مع شيع ل ع اواو ا 11011 
في أَنْه واحد أو متعدّد 101012121 1 
أنحاء روايته . روايته عن الصادق لكلا 0 0 ال 


فهرس مطالب الرسائل الرجاليّة 0 0 ا ا ا ااا 


رواية حسين بن خالد مقيّداً بالصيرفي عن مولانا الكاظم لَه 8 
مثل الثاني الا أن أبا الحسن فيه مطلق ع م 
عكس الثالث وتنوف متهن ال ل لوقه عسو ام ا سف 1 
رواية حسين بن خالد من غير تقييد عن أبى الحسن كذلك الس 


رواية الحسين بن خالد المقيّد بالصيرفي عن أبى ا حسن المقيّد بالرضا لق */, 
رواية الحسين بن خالد من غير تقيبد عن مولانا أبى الحسن الرضا لق .. ١/4‏ 


في التنبيه على أنّ ا حسين بن خالد في الأسانيد هو الصيرفي لاس 
رواية ابراهم بن هاشم عنه ام م ا م ا ا ا 0 
في حاهما وبيان ترجيح أحدهما على الآخر ئرج0 000 
اتحاد على بن أحمد بن موسى و على بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق ‏ .1.7 
رسالة في تحقيق الحال في حمّاد بن عيسى تع الاو خم 5 
طبقة حمّاد بن عيسى في الرواية كن بلطا ا د مو مدا لس ا 1 
التنبيه على الاشتباهات الصادرة في المقام لجماعة من العلماء الأعلام ‏ ...8؟] 
توضيح ما ذكره النجاشي في ترجمة حمّاد المذكور 0000 
أنحاء روايته عن الصادق ماللا ا 
روايته عن الصادق َه مع واسطة 0001015115 00 ااا 0 
روايته عن الصادق عَية مع واسطتين ل ا 
رسالة في تحقيق ا حال في سهل بن زياد الادمى ب 0 00 
الأمور الدالّة على قدحه ال 0 سس مو 4 
الأمور الدالة على مدحه 00000 
الجواب عن الأمور الدالة على قدحه 1[ ز[ ز[ز ز[ [ 0 0 
المناقشة في رواية سهل عن على بن مهزيار 00000001 


رسالة في نتحقيق الحال في شهاب بن عبد ربّه ا 


1948 انمو علدو دوه اق اع بوط با وتو دن ذو اليسائل البمالته 
حديثئه معدود من الصحاح اانترون نت و ةتسو اا ا ام و11 
الروايات الدالة على مذمّته انمي ا ا و ا 
اللؤانة عن الدوانات النالة عل مده نا 
رسالة في تحقيق الحال في عبد الحميد العطار وابنه م1 
تواقيق ديت عيذ النمين الفطاد ا 0 
توق عكوين عبد المميد العطار لا 
رسالة في العدّة المذكورة في الكافي ل 0 
تشخيص العدة المذكورة م نب اا ل ل 
تحقيق حال الجماعة المذكورة في العدة 0000 000 
توثيق أحمد بن محمّد بن سلوان الزراري م 9غ 
حقيق خال احنديق غبد انين الث ل 
حال العدّة المتوسّطة بين ثقة الاسلام وسهل بن زياد مف ال ا 
فى وجه ظهور هؤلاء في من ذكر اتوك ااا الوبق واوا ل ا لله 
اشتراك تحمّد بن جعفر الأسدي والررّاز والقييز بينهما مي له 
في توضيح التفريع المذكور فى العبارة «الووافقي او لظا عام وأو سف لولحم ا عمو د 0110 
التنبيهات في المقام اا ااا اا 
رسالة في تحقيق ا حال في عمر بن يزيد 11 000001 0100 
اشتراك عمر بن يزيد بين حمسة عنوانات ااا 
تغاير عمر بن يزيد بيّاع السابري لعمر بن يزيد الصيقل ا و6 
رسالة في بيان الأشخاص الذين لقَبوابماجيلويه حا اطع ناه 
اوه لق لا ديقة ا 01 0 
لقب محمّد بن على بن ابي القاسم لاو بوم واو اول وق مل اا ا 6 0 
لقب لحمّد بن أبى القاسم 10 1 1 1 1 211111136311 


فهرض لاتب الروائل الرعالتة 50 


لقب لعلى بن حمّد ماجيلويه ”2 
لقب محمد بن على بن محمّد بن أبي القاسم 500006 
الاشتباهات الصادرة من العلماء في المقام 15215 
حال الأشخاص المذكورة ا 
رسالة في تحقيق ا حال في حمّد بن علي الراوي عن العمركي 
صحّة حديثه باعتبار محمّد بن أحمد بن يحيى الأشعري 

الظاهر هو محمّد بن أحمد العلوى وحديثه حسن 5-5-9 
رسالة في تعيين محمّد بن اسماعيل امي الوم كو ود 
كونه تحمّد بن اسماعيل بن بزيع والجواب عنه 200 
المناقشة في كلام الشيخ البهائي لظ 
كونه تحمّد بن اسماعيل البرمكي والجواب عنه 0 
كونه محمّد بن اسماعيل النيسابوري وهو الصواب 55 


رسالة في تحقيق الحال في حمّد بن خالد البرق 3 
اختلاف مقالة العلماء فيه 8ب 575 ظ1 
الوجو الذالة عل مدحه 00001 
رسالة في تحقيق ا حال في تحمّد بن سنان 00شة5”5 

بيان القادحين فيه وذكر كلماتهم القادحة 0 
التنبيه على اختلاف العلآمة في هذا الرجل 50 
في ايراد ما لعلّه أوجب نسبة الغلوّ اليه 


التضوضن الدالة فل مد 00 ه25 
في بيان من يظهر منه الاعتاد والتعويل عليه 5525 


في الجواب عن الكلمات السالفة المذكورة في مقام القدح 


هو هاو و هاه .ا وهاو .ا . ٠‏ . 


هاو وة ها .هه و و .هاه ه ه ه ٠.‏ 


١ه‏ هاه .وه هاوه وه ٠ ٠‏ 
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هه هه هه © هه هه 8ه هج ها هله ها هه ها عه هام .1 .ا واه 


هه هه ه ٠.0.8‏ .د وهاو .و .وه اه 


رسالة في تحقيق الحال في حمّد بن عيسى اليقطيني 0 
في بيان من يظهر منهم القدح فيه وكلماتهم القادحة م ل ل لي 
في بيان المعدّلين والمادحين له اع ع مسو سووف ا مجو داوم 1 
فى التنبيه على أن كلبات القادعين غير ضالحة لمعارضة المقالات الصادرة من 
المادحين :والمو تفن ا ا 
اختلاف قول العلآمة فيه ا 0 
طبقته في الرواية 0 0 اا 
رسالة في تحقيق الحال في محمّد بن الفضيل ا ا 7 
قييز محمّد بن الفضيل الراوي عن أبى الصباح الكناني ما ا 
حمّد بن الفضيل مشترك بين الثقة وغيره 00007 
توثيق محمّد بن القاسم بن الفضيل ال و ا ا ا و ب 
أاءزؤاية الفدوق حن عقندين الفضيل 0 
رسالة فى تحقيق ا حال في معاوية بن شريح د11 1 00001 


اتحاد معاوية بن شري مع معاوية بن ميسرة ااال 


نورت عدا ويك الزسائل الرحاثة ا 1 1 0 
نوو مطااكه اليا تل البعااة 01 0 0 


